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Desakralizacje mozna zdefiniowa¢ jako wypieranie z zycia elementéw sakralnych
przez elementy Swieckie - profanum. Jest procesem eliminowania pierwiastka
sakralnego ze sfery przekonan, postaw, struktur organizacyjnych, funkcji religij-
nych. Moze przebiega¢ w dwoéch kierunkach: laicyzacji, czyli zupetnego pozbawienia
zycia wymiaru sacrum lub:

oczyszczenia ziemskiej rzeczywisto$ci z pseudoreligijnych interpretacji w celu przywro-
cenia im pozareligijnej autonomii, z drugiej za$ strony uwalniania istoty wartos$ci sa-
kralnych od ich warstwy zjawiskowej, petnigcej funkcje symboliczng i w tym znaczeniu
przyczyniania sie do wydobycia religijnych przekonan i postaw z naleciato$ci magicznych,
mitologicznych oraz ideologicznych, redukujacych sacrum do wymiaru ziemskiego®.

J. Baniak, autor pierwszej fundamentalnej pracy o desakralizacji kultu religij-
nego w Polsce na przetomie XX i XXI wieku, analizuje pojecie desakralizacji jako
zjawisko okres$lajace procesy laicyzacji i zeSwiecczenia o wielowymiarowym za-
siegu. Dokonujg sie one w réznych ptaszczyznach zycia: politycznej, socjologicznej,
filozoficzno-psychologicznej i kulturowej. Socjologowie uwazaja laicyzacje za trwa-
ty proces spoteczny, widzac w nim desakralizacje stosunkdw spotecznych, oddzie-
lenie KosSciota od panstwa, wyzwolenie instytucji publicznych i spotecznych spod
wtadzy koS$cielnej, eliminowanie réznych form i przejawéw klerykalizmu politycz-
nego, czyli ingerencji KoSciota instytucjonalnego w sprawy publiczne, polityczne,
ekonomiczne, zarezerwowane dla kompetencji instytucji panstwowych i §wieckich
organizacji’>. Pod wptywem sekularyzacji nastepuje odtgczenie i uwolnienie sie po-
gladdéw, opinii, obyczajéw i zwyczajow oraz niektorych ptaszczyzn zycia spoteczne-
go spod wplywoéw religii i autorytetéw religijnych.

W analizowanym okresie dominujace znaczenie miata przestrzen politycz-
na, gdzie realizowana byta $wiadoma i konsekwentna dziatalno$¢ wtadz komuni-

! R. Lukaszyk, B. Snela, hasto Desakralizacja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 111, Lublin
1977,s.1189.

2 T. Jaroszewski, Laicyzacja jako proces spoteczny, [w:] Socjologiczne aspekty religii, red.
H. Jadam, Rzeszéw 1980, s. 445.
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stycznych zmierzajagca do wyeliminowania wplywu religii na zycie spoteczne
i publiczne za pomoca okreslonych aktéw prawnych, sekularyzacji szkolnictwa
i pozbawienia przywilejow Kosciota katolickiego. Mozna postawi¢ teze, iz najsta-
biej wystepowata laicyzacja w sferze socjologicznej. Historycy i socjologowie nie
dostrzegaja bowiem po zakonczeniu Il wojny Sswiatowej ostabienia wiezi religijnych
wsrod Polakdéw, istotnej zmiany norm etycznych i obyczajowych, a przede wszyst-
kim spadku uczestnictwa w praktykach religijnych. Okres powojenny przyniost zja-
wisko wrecz przeciwne.

Dziedzina filozoficzno-psychologiczna to przede wszystkim zmiany $wiato-
pogladowe wplywajgce na postawy spoteczne. Propagowany nachalnie przez rza-
dzacych we wszystkich sferach zycia marksizm-leninizm nie stat sie alternatywa
dla $wiatopogladowych postaw Polakéw. Trudno dzi§ znalez¢ dowody na istotny
wptyw kulturowej laicyzacji w pierwszym powojennym okresie. Pokazywanie $wie-
ckiej strony zycia, demitologizacja i zeSwiecczenie rzeczywisto$ci poprzez zainte-
resowanie kultury, sztuki, muzyki, literatury doczesng strona codziennosci mogto
interesowac niewielki, zdziesigtkowany wojng krag polskiej inteligencji i zwigzane
z nim elity, nie za§ dominujace grupy spoteczne - chtopéw i robotnikéw. Proces ich
awansu cywilizacyjnego i przezwyciezania zacofania kulturowego znajdowaty sie
dopiero w poczatkowej fazie.

Marginalizacja religii réznie ksztattuje sie w srodowiskach spotecznych i przyj-
muje odmienne formy w jezyku, w modlitwie, w przestrzeganiu przykazan religij-
nych i zasad moralnych, poczuciu grzechu, ttumieniu glosu sumienia, odrzucaniu
symboli religijnych czy zmianie ich znaczenia, akceptowaniu magii, w zmniejszeniu
liczby powotan duchownych. W wyniku oddziatywania tego procesu nastepuje ilos-
ciowy i jakos$ciowy regres wielu praktyk kultowych, jak na przyktad udziat w mszy
niedzielnej i innych praktykach obowigzkowych, wiez z parafia i z klerem, zanikanie
modlitwy indywidualnej i publicznej, pielgrzymek do sanktuariéw, postéw, pokuty,
a przede wszystkim , odsakralizowanie” kultu religijnego i wielu $wiat religijnych
i koscielnych oraz nadawanie im typowo $wieckiego charakteru i stylu obchodzenia.
Jak konstatuje J. Baniak: ,W ocenie licznych religioznawcdw tak rozumiana desakra-
lizacja przybiera rézne postaci, jak cho¢by demitologizowania Ewangelii i tradycji,
banalizacji liturgii, zeSwiecczenia symboliki religijnej, koncentracji na wartosciach
etycznych i na spotecznej funkcji Kosciotow, lekcewazenia mistyki i duchowosci
religijnej”.

Socjologowie traktuja sekularyzacje i zeSwiecczenie w Polsce jest zjawisko
stosunkowo mtode, ktérego pierwsze przejawy dostrzegajg w drugiej potowie XX
wieku i traktuja jako naturalny efekt szeroko rozumianych przemian cywilizacyj-
nych*. Poczatek lat 60. XX wieku jest granica wyznaczajaca okres postmodernizmu -
epoki kulturowej i literackiej odznaczajacej sie kryzysem etycznym, religijnym oraz
obyczajowym. Nie odnosi sie natomiast do problemu przymusowej desakralizacji
tzw. okresu stalinizmu. Historyk konstatuje, ze dzisiejszy proces trzeba potrakto-
wac jako drugg fale desakralizacji poprzedzong nieopisanym jak dotad pierwszym
etapem, ktéry miat miejsce w latach 1947-1956. Byt to okres naturalnie silnej iden-

3 ]. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce. Studium socjolo-
giczne, Krakéw 2007, s. 28.

* Tamze.
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tyfikacji Polakéw z katolicyzmem. Owczesne spoteczenistwo, w ktérym dominowata
ludnos¢ wiejska, nie potrafito stworzy¢ alternatywnej przestrzeni obywatelskiej.
Dlatego narzucona wowczas w sposéb odgérny przez wiadze komunistyczne de-
sakralizacja wywotata gtebokie napiecia spoteczne i polityczne. W jej ramach pro-
pagowano ateizm odrzucajagcy wiare w Boga jako sprzeczng z rozumem i niena-
ukowg, jako jedynie stuszny tzw. naukowy $wiatopoglad. Panstwo przystapito do
przymusowej sekularyzacji wszystkich sfer zycia publicznego, a czesciowo takze
prywatnego obywateli. Czynito to za pomoca brutalnych administracyjnych metod
stosowanych przez aparat panstwowy. Owczesna desakralizacja nie byta efektem
naturalnych proceséw spoteczno-kulturowych, lecz wymuszonym przez rzadza-
cych zabiegiem politycznym, traktowanym jako warunek sine qua non budowy
nowego ustroju z jego wizjg ideologiczna, ktéra dazyta do ateizowania réznorod-
nych przestrzeni ludzkiego zycia. Oznaczato to realizacje wizji, ktéra gdyby ja kon-
sekwentnie zastosowa¢, wymagata usuniecia krzyzy i religijnych symboli ze szkot
i budynkéw publicznych, a takze kosciotéw, budynkéw sakralnych, pomnikéw i in-
nych przedmiotéw Swiadczacych o dziedzictwie historycznym panstwa i narodu.
Budowane byly one przez setki lat przez pokolenia i $wiadczyty o tozsamosci pol-
skiego spoteczenstwa.

Usuwanie znakéw chrzes$cijanskich z przestrzeni publicznej byto integralna
czescig walki o nowy tad aksjologiczny w Zyciu spotecznym. Nie byto zjawiskiem
nowym w historii. Podczas rewolucji francuskiej bezczeszczono koscioty i demolo-
wano znaki sakralne, wierzagc w mozliwo$¢ stworzenia nowej religii, sakralizujacej
ustanawiany wtasnie tad rewolucyjny. Z kolei w hitlerowskich Niemczech usuwa-
nie chrze$cijanistwa z Zzycia spotecznego bylo elementem realizowania programu
,dejudaizacji” ducha niemieckiego i ,powrotu” do jego pierwotnie germanskich
korzeni. W Zwigzku Radzieckim nigdy nie ukrywano przed obywatelami, ze prze-
strzen spoteczna ma by¢ niepodzielnie ateistyczna i uwolniona z wszelkich znakow
religijnych®. W historycznym rozwoju nowoczesnego spoteczenstwa polskiego nie
dokonato sie oddzielenie sfery publicznej od sfery wiary. Wiara w XIX i XX wieku
dziatata w sferze publicznej, w niej manifestowat sie polski katolicyzm.

Wtadze PRL w réznym czasie z r6zna intensywnoscia dazyty do ksztattowania
$wiadomosci zbiorowej i indywidualnej Polakéw zgodnie z oficjalng ideologia. Dos¢
optymistycznie, wrecz naiwnie sadzono, ze skuteczng pomoc w tych dziataniach
okazga , istniejgce w przodujacych $srodowiskach robotniczych tradycje proletaria-
ckiego ateizmu oraz tradycje chtopskiego antyklerykalizmu w ruchu ludowym”®. Jak
wygladaty te dziatania? W jaki sposéb radzit sobie Kos$ci6t i osoby wierzace z powo-
jenng rzeczywistoscig wczesnego PRL? Jakie byly zachowania i strategie dziatania
wobec oficjalnego ateizmu ze strony jednostek, wspdlnot wyznaniowych i struktur
Kosciota katolickiego? Czy pomiedzy pierwszym a drugim etapem desakralizacji za-
chodza zwiazki skutkowo-przyczynowe? Mam nadzieje, Ze niniejszy szKic przyblizy
mozliwo$¢ odpowiedzi na te pytania.

5 ].J. Salij, Wybierajmy zycie. Przestrzen swiatopoglgdowo neutralna? http: //www.non-
possumus.pl/biblioteka/jacek_salij/wybierajmy_zycie/.

6 Archiwum Archidiecezjalne w Lublinie (dalej AAL), Kuria Biskupia, sygn. Dz. Il 240,
k. 141. Wytyczne Komisji KC ds. Wyznan dla Zespotu Partyjnego przy ZG S A i W - Gdansk,
lipiec 1959.
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Socjologowie religii wyr6zniajg trzy kategorie parafii: wiejskie, miejsko-wiej-
skie i miejskie’. Przed Il wojng $wiatowag w spoteczenstwie, w ktérym zdecydowa-
nie dominowata ludnos¢ wiejska, kosciot parafialny byt osrodkiem kultu, ksigdz
zas przywoddca i zarzadca parafii. Kosciél wystepuje jako jedyna instytucja trwata,
organizujgca zycie jednostkowe i zbiorowe od prawiekdw. Parafia jest jedyna insty-
tucja dziatajgca bez wiekszych zmian, od kiedy najstarsi i ich ojcowie pamietali. Bez
wzgledu na sytuacje dziejowa kosciét wypetnial swoje obowiazki. Najistotniejsza
cecha kosciota wiejskiego byta jego funkcja opiekuncza w najszerszym tego stowa
znaczeniu. Byt tam jedyng instytucja, przychodzaca z pomoca kazdej rodzinie i kaz-
dej jednostce w sytuacjach skrajnie kryzysowych. Parafia wiejska to swoista wiel-
ka rodzina, ktérej cztonkéw jednoczy moralna wspoélnota intereséw. Chodzenie do
ko$ciota byto gwarantem uznawania norm akceptowanych przez swoich. Budynek
Swigtyni i cmentarz sg widzialnym symbolem i materialnym instrumentem tej jed-
nosci. Przynalezno$¢ do kosSciota tgczyta sie takze najczesciej z poczuciem przyna-
leznosci do grona Polakéw. Analizujgc na poczatku XX wieku postawy religijne pol-
skich chtopéw, Florian Znaniecki zauwazat, ze kosciét parafialny ma dla ludnosci
chtopskiej specjalne znaczenie:

Nie moze by¢ uzyty do zadnych innych celdw, jak te, ktére stuzg religijnemu zyciu grupy
- dotyczy to spotkan, $wiat parafialnych, udzielaniu sakramentéw, pogrzebéw itp. Uzy-
cie budynku koscielnego i jego najblizszego otoczenia na jakiekolwiek cele swieckie, nie
tylko stoi w sprzecznosci z magicznym celem obiektdw, ale jest profanacja ich spotecz-
nej nienaruszalnosci, krzywda wyrzadzong grupie parafialnej®.

W analizowanym okresie w skali kraju zdecydowanie przewazaty parafie wiej-
skie lub znajdujace sie matych osrodkach miejskich. W tradycyjnej parafii wiejskiej
granice parafii pokrywajg sie z granicami funkcjonowania spotecznosci lokalne;j.
Ten typ wystepowat takze w matych miastach. Parafia wiejska byta waznym pasem
transmisyjnym umozliwiajgcym przenikanie do spotecznosci wiejskiej tresci religij-
nych, moralnych i obyczajowych, a takze tresci z zakresu prawie wszystkich obsza-
row zycia $wieckiego. To centrum zycia religijnego i $wieckiego, to centrum opinio-
twdrcze, wychowawcze i o§wiatowe, za$ w zalezno$ci od postawy proboszcza takze
rozsadnik nowych pradéw i idei réwniez w zakresie zycia gospodarczego i politycz-
nego’. W tego typu parafii wystepuje swoista kontrola spoteczna nad wszystkimi
sferami zycia parafian i wysoki autorytet proboszcza, ktéry ingeruje niejednokrotnie
we wszelkie obszary zycia parafian. Struktura zycia religijnego przeksztatca sie we
wspolnote o charakterze kulturowym?®. Do dzi$, jak pokazaty wybory prezydenckie
w 2010 roku, funkcjonuja na potudniu i wschodzie Polski cate struktury parafialne
i otoczenia parafii, ktére na zyczenie (sugestie) swojego proboszcza zdecydowaty sie

7 E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej. Stu-
dium socjologiczne, Warszawa 1998, s. 56.

8 Cyt. za: tamze, s. 18.

9 Tamze, s. 28.

10 W. Piwowarski, Parafia katolicka jako grupa spoteczna, ,Zeszyty Naukowe KUL” 1969,
nr 3(47), s. 49-51. Por. E. Firlit, Pardfia..., s. 38 i n.; E. Firlit, ks. E. Jarocki, K. Rosa, ks. W. Zda-
niewicz, Rola parafii rzymskokatolickiej w organizacji Zycia spotecznego na szczeblu lokalnym
(raport z badan ogélnopolskich), Warszawa 1990.
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poprze¢ wskazanego przezen kandydata. W wielu miejscach kraju wie$ czy gmina
to wciaz tylko okreslenia administracyjne, a parafia to synonim wspoélnoty. Parafie
zamieszkiwali katolicy, ktorych Jézef Majka definiuje jako katolikow swiadomych
i aktywnych, katolikow poboznych, katolikow przecietnych, katolikow obojetnych
i katolikéw z metryki'.

Waznym aspektem wiary chtopskiej byta jej obrzedowos¢. Uczestniczenie
w obrzedach uwazano za wyznacznik religijnos$ci. Podstawowym wyznacznikiem
byt udziat w mszy $wietej w niedziele i §wieta. Ogromna role odgrywat przestrzenny
i kalendarzowy harmonogram kultu religijnego w organizowaniu zycia spotecznego
zbiorowosci chtopskich (funkcje kapliczek, miejsc odpustowych, miejsc $wietych).
Istniat tez Scisty zwigzek kultu i obrzedowosci z zyciem codziennym i praca chto-
pow. Wystepowata syntonia $wigt koscielnych i obrzedéw religijnych z uktadem
prac polowych w ciggu roku'? Ko$ciét instytucjonalny (proboszcz), organista lub
zakon (zakonnicy i zakonnice) byt autorytetem ksztattujacym kulture spotecznosci
wiejskiej. Szczegdlnie widoczny byt wplyw instytucji ko$cielnych na doroczne zwy-
czaje obrzedowe zwiazane ze $wietami Bozego Narodzenia, Nowego Roku, Trzech
Kréli, Wielkiej Nocy, Zielonych Swiat, Wigilii, $w. Jana czy $wieta ku czci zmartych.

Z organizacjg zycia koScielnego taczyty sie takze spotkania z misjonarzami
i biskupami!3. Kazdy katolik brat udzial w odpustach. Po pierwsze byty to uroczysto-
$ci kosScielne na wiekszg skale, w ktdrych uczestniczyli takze powinowaci i znajomi
z innych parafii. Przed koSciotem funkcjonowaty kramy, a po potudniu we wsi pa-
rafialnej odbywaty sie zabawy. Przyjecia z okazji odpustow odbywaly sie takze
w wielu rodzinach. Drugi typ odpustéw taczyt sie z pielgrzymowaniem lub wyjaz-
dami do miejsc ,z cudéw stynacych”. Miara religijnosci byto takze przestrzeganie
postow, traktowane jako zbiorowa manifestacja poboznosci.

Ogromna role odgrywaty obrzedy rodzinne - wesela, chrzciny, pogrzeby. Od-
mowienie przez Kosciét postugi byto wydarzeniem komentowanym szeroko i dtu-
go. Wprowadzenie $lubéw cywilnych w 1945 roku w niczym nie umniejszyto rangi
koscielnych, przybraty one jeszcze bardziej uroczysty charakter, cho¢ utracity war-
to$¢ urzedowa. Tego typu uroczystosci wzmacnialy wiezi rodzinne i towarzyskie.
Kosciot wptywat rowniez na rozwoéj oswiaty (szkdtki parafialne, biblioteki) oraz
ksztattowanie §wiadomos$ci narodowej i politycznej chtopow?*.

Podobng ocene dominujgcego wptywu Kosciota na ksztattowanie Swiadomosci
spotecznej prezentowat wybitny socjolog J6zef Chatasinski. Zwracal uwage, ze to
kos$cidt parafialny odgrywat ogromna role w zyciu wsi i okolicy, ktora zblizat i dla
ktorej stanowil najwazniejszy tgcznik!'>. Wiara byta elementem niezbywalnym, bez

1 J. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 144.

12 Tamze, s. 18 i n.

13 S, Siekierski, Etos chtopski w swietle pamietnikow, Krakdw 1992, s. 95-96.

¢ S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 126-129.

15 Ko$ciot skupiat znaczng sfere Zycia spoteczenstwa wiejskiego: ,Nabozenstwa nie-
dzielne i $wigteczne gromadzity cata wies i blizsza okolice i dostarczaty silnych wzruszen
zbiorowych. Dla szerszej okolicy te sama role petnity odpusty, ktére nie posiadaty charakteru
uroczysto$ci wytacznie religijnych. Dni odpustu podobnie jak dni $wiateczne, byty dniami
zabawy i uciech. Tam teZ naznaczali swoje spotkania mtodzi ludzie i zawigzywaty sie znajo-
mosci”, J. Chatasinski, Drogi awansu spotecznego robotnika, Warszawa 1979, s. 111.
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wzgledu na stopien zaangazowania w konflikt z ksiedzem lub klerem. Uczestniczenie
w praktykach religijnych wynikato przede wszystkim z potrzeby poczucia wspdlno-
ty, wspolnych manifestacji, wspolnych przezy¢, wspolnych doswiadczen'®.

Funkcja wspdlnotowa zalezata od charakteru urbanistyczno-cywilizacyjnego
miejscowosci. W parafiach, w ktoérych zachowane zostaty tradycyjne uktady spo-
teczne, a wiec w srodowisku wiejskim lub matych osrodkach miejskich, kosciét pa-
rafialny byt gtéwna sita spajajaca. Roli tej nie petnit w miejskich parafiach znajduja-
cych sie w wiekszych o$rodkach miejskich, gdzie nie istniata tradycja wspolnotowa,
stabilnos$¢ spoteczna i zawodowa i gdzie byta stosunkowa duza liczba parafian. Im
wyzszy stopien urbanizacji, tym stabsze wiezi wspdélnotowe?!’.

Nietatwo wytyczy¢ granice miedzy materig religijng a spoteczng. W tym obsza-
rze wartos$ci i zachowan dochodzi do spotkania sacrum i profanum®. Kosciét obar-
czony jest misja wyjatkowa o charakterze uniwersalnym. Inno$¢ Ko$ciota stanowi
ostone dla $wiata. Inno$¢ i Swieto$¢ Kosciota czyni zen radykalnego krytyka istnieja-
cej sytuacji. Chrzescijanin, Swiadek Chrystusa, to symbol nowego cztowieka, Kosciot
to alternatywa dla nowej ludzkosci. Celem polityki komunistéw byta zmiana formy
panstwa i spoteczenstwa polskiego, konieczna do rewolucyjnego przeksztatcenia
porzadku $wiata i struktury jego ludnosci. Pragneli oni sprowadzi¢ jednostke do
roli trybu w maszynie totalitarnego panstwa, ale starali sie tez wyzwoli¢ fascyna-
cje mas, da¢ im poczucie dobrobytu i szczescia. Komunisci zmierzajac do monopolu
w dziedzinie wyznaczania granic polityki pozbawili te ostatniag wszelkiego znacze-
nia. 0dmoéwili réwniez zaakceptowania autonomii religii®®.

Poczatkowe dziatania rzadzacych od 22 lipca 1944, w zgodzie, a na pewno nie
w konfrontacji z obyczajami religijnymi, bywato traktowane jako wzmacniajgce
legitymizacje wtadz komunistycznych. Ksiezom wrecz nakazywano, by uczestniczyli
z postugg w pogrzebach pracownikéw MO i UB, ktorzy polegli w walce z Zotnierzami
podziemia niepodlegto$ciowego. Pietnowano natomiast udziat duchownych w ana-
logicznych uroczystosciach, ktére dotyczyty polegtych ,bandytow”, jak okreslata ich
propaganda wtadzy. Od Kosciota domagano sie obecnosci na uroczystosciach pan-
stwowych. Symbolem takiej kohabitacji wiadzy i Kosciota byta przysiega prezyden-
cka Bolestawa Bieruta z 1947 roku zakorniczona stowami: ,Tak mi dopomdz Bég”.

Kosciét w Polsce dostrzegat instrumentalizm w polityce nowej wiadzy. Pod-
czas Konferencji Plenarnej w Czestochowie, ktéra odbyta sie w dniach 22-24 V
1946, Episkopat wydat szereg zarzadzen majacych zapobiec wykorzystaniu sym-
boli i obrzedéw kos$cielnych do celéw propagandowych. Niewskazany byt udziat
duchowienstwa w $wieckich uroczystosciach panstwowych, powitaniach wtadz
itp. Odtad msze polowe miaty sie odbywa¢ tylko z okazji uroczystosci koscielnych
i tylko na terytorium wojskowym. Zabroniono na cmentarzach katolickich wygta-
szania méw pogrzebowych osobom $wieckim, jak rowniez wnoszenia sztandarow
i godet $wieckich?.

16 S, Siekierski, Etos..., s. 95-96.

7 E. Firlit, Parafia..., s. 223.

18 P. Michel, Koscidt a totalitaryzm, Warszawa 1995, s. 112-113.
19 Tamze, s. 22,112-113.

20 L. Szuba, Polityka oswiatowa parnstwa polskiego w latach 1944-1956, Lublin 2002,
s. 229-230.
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Planowany proces ideologicznej homogenizacji spoteczenstwa i wyelimino-
wania zycia religijnego napotykat opor spoteczny. Religijnos¢, jako teren tworzenia
spoteczenstwa wtadza odbiera jako zagrozenie dla r6wnowagi spoteczno-politycz-
nej w tej formie, jaka starata sie stworzy¢ i utrzymacé. Kosciét katolicki zwigzany
byt z o$rodkiem potozonym za granicg (Watykan), co powodowato, ze wymykat sie
pelnej i skutecznej kontroli wtadzy.

Sfere publiczng dotyka szczegdlnie w pdznych latach 40. i wczesnych 50.
represjonowanie i marginalizowaniem ludzi wierzacych. Przyjmowato to rézne
postacie: od ideologicznego zwalczania w otwartym dialogu, poprzez inwigilowa-
nie i likwidowanie réznych swobodnych form dyskusji, zamykanie katolickiej prasy
lub przejmowanie jej przez ugodowe wobec wtadz i realizujace jej polityke ugru-
powania nazywajace sie ,chrzescijaniskimi” lub ,katolickimi”. Mtodym osobom,
ktére nie dziataly w komunistycznych zwigzkach mtodziezowych lub nie wyra-
zity gotowosci wstapienia do PZPR, odmawiano zatrudnienia na stanowiskach
dydaktycznych i naukowych w wyzszych uczelniach. Wszelkie zaobserwowa-
ne kontakty z klerem przedstawicieli roznych grup spotecznych i zawodowych,
a w szczegolnosci nauczycieli i urzednikéw, w opinii wiadz urastaty do niebezpiecz-
nego zarzutu, ktéry niejednokrotnie skutkowat zwolnieniem z pracy?'. Prowadzito
to w rezultacie do marginalizacji ludzi wierzacych i utozsamianie wartosci religij-
nych i narodowych z przyjeciem postaw wrogich wtadzy komunistycznej?.
Jednocze$nie wyraznie uwidocznito sie przywigzanie szerokich kregéw spoteczen-
stwa do kosciota instytucjonalnego. Stad zachowat on duze mozliwo$ci mobiliza-
cyjne w spoteczenstwie. Panstwo komunistyczne nie byto w stanie ,zalegalizowaé”
przekonan religijnych obywateli, nieustannie dokonywato negatywnych ocen ich
religijnej postawy. Musiato to wywotywac¢ poczucie zagrozenia, kreowac¢ swoisty
stan walki i skutkowac z jednej strony narastaniem w spoteczenstwie postaw anty-
rzadowych, z drugiej zas swoistg deformacja rozwoju zycia religijnego?3.

W takim ustroju polityka pozera sfere spoteczna: panstwo usituje przeformo-
wac wszystkie wiezi i normy Zycia spotecznego, aby mdc jak najpetniej je kontrolo-
wac. Panstwo-partia i jej organa zarzadzania i przymusu stawiaja sobie za zadanie
podporzadkowanie, wchioniecie lub - w wypadku niepowodzenia tych préb - roz-
bicie pojawiajacych sie niezaleznych form dziatania zbiorowego. Istniejacg w pol-
skim spoteczenstwie religijng tradycje i formy kulturowe zamierzano przejmowac
i dostosowywac¢ do tworzonej nowej partyjno-panstwowej obrzedowosci. Miato
to stuzy¢ wzmocnieniu legitymizacji wtadzy i pacyfikacji nastrojow spotecznych?*.

21 Archiwum Panstwowe w Lublinie (dalej APL), KW PZPR, korespondencja I sekretarza
1949-1953, k. 233. Pismo WUBP w Lublinie do I sekretarza KW z dn. 27 lipca 1951.

2 1. Mikutowski-Pomorski, Etos warstw spotecznych. Inteligencja. Miedzy paristwem
a samodzielnym wyborem, janek.ae.krakow.pl/~ekse/htm/etosgrupspolecznych.pdf.

2 AAL, Kuria Biskupia, sygn. Dz. I 240, k. 214-223. Memoriat ,Grupy Znak” do Rzadu,
marzec 1959. ,Kto sie do tacznosci z KosSciotem przyznawat, byt traktowany jako obywatel
drugiej kategorii i mégt by¢ tylko biernym wykonawca woli innych, ktérzy uwazali sie za
uprawnionych do dyrygowania, mimo Ze nieraz nie mieli wtasciwych kwalifikacji. [...] Paz-
dziernik wyprowadzit obywateli wierzacych z tego stanu uposledzenia”.

2* M. Mazur, Religijne aplikacje w mysli i aktywnosci komunistéw polskich 1944-1956,
[w:] Religia jako Zrédto inspiracji w polskiej mysli politycznej XIX-XX wieku, red. T. Sikorski,
A. Wator, Szczecin 2007, s. 329-355.
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Paradoksem jest, ze komunizm jako system ideologiczny przybierat na r6znych po-
ziomach znamiona systemu religijnego. Na poziomie historiozoficznym powracano
do walki dobra ze ztem. W ideologii komunistycznej dzieje byly zaprogramowane
jak w teologicznej wizji dziejéw. Ludzko$¢ miata realizowaé swoisty plan dziejowy
i moca logiki rozwoju dazy¢ do okreslonego z géry celu. Szta droga prowadzaca od
wspdlnoty pierwotnej, poprzez niewolnictwo, feudalizm i kapitalizm do socjalizmu.

Réwniez komunistyczna wizja czasu zblizata sie do religijnej. Wedlug wizji
propagowanej przez komunistow, swoistym kresem biegu dziejow byto dojscie do
swego rodzaju zbawienia, czyli do socjalistycznego raju. Podobienstwo pomiedzy
religia i antyreligia wystepowato nie tylko na ptaszczyznie doktrynalnej, ale réw-
niez w strukturze ruchu komunistycznego i Ko$ciota. Moskwa to komunistyczny
Rzym, ,reakcyjny” Watykan traktowany byt jako przeciwienistwo Miedzynaroddwki
Komunistycznej, idea budowy nowego cztowieka, swieccy swieci, relikwie i $wiete
miejsca (mauzolea wodzow), $wiete ksiegi tzw. klasykow, ekskomunika i ostracyzm,
kalendarz liturgiczny i kanon nowych partyjnych swiat, plastyka w stuzbie idei
i propagowanie pruderyjnego i ascetycznego stylu zycia?>. W prasie polskiej poja-
wiaty sie czesto teksty, w ktérych nadawcy odzegnywali sie od religijnej, wyznanio-
wej czy metafizycznej sfery ludzkiej kultury i programowo z nig walczyli. Widoczne
w tych tekstach kategoryczne odciecie sie od jakichkolwiek wierzen, religii i rytu-
aléw miato charakter czysto deklaratywny, poniewaz ich miejsce zajat rytuat ide-
ologiczny, ktory z pozoru miat by¢ efektem logiki i rozsgdku?®. Odchodzac od religii
i wypowiadajac jej wojne, wielu komunistow nie byto w stanie wyzwolié sie od sche-
matéw postrzegania Swiata z perspektywy religijnej.

Po Il wojnie $wiatowej sfera symboli, w ktorej spotykaty sie i $cieraty ze sobg
wtadza, Koscioét i spoteczenstwo, stata sie terenem réznorakich manipulacji i nad-
uzy¢. Kosciét miat by¢ przydatny, gdyby realizowat cele rzadzacej partii. Gdy tak sie
nie stato, nalezato go zniszczy¢. Jak trafnie skonstatowat Patrick Michel: ,religia sta-
ta sie jednym z naczelnych, jezeli nie najwazniejszym przeciwnikiem wtadzy typu
sowieckiego dzieki swej dziatalnosci - zar6wno poprzez wystapienia (czyli Swiade-
ctwa) i wyznawane wartosci, jak poprzez praktyke spoteczng”?’.

Pomimo poczatkowych propagandowych deklaracji powojenna wtadza nie
przyjeta wobec postawy neutralnej religii. Nie mogta bowiem tego uczynic¢ bez re-
zygnacji z legitymujacej ja sama ideologii. Skoro zas nie potrafita religii zniszczy¢,
wszelkie niezbedne wysitki skupita na zapewnieniu sobie nad nig kontroli. Ko$ciét
samym swym istnieniem poddawat rezim doktrynalnej krytyce. Wtadza wyma-
ga wiec od kleru deklaracji lojalnosci albo uznania ideologicznego prymatu partii.
Pierwszym krokiem bylo ograniczenie mozliwosci wplywania przez Kosci6ét na
wychowanie mtodego pokolenia poprzez ograniczenie katechizacji dzieci. Szkota
i tworzona przez nig przestrzen wychowawcza staje sie podstawowym narzedziem
indoktrynacji mtodego pokolenia®®. Kierunki zmian oraz wytyczenie szkolnictwu

%5 M. Kula, Religiopodobny komunizm, Krakéw 2003, s. 26 i n. Zob. tez M. Mazur, Religijne
aplikacje..., s. 329-355.

26 P.Nowak, Retoryka a propaganda polityczna, [w:] Retoryka, red. M. Bartowska, A. Daca-
-Budzynska, P. Wilczek, Warszawa 2009.

27 P. Michel, Kosciét..., s. 32.

28 Por. K. Kosinski, 0 nowg mentalnos¢. Zycie codzienne w szkotach 1945-1956, Warsza-
wa 2000.
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zadan w warunkach toczgcej sie walki o ideologie wychowawcza przedstawiono na
Krajowej Naradzie Aktywu O$wiatowego PPR (30 X 1948). Marksizm-leninizm uzy-
skatl monopol jako filozofia poznawcza. Pierwsze kroki w tym kierunku poczyniono
juz w roku 1945. Po zerwaniu przez wtadze komunistyczne Konkordatu 13 1X 1945
Ministerstwo Oswiaty wydato okdlnik zobowigzujacy organa szkolne do zwalnia-
nia z lekcji religii dzieci na zyczenie rodzicow. Okélnik ten obalal Rozporzadzenie
Ministra Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego Kazimierza Bartla (z 9 XII
1926 r., Dz.U nr 1, poz. 9) o nauce szkolnej religii katolickiej, okreslonej w rozpo-
rzadzeniu jako obowigzkowej dla uczniéw katolikéw, nakazujacym obowiazkowy
udziat mtodziezy w praktykach religijnych (nabozenstwa niedzielne, rekolekcje,
spowiedz, komunia oraz modlitwy przed i po lekcjach)?°. Oznaczato to odejscie od
dotychczasowej tradycji wychowania religijnego w polskiej szkole. Religia stata sie
przedmiotem nieobowigzkowym. Kolejnym krokiem byto zmniejszenie liczbe lek-
cji religii z dwoch do jednej tygodniowo. Nastepnie powotywano szkoty bez nau-
czania religii, ktéore oddawano pod zarzad powstatego w roku 1949 Towarzystwa
Przyjaciot Dzieci. Przesuwano godziny nauki religii na ostatnie lekcje, pod byle pre-
tekstem zwalniano z pracy katechetéw $wieckich i ksiezy.

Ukoronowaniem tego procesu byto wprowadzenie na poczatku roku szkolne-
go 1954/1955 nowej siatki zaje¢ dydaktycznych w szkotach, juz bez lekgcji religii.
Z chwilg catkowitego usuniecia nauki religii ze szkoty, wtadze polityczne skoncen-
trowaly sie na drugim nurcie batalii zmierzajacej do ateizacji spoteczenstwa, ktora
polegata miedzy innymi na ograniczeniu katechizacji prowadzonej przy parafiach
i dazeniu do podporzadkowania jej wltadzom o$wiatowym. Niektdére uroczystosci
bedace elementem chrzescijanskiego wychowania, takie jak rekolekcje, procesje,
misje i jasetka, mozna byto organizowac bez udziatu szkoty. W éwczesnych warun-
kach nie byto jednak mozliwe masowe nauczanie religii poza szkota, a dla Kosciota
katecheza byta podstawowa metoda ksztatcenia religijnego Polakéw. Zabraniano
przy tym prowadzenia nauki religii w kos$ciele i na plebanii przez osoby spoza stanu
duchownego. W odpowiedzi na masowa laicyzacje mtodziezy biskupi wzywali ksie-
zy do podejmowania dziatan, by ja przyciggna¢ do kosciota. Tworzono przykosciel-
ne chéry, zespoty pitki noznej i siatkowej. W salach katechetycznych organizowa-
no projekcje filmoéw i slajdéw, pojawiat sie bilard, zawody szachowe i warcabowe,
a takze zabawy i potancéwki. Corocznie dzieci i mlodziez uczestniczyty w uroczy-
stoSciach z okazji Sw. Mikotaja®’.

Swiecki stawat sie takze ceremoniat szkolny, a z kalendarza organizowanych
tam uroczysto$ci usunieto te, ktére wiagzaly sie z chrzescijaiiska obrzedowoscia.
Wraz z wyrugowaniem religii ze szkolnych $cian znikaty krzyze. Robiono to stop-
niowo - nie wracaty na swoje miejsce po remontach, po feriach i po wakacjach.
Zdarzaty sie w zwiazku z tym protesty mtodziezy i rodzicow. Takie wystgpienia byty
jednak szybko pacyfikowane i do roku 1956 dokonano niemal catkowitej dekrucy-
fikacji szkot. Wiadze partyjne i oSwiatowe zalecaty takze, aby z drzewcéw sztanda-
réw usunieto orty w koronie.

2 L. Szuba, Polityka..., s. 227.

30 APL, KW PZPR, sygn. 1134, Referat Organizacji masowych 1955-1956, k. 89. Infor-
macja w sprawie metod i form stosowanych przez kler w $rodowisku mtodziezy i dzieci
w wieku przedszkolnym z 8 V 1956: ,tam tez sg afisze, odezwy, wiersze i wszelkiego rodzaju
malowidta nawotujgce mtodziez do uczeszczania do kosciota i na komplety”.
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Te pomysty nie byty bezkrytycznie akceptowane ani przez rodzicéw, ani przez
ucznidow. Szczegolnie ludnosc wiejska, tradycyjnie religijna, nie aprobowata laicy-
zacji szkolnictwa, co wielokrotnie prowadzito do otwartych i gwattownych konflik-
tow. Chtopi polscy konsekwentnie przeciwstawiali sie ré6znym przejawom walki
panstwa z religia. Odbierali ten fakt jako jaskrawe ograniczenie ich swobody religij-
nej. Buntowali sie przeciwko usuwaniu katechetéw ze szkot, ograniczeniom trady-
cyjnych obrzeddw. Poczucie zagrozenia swej egzystencji jako grupy spotecznej skta-
niato ich do intensywnego pielgrzymowania. Nieprzypadkowo w latach 1949-1950
wies polska przezyta ,epidemie cudow lokalnych”. W miejsce usunietej religii w roku
szkolnym 1954 /55 wprowadzono poranne apele szkolne. Miaty one uniemozliwié
odprawianie przez mtodziez zbiorowej modlitwy. Jak poufnie wyjasniano cztonkom
PZPR, apele powinny oderwac¢ uczniow od przesadéw i bigoterii i upowszechnia¢
$wieckie wychowanie w duchu antyklerykalnym i antyfideistycznym?!. Apele zgod-
nie z wydang instrukcja miaty konczy¢ sie od$piewaniem zalecanych piesni rewolu-
cyjnych i patriotycznych. Kolejnym krokiem laicyzacji szkolnictwa byto rozpoczecie
w 1949 roku procesu likwidacji placéwek szkolnych prowadzonych przez diecezje
i zakony.

Wiadza drastycznie ograniczyta materialne mozliwosci funkcjonowania
Kosciota. Nie wydawata zezwolen na wznoszenie budynkéw sakralnych (kosciotow
i kaplic), co przy dynamicznych zmianach struktury spotecznej - przechodzenia
ludnosci do miast - miata niebagatelne znaczenie. W okresie intensywnego uprze-
mystowiania i urbanizacji kraju skutkowato to powstawaniem w wielu miejscach
Polski nowych osiedli i miast, w ktérych wielotysieczne rzesze ludnosci pozbawio-
ne byty miejsc kultu. Kreowano $wiadomie zdesakralizowana przestrzen publicz-
ng. Konsekwentnie blokowano budowe kosciotéw w nowych osrodkach miejskich,
w ktorych dominowata ludno$¢ robotnicza. Symbolem w skali kraju stata sie Nowa
Huta, gdzie walka o zezwolenie na budowe ko$ciota obfitowata w dramatyczne
wydarzenia i trwata wiele lat. Na LubelszczyZnie w przemystowych osrodkach
miejskich, ktére powstaly na tzw. surowym korzeniu, takich jak Swidnik, Krasnik
Fabryczny czy Poniatowa, wtadze konsekwentnie odmawiaty pozwolenia na budo-
we obiektu sakralnego az do lat 70. Wszelkie dziatania Kosciota na rzecz tworzenia
tam nowych parafii traktowano jako wroga dziatalnos¢ kleru.

Lata 50. przyniosty kolejne bardzo wyrazne ograniczenia przestrzeni publiczne;j
dla dziatalno$ci KoSciota katolickiego. Z anteny Polskiego Radia zniknety niedziel-
ne transmisje mszy $wietej. Panstwo skrepowato prase i wydawnictwa katolickie
surowymi ograniczeniami (przydziat papieru, cenzura itp.). Popierato i stymulowa-
to powstawanie lojalnych ruchéw ksiezy ,patriotow” — Komitetu Intelektualistow
i Dziataczy Katolickich, a nastepnie Komisji Duchownych i Swieckich Dziataczy przy
Ogolnopolskim Komitecie Frontu Narodowego. Stosowato réznorodne $rodki wy-
wierania nacisku na kler, w tym optacato wybranych ksiezy lub przyznawato im
réznorakie przywileje. Maksymalnie ograniczyto dziatalno$¢ KUL, jedynej katoli-
ckiej uczelni wyzszej w catym bloku sowieckim. Od 1949 roku zaczeto usuwac za-
konnice z placéwek medycznych i opiekuniczych. Rok pdzniej w styczniu przejeto
z rak Kosciota ,Caritas”, oficjalng instytucje dobroczynnosci Kosciota katolickiego.
Miato to ograniczy¢ szeroka koscielng dziatalnos¢ charytatywng, a w konsekwencji
ostabic¢ jej wplyw na spoteczenstwo.

31 L. Szuba, Polityka..., s. 206.
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Wymuszong desakralizacje szczegoélnie dotkliwie odczuwaty dominujace wow-
czas w Polsce parafie wiejskie. Nieprzypadkowo fala ,cudéw”, ktére mialy miejsce
w réznych miejscowos$ciach kraju na przetomie lat 40. i 50., interpretowana byta
przez wielu mieszkancéw polskiej wsi jako Boze ostrzezenie przed narzucong przez
komunistyczne wtadze kolektywizacja rolnictwa.

Wydawane przez wtadze panstwowe przepisy pod grozba kar administracyj-
nych zabraniaty duchownym wywieszania na kosciotach flag watykanskich, insta-
lowania na zewngtrz nagtosnienia, organizowania banderii konnych i rowerowych
oraz stawiania powitalnych bram dla biskupa, ktéry wizytowat parafie32 Drastycznie
ograniczono dziatalno$¢ organizacji kosScielnych przy parafiach. Ksieza mogli orga-
nizowac procesje Bozego Ciata poza obrebem placu koscielnego tylko po uzyska-
niu stosowanego zezwolenia wladzy. Zakazano kultywowania wiekowej tradycji
corocznego poswiecania pél. Prébowano administracyjnie ograniczy¢ tzw. okres
koledowania. Odpusty parafialne, ktére wypadaty w dni powszednie, musiaty by¢
przenoszone na dzien swigteczny. Wtadze uzasadniaty to koniecznos$cig zachowa-
nia przez ludzi wierzacych dyscypliny pracy. Domagaty sie, by kazania podczas tych
uroczystosci mogli wygtaszac jedynie ksieza, ktorzy ztozyli Slubowanie na wiernos¢
PRL. Miato to wyeliminowac¢ duszpasterska dziatalnos¢ ksiezy zakonnych, ktérzy
nie podlegali obowigzkowi slubowania. W rejonach przygranicznych na wschodzie
Wojska Ochrony Pogranicza wprowadzaty specjalne utrudnienia w ruchu ludnosci,
by ograniczy¢ liczbe uczestnikéw uroczystosci odpustowych w popularnych miej-
scach kultu (Koden, Le$na Podlaska)33.

Zakazano organizowania w ko$ciotach wszelkich zbiérek pienieznych i rzeczo-
wych, w tym popularnych loterii, ktérych celem miatoby by¢ wspomozenie insty-
tucji religijnych. Zabronione byto urzadzanie bez zezwolenia wtadz pielgrzymek
wiernych, z ktérych wiele miato dtugg tradycje. Wtadze bezpieczenstwa monitoro-
waty kazania ksiezy. Za karalny uznawano fakt wszelkich odniesien w homiliach
w stosunku do oséb, ktore zyty w zwigzkach cywilnych (niesakramentalnych) bez
$lubéw koscielnych. Podobnie traktowano wypadki wyczytywania na ambonie na-
zwisk dzieci, ktore nie chodza na religie. Prawnym pretekstem tego typu ocen stat
sie art. 3 dekretu O ochronie wolno$ci sumienia i wyznania z 5 sierpnia 1949, ktéry
wykorzystywano dla stawiania duchownym karalnego zarzutu o zmuszaniu obywa-
teli do praktyk i obrzedéw religijnych. Podobnie dotyczyto to grupowego spowiada-
nia wiernych poza obrebem kosciota.

Prébowano tez ingerowa¢ w repertuar pie$ni koscielnych, uznajac, ze czes¢
z nich, jak np. ,Serdeczna Matko”, ,Boze co$ Polske”, ,My chcemy Boga”, ,Stuchaj
Jezu, jak cie btaga lud”, zawiera tresci reakcyjne3. Klerycy, ktérzy odbywali w okre-

32 APL, KW PZPR w Lublinie, sygn. 1129. Korespondencja wysytana do KC dotyczaca
kleru, 1954, k. 169.

3 APL, KW PZPR, sygn. 1126. Analizy sprawozdan za Il pdtrocze 1955 z dziatalnos$ci
kleru i pracownikow Referatow ds. Wyznan z powiatéw wojewoddztwa lubelskiego, k. 1-4.

34 APL, KW PZPR, Kancelaria I Sekretarza, Referat Organizacji Masowych i Wydzielo-
nych. Informacje, oceny, analizy dziatalnosci kleru z wojewddztwa lubelskiego oraz Komi-
sji Duchownych i Swieckich, k. 183-184. Informacja Wydziatu ds. Wyznan z 21 VIII 1956
w sprawie nieaktualnosci niektérych pie$ni koscielnych Spiewanych dotychczas w kosciotach
naszego wojewodztwa (dla Sekretarza org. Wydz. KC).
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sie wakacji praktyki parafialne, mieli zakaz organizowania wypoczynku i zabawy
dla dzieci. Monitorowano i czyniono szereg utrudnien przy realizacji rekolekcji
i tzw. spowiedzi wielkanocnej*. Rejestrowano i blokowano préby dziatalno$ci dusz-
pasterskiej wsréd kuracjuszy (robotnikow przemystowych) przebywajacych w sa-
natoriach. W Nateczowie z tego powodu zamknieto dom rekolekcyjny?®.

Istotng role w podejmowanym przez komunistow procesie desakralizacji prze-
strzeni publicznej odegrat kalendarz obrzedowy. W analizowanym okresie gtow-
ne zmiany kalendarza dotyczyty Swiat. Po pierwsze, zniesiono kilka Swiat, odbiera-
jac im status dnia wolnego. Do tej grupy nalezaty Dzien Zaduszny, Wniebowstgpie-
nie, Wniebowziecie NMP, Trzech Kréli, drugi dzieh Zielonych Swiat oraz $wieta
narodowe - Swieto Konstytucji 3 Maja, Swieto Niepodlegtosci. Po drugie, wprowa-
dzano nowe $wieta o charakterze swieckim. Poczatkowo nie zmieniano w kalen-
darzu $wiat religijnych, takich jak Oczyszczenie NPM (2 luty), Wniebowstapienie
NPM (26 maj), Niepokalane Poczecie NMP (8 grudnia), Piotra i Pawta (29 czerwiec).
Byly one bowiem mocno osadzone w tradycji. Probowano tego dokona¢ sukcesyw-
nie, na przestrzeni dziesiecioleci. Mimo tych zabiegéw nie udato sie w peini tego
planu zrealizowac, najwazniejsze Swieta religijne pozostaty dniami wolnymi od pra-
cy (Boze Narodzenie, Wielkanoc, Boze Ciato).

Kolejnym zabiegiem przy konstruowania kalendarza byto wprowadzanie no-
wych $wigt na miejsce wczeéniejszych $wiat katolickich. Swieta religijne pozosta-
wione same sobie byty niebezpieczne, gdyz stanowity powazng konkurencje, pro-
pagowaly alternatywny porzadek $wiata wzgledem modelu lansowanego przez
wiadze. I tak na przykiad zamiast pierwszego dnia Zielonych Swigt byto Swieto
Ludowe, a Wszystkich Swietych zastagpiono Dniem Pamieci Zmartych. Dziadek Mréz
mial zastapi¢ $w. Mikotaja. Innym sposobem konstruowania swiat byta zmiana zna-
czenia $wiat zbyt zakorzenionych w kulturze i tradycji, by mozna je zwyczajnie wy-
rugowac. Dotyczyto to Bozego Narodzenia i Wielkiejnocy. Dziatalno$¢ ta przebiega-
ta dwoma torami, z jednej strony podkreslano zjawisko laicyzacji i komercjalizacji
$wiat religijnych, z drugiej odwotywano sie do ich pierwotnego starostowianskiego
pochodzenia.

Omijano zjawisko powszechnego uczestnictwa spoteczenstwa w praktykach
religijnych. Swieta powigzane z rokiem liturgicznym, po przejéciu transformacji
mialy stac sie elementem Swieckiej obrzedowosci. W 1948 roku Wielkanoc byta
jeszcze Swietem zmartwychwstania Chrystusa. Pokazywano Droge Krzyzowa
w Jerozolimie, méwiono o grobie Chrystusa. Przez nastepnych siedem lat o Swietach
nie byto ani stowa. 0d 1956 roku za$ kroniki filmowe pokazywaty Wielkanoc przez
pryzmat $§migusa dyngusa, konkurséw na palmy wielkanocne i wykluwania sie pisk-
lat w inkubatorach®’.

W okresie powojennym wobec totalnego zagrozenia ze strony komunistycz-
nego panstwa ksztattowat sie oryginalny typ Polaka-katolika. Przyznawanie sie do
katolicyzmu miato charakter swoistej deklaracji ideowej, niezaleznie od stopnia
krytycyzmu wobec Kosciota. Upublicznianie tego krytycyzmu traktowane byto jako

35 APL KW PZPR w Lublinie, sygn. 1129, k. 91.
36 Tamze, k. 80-90.

37 A. Strzadata, Model swieta PRL-owskiego na tle roku obrzedowego, http: //www.dk.
uni.wroc.pl/texty/prl_04.pdf
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dziatanie prokomunistyczne, bez wzgledu na intencje badz przekonania filozoficzne
0s0b, ktére taka postawe zajmowaly®. Spoteczenstwo, pozbawione podmiotowo-
$ci, wybrato symbole religijne dla zamanifestowania swojej niezaleznosci wobec
wtadzy. Stopniowo odmawiato legitymizacji panstwu i przyznawato ja Ko$ciotowi.
W skali masowej tylko ta instytucja byta w stanie stworzy¢ przestrzen spoteczng,
bedaca alternatywa dla ktamstwa i schizofrenii zycia codziennego i doprowadzi¢ do
pogodzenia przekonan i zachowan. Ko$ciét stat sie przeciwnym biegunem ideolo-
gicznym. Stwarzat i chronit obszar wartos$ci niezgodnych z warto$ciami uznawany-
mi oficjalnie. Ko$ciét byt jedyna strukturg legalnie dysponujaca lokalami, kadrami
i Srodkami finansowymi, wokét ktorej mogtly skupiac sie rézne oddolne inicjatywy.

Postawa obronna wobec narzuconej ateizacji cechowata rézne grupy 6wczesne-
go spoteczenstwa. Wskazuja na to sprawozdania partyjne i wtadz UB. Wielokrotnie
informowano o uczestniczeniu w uroczystosciach religijnych cztonkéw PZPR, w tym
nawet przedstawicieli jej aktywu. Partia czuta sie na tym polu do$¢ bezradna. Cho¢
oficjalnie glosita teze, ze sprawa religii jest sprawg prywatng obywatela, to zarazem
stwierdzata: ,nie znaczy, zZe jest ona prywatna sprawa dla cztonkow partii” i zalecata
wychowywanie swoich cztonkéw w duchu marksizmu-leninizmu?’. Nie przynosito
to generalnie pozadanych efektow. Niewiele dawaty nieliczne préby dyscyplinowa-
nia czynione przez organa kontroli partyjnej*’. Za znamienng mozna uznac analize
kierownika Referatu ds. wyznan w Putawach, ktéry w styczniu 1956 roku skarzyt
sie zwierzchnikom na bujny rozwdj zycia religijnego (tzw. religianctwo) w powiecie.
Za gtéwng przyczyne zjawiska uznat fakt, iz aktyw PZPR, ZMP i innych organizacji
spoteczno-politycznych nie walczy z przejawami ,religijnego fanatyzmu” i zajmuje
,postawe dwulicowa”, akceptujac dwie ideologie: ,jedng na uzytek partii, druga na
uzytek kleru”**,

Byty to bardzo wazne czynniki niwelujace efekty procesu desakralizacji zycia
propagowanego w skali masowej przez wtadze komunistyczne. Sposéb traktowa-
nia religii i duchowienistwa w omawianym okresie wptywat szczegélnie na proces
ksztattowania sie $wiadomosci spotecznej chtopéw. Doswiadczenie tego czasu spo-
wodowato wyzbycie sie przez aktywnych cztonkéw tej grupy spotecznej antyklery-
kalizmu, ktory stanowit istotny element mentalnosci radykalnych ludowcow jesz-
cze przed Il wojng $wiatowa*2

Réwniez Kosciot bronit sie dos¢ skutecznie przed desakralizacyjnymi poczy-
naniami wtadz panstwowych. Analiza materiatéw zrédtowych dobitnie wskazuje
na ogromng intelektualng i kulturowa przewage duchownych w konfrontacji z oso-
bami z aparatu panstwowego, ktére proébowaty realizowa¢ polityke wyznaniowg

3 E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka..., s. 224.

39 APL, KW PZPR, sygn. 1174, Kancelaria I Sekretarza, Referat Organizacji Masowych.
Korespondencja wystana do KC dotyczaca zycia i sytuacji kosciota w wojewédztwie 1954-
1956, k. 40-43.

“0 APL, KW PZPR, Akta spraw WKKP z lat 1949-1956.

“1 APL, KW PZPR, sygn. 1126. Analizy sprawozdan za Il pdtrocze 1955 z dziatalnos$ci
kleru i pracownikéw Referatow ds. Wyznan z powiatéw wojewodztwa lubelskiego, k. 35.

2 D.Jarosz, Chiopi polscy a cywilizacja stalinizmu, [w:] Wies polska wobec wyzwan, prze-

toméw i zagrozen (XIX i XX w.). Materialy z konferencji naukowej, Kielce 21 listopada 2001,
red. M. Przeniosto, S. Wiech, t. I, Kielce 2002, s. 212-222.
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w terenie. Wielu z wydawanych zarzadzen nie przestrzegano, byty one wrecz noto-
rycznie famane przez duchownych*3. Kosciot do$¢ skutecznie rozwijat nowe formy
dziatalnos$ci duszpasterskiej, gtdéwnie adresowane do mtodziezy. Powojenna kon-
frontacja panstwa i KosSciota i pierwsza prdoba desakralizacji przestrzeni publicznej
nie pozostata bez istotnego wptywu na ksztatt i charakter dominujacego w spote-
czenstwie modelu tzw. religijnosci ludowej. Promowat jg w okresie narodzin i roz-
woju komunistycznego systemu wtadzy prymas Polski kardynat Stefan Wyszynski.
Charakteryzuje sie ona przede wszystkim akcentowaniem uczuciowo-przezyciowej
strony religii (przywiazaniem do wiary ojcdw), przewaga rytualizmu, stabym zwigz-
kiem religijnym z moralno$cig zycia codziennego, a takze silng wiezig katolikow
z duchowienstwem i parafig**.
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Desacralization of the public space in Poland in the years 1947-1956
Abstract

Desacralization is a phenomenon underlain by processes of secularization with a multi-
dimensional range. They occur in various areas of life. The analyzed period was marked by
the dominance of the political space with conscious and consistent activities of the communist
authorities seeking to eliminate the influence of religion on public and social life through
specific legislation, the secularization of education and the deprivation of the Catholic Church
of its privileges. The religious tradition and cultural forms existing in the Polish society were
to be taken over and adapted to newly created party-state rituals.

This met with large public protests. Especially the rural population, traditionally religious, did
not approve of the forced secularization of life, which often led to open and violent conflict. The
institutional church, which had huge intellectual advantage over the people and institutions
of the regime, defended itself quite effectively against the desacralization actions performed
by the state authorities. Many of the regulations issued were not followed; they were quite
constantly broken by the clergy.

“ APL, KW PZPR w Lublinie, sygn. 1129, k. 71. Za charakterystyczng mozna uznac¢ opi-
nie: ,,olbrzymia jednak wiekszo$¢ ksiezy nie realizuje zobowigzan przyjetych w §lubowaniu”.
* M. Sroczynsk, Fenomen religijnosci ludowej w Polsce - ciggto$¢ i przeobrazenia, [w:]
Kosciét i religijno$¢ Polakéw 1945-1999, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000.
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In the post-war period, a unique type of a Catholic Pole was formed. Admitting to Catholicism
was a special ideological declaration irrespective of one’s degree of criticism of the Church.
The first attempt at desacralization of the public space influenced the shape and nature of
the so-called popular religiosity model, that became dominant in the society. It stresses the
attachment to the faith of the fathers, gives advantage to ritualism, implies a weak relationship
of religion and morality in everyday life as well as strong ties of the Catholics with the clergy
and the parish.

Janusz Wrona

dr hab., profesor Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, zajmuje sie historig polityczng i
spoteczng PRL. Z tego zakresu przygotowat ponad 70 publikacji, w tym dwie monografie i
tom Zr6det. W ostatnich latach prowadzi badania nad funkcjonowaniem po 1944 roku diecezji
lubelskiej i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.



