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Dominique Triaire (Warszawa — Montpellier)

JAN POTOCKI WOLNOMULARZ

W artykule, ktory zachowal swg wartos¢ naukowg, Claire Nicolas
zaproponowala interpretacj¢ Rekopisu znalezionego w Saragossie na gruncie
s»»8ztuki krolewskiej’”’. Pomimo szeroko zakrojonych badan, autorka nie
zdotala udowodni¢ przynaleznosci wolnomularskiej Jana Potockiego — choé
nazwiska jego krewnych i przyjaciol zachowaly si¢ licznie w obrazach 16z
polskich i francuskich. O ile uzasadnione bylo przypuszczenie, ze takze
Jan Potocki nalezal do masonerii, o tyle brakowalo na to ciggle dowodu.
Hipotez¢ wspieral wyrazny, przeciez wcigz niewystarczajgcy argument
— zwigzany z odpowiedzig Ignacego Potockiego na skierowany don
w 1792 roku tekst Jana, zatytulowany Erat de la question’. W odpowiedzi
Ignacy Potocki postawil, wolnomularskim zwyczajem, trzy kropki po swoim
nazwisku. Potwierdzil tym samym jednak nie tyle szwagra, co wlasng
(sygnalizowang przez Claire Nicolas) przynaleznos¢ do masonerii.

W czasie pracy w bogatych archiwach Kijowa (TsDIA) znalazlem
przeciez dowod ostateczny: na dole listu adresowanego w 1802 roku do
Stanistawa Szcze¢snego Potockiego, ojca Konstancji, swej drugiej zony, Jan
Potocki postawil piecz¢é z emblematami masonskimi®. Na czerwonym wosku
uwydatnia si¢ gwiazda Dawida pomig¢dzy orlem z prawej i lwem z lewej
strony; pod nimi zas wegielnica, cyrkiel i katomierz umieszczone ponad
chmurg. Wcigz do ustalenia pozostaje nazwa lozy, do ktorej Potocki zostal
przyjety; jak dotad zaden dokument nie oswiecil nas pod tym wzgledem.
Poniewaz jednak posrod 163 odnalezionych listow Potockiego tylko jeden
zaopatrzony zostal opisang tu piecz¢cia, wypada sprawdzi¢ dokladnie miejsce
powstania, date i adresata listu.

W 1802 roku minely juz trzy lata pobytu Potockiego na Ukrainie;
ustawicznie odwiedzal wowczas Szcz¢snego Potockiego, ongis, pomiedzy
1785 i 1789 rokiem Wielkiego Mistrza Wielkiego Wschodu Narodowego*.
Sadze, ze wlasnie podczas tych lat ukrainskich, gdy chwilowo wyrzekl si¢
podrézy, Jan Potocki ,,przekroczyl prog”. Bez watpienia, gdy papiery 16z
zostang pewnego dnia wyciagni¢te z zakamarkow archiwéw na Ukrainie,
znajdziemy jego nazwisko pomi¢dzy nazwiskami braci z Kijowa, Lwowa
czy Krzemienca.

Wazne przeciez wydaje si¢ co$ innego. Jakie znaczenie miatby fakt, ze
Jan Potocki byl lub nie masonem, jesli to zaangazowanie pozostaloby obce
jego utworowi? Claire Nicolas dostrzegla w Re¢kopisie znalezionym w Saragos-
sie obecno$é¢ tematu masonskiego; ja pragnalbym uzupelni¢ jej studium
analizujac na podstawie Historii Zyda Wiecznego Tulacza (,,Dni” 21, 22,
31-39, 46) oraz fragmentu opowiesci Velasqueza (,,Dzien” 37) poglady
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Jana Potockiego na temat religii, ktore to wydaja si¢ mocno zwigzane
z widzeniem wolnomularskim. Sadze jednakze, ze byloby przesada redukowac
Rekopis do kategorii masonskiej powiesci inicjacyjnej. Jak wskazalem w innym
miejscu, Rekopis jest przede wszystkim powiescia edukacyjna’. Opowiada
o mlodym mezczyZnie przesiagknigtym zasadami Ancien Regime’u, szczegolnie
honoru i religii, o mezczyznie, ktory krok za krokiem odkrywa wartosci
Oswiecenia: rozum Kkrytyczny i tolerancjg. Historia Zyda Wiecznego
Tulacza toczy si¢ wedlug Scistej chronologii: urodzit si¢ w 14 roku przed
Chrystusem (s. 340; wyd. polskie s. 365)°. Wypadki, ktére pojawiaja si¢
w jego relacji, zwlaszcza w pierwszych ,,Dniach’, umieszczone zostaly
w scistym kontekscie historycznym; przywoluja mocarzy tamtych czasow
— Kleopatre, Augusta, Pompejusza, Cezara, Antoniusza i innych. Cze¢sc
legendarna ulegla tu redukcji na tyle, na ile mozna. Intencja jest jasna:
zakorzeniona mocno w historii posta¢ Ahaswera musi zyska¢ autentyzm
wymienionych postaci. Bohatera cechuje wielki rygoryzm religijny, obserwuje
skrupulatnie prawo biblijne, ktore wydalo wyrok skazujacy na idole (s.
360; 389). Braterskie stosunki, ktore Ahaswer utrzymuje z Germanusem
stanowig okolicznos¢ niezbedng, aby bohater zetkna! si¢ z religig inng niz
jego wlasna. Porownanie przeprowadzone zostalo po to, aby dociekac istoty
religii. Prawdopodobienstwo postaci zostalo jeszcze powigkszone dzigki
temu, ze jej historia konczy si¢ dokladnie w tym momencie, w ktorym
zaczyna si¢, w Scislym tego slowa znaczeniu, legenda. My zas nigdy nie
dowiemy sig¢, jaki blad popelniony przez Ahaswera skazal go na wieczng
tulaczke. Przerwanie Historii dowodzi takze, Ze znaczenie postaci Zyda
Wiecznego Tulacza nie wynika z jej legendarnego charakteru; polega ono
na czyms$ innym — na jej roli swiadka. Ahaswer jest swiadkiem narodzin
chrystianizmu; de facto zostal zatem uprawniony do wypowiadania si¢ na
temat fundamentalnego dogmatu, Objawienia, ktory to znalazl si¢ — jak
zobaczymy — w centrum refleksji religijnej Jana Potockiego.

Urodzony czternascie lat przed Chrystusem, Ahaswer, Zyd z Egiptu,
potrafi przedstawic stan zagadnien religijnych w momencie, gdy ,,profeta
z Nazaretu” zaczynal dzialalnos¢ publiczng. Kontakt z kultem Izydy pomogt
Ahaswerowi dostrzec, ze religie s3 do siebie podobne. ,,Widzisz, moje
dzieci¢, ze my, réwnie jak wy, uznajemy jedynego Boga, ktory slowem
swoim stworzyl $wiat” (s. 361; 390) — dowiadywat si¢ od Cheremona,
ktory kontynuowal: ,;jakoz w istocie, wasze obrz¢dy bardzo zblizajg si¢ do
naszych. Rownie jak wy, i my takze mamy rodziny kaplanskie, prorokéw,
zwyczaj obrzezania, wstre¢t do wieprzowiny i wiele tym podobnych punktow
wspélnych” (s. 362, 391). Natychmiast znikn¢lo odwieczne opgtanie wojna
religijna: jaki jest sens walki w imi¢ religii, ktére w gruncie rzeczy sg
takie same?

Drugie twierdzenie egipskiego kaplana jest nie mniej zasadnicze: Ahaswer
dowiaduje si¢ wiasnie z ust Cheremona, ze religie nie mogg unikng¢



Wolnomularskie papiery listowe z poczatku XIX wicku. U gory: ,,oltarz lozowy” ozdobiony
klejnotem w formie dziewieciokgta i w otoczeniu symboli Wysokich Stopni — Feniksa, Kolumn
Booz i Jakin oraz krzewéw Akacji. W tle Klasycystyczna architektura. U dolu: ,,oltarz lozowy™
oraz symbole Wysokich Stopni — Feniksa, Weza, Lwa, Ula Pszczelego, Sfinksa, Piramidy,
a takze Akacji i Roz
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dzialania czasu, ze zmieniajg si¢, ewoluuja, przeksztalcaja: ,,Religie, jak
wszystkie rzeczy tego $wiata, ulegaja powolnym lecz nieustannym od-
dzialywaniom, ktére usilujg odmieni¢ ich formy i istotg” (s. 361; 391).
Religie wkraczaja tym samym na scen¢ Historii. W swoich Chronologiach’
Potocki siega czesto do Starego Testamentu. Pojawiajg si¢ nowe wiary,
inne zacieraja sie: religia rodzi si¢ i umiera. Zadna nie jest wieczna, zadna
nie korzysta z przywileju boskiego, poniewaz te, ktore przegraly, ulegly
tak glebokim przeksztalceniom, ze ich pierwotne zasady staly si¢ nie-
zrozumiale. Moze sie zdarzy¢, ze w srodku tych zmian ujawni si¢ brak
lub pustka, czy mowigc bardziej wprost, ,,pop¢d do nowosci” (s. 381;
413); dazenie to przyniesie korzys¢ chrzescijanstwu.

Lekcja historii pozwala sformutowac i trzecie twierdzenie, najbardziej
niebezpieczne z punktu widzenia dogmatu Objawienia: nic nie powstaje
z niczego. Mysl ta pozostaje niedopowiedziana, poniewaz Cheremon,
nauczyciel Ahaswera, nie zna jeszcze nauki Jezusa Chrystusa. W ten sposob
odkryte zostalo, ze wszystkie dogmaty judaizmu, chrzescijanstwa, i tak
samo katolickie, mozna juz bylo napotkac w religii egipskiej. Ta ostatnia
potrafila uwolnic si¢ w trakcie ewolucji od wierzen takich jak metempsychozy
czy astrologia, pot¢pione pozniej przez tradycj¢ judeo-chrzescijanskg. Religia
egipska zyskala za to, czy zachowala, artykuly wiary zydowskiej: dolaczyla
do monoteizmu (s. 370; 400 n.), ktory przestal od tego czasu by¢ probierzem
tych trzech wielkich religii. Glosila swojg ,,wiar¢ w Stowo, czyli madrosé
bozg’’ (s. 370; 410). Religia ta uznala w koncu ,,istnienie Boga i aniolow”
(s. 401; 433) — tak jak glosi Stary Testament. Religia egipska zblizyla si¢
nie tylko do judaizmu; zacze¢la przestrzega¢ doktryn, ktore staly si¢ pozniej
integralne z chrzescijanstwem: wiar¢ w Trojce (,,bostwo jako podzielone
na trzy wielkie pot¢gi, mianowicie na samego Boga, ktorego nazwal Ojcem,
nastgpnie Stowo i Ducha” —s. 379; 411) oraz wiar¢ w Zmartwychwstanie:
»gdy bog jaki umrze, grzebia go, placza nad nim przez kilka dni, po czym
bog ku wielkiej wszystkich radosci zmartwychwstaje” (s. 381; 412).

Do wykiadu o wzglednosci Ahaswer wniost wlasny wklad, kiedy wska-
zywal, ze Mesjasz znaczy po hebrajsku ,,namaszczony”, ,,pomazany olejem’’,
za$ Christos jest ,greckim tlumaczeniem tego imienia” (s. 338; 364) oraz,
ze Jezus po grecku znaczy to samo, co Jehoszua lub Joszua (s. 421; 453).
Nie ma wig¢c niczego wyjatkowego w przydomkach Nazarenczyka. Po-
przednictwo, o ktorym mowa, rozciaga si¢ rowniez na katolicyzm: ojcowie
greccy ,,53 przekonani, ze posiadaja wladze¢ przywolywania bogoéw’’. Ahaswer
dodaje tu ironicznie: ,,wszelako nie mogg wykona¢ tych teurgii bez naruszenia
ogdlnego porzadku wszechswiata” (s. 371; 402). Zobaczymy Zreszty, ze
ironia maskuje zasadnicze rozréznienie na gruncie filozofii religii Jana
Potockiego. Na dlugo przed duchowienstwem katolickim kaplani Apisa
»swystrzegali si¢ wszelkich stosunkow z kobietami”, jeszcze przed mnichami
wypelniali swoje Zzycie ,,praktykowaniem cnoty, postem i modlitwy”
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(s. 379; 411). Kaplani egipscy zarzadzali sakramentami, ktore staly sie¢
pozniej sakramentami Kosciota: ,,Czlowiek majacy sobie jakis wielki grzech
do zarzucenia [...] staje przed kaplanami misteriow, wyznaje winy i odchodzi
oczyszczony za posrednictwem wody”’. Kilka wierszy nizej narrator dodaje:
,»W misteriach Mitry podaja adeptowi chleb, wino i uczte t¢ nazywaja
Eucharystig” (s. 380; 412). Cala nowa religia skladajaca si¢ na chrzescijanstwo
i katolicyzm zywila si¢ wigc dogmatami wczesniejszych religii. W oczach
Potockiego religia podporzadkowana jest historii i umyka Absolutowi.
Uczestniczy w grze zlozonej, wchodzi w bliskie zwigzki z innymi pragdami
religijnymi, wiele w niej zapozyczen i przyswojen.

Pytanie o autentyzm opowiesci Ahaswera pozostaje, oczywiscie, drugo-
rz¢dne. Mimo srodkow, jakie przedsigwzial Potocki dla poparcia wypowiedzi
Zyda Wiecznego Tulacza relacjami historykow (Jozefa Flawiusza, Plutarcha,
Jamblicha, Herodota, Cycerona, Filona i innych) istota rzeczy tkwi gdzie
indziej. Nie chodzi o to, czy jest prawda, ze chrzescijanstwo istnialo
potencjalnie juz przed Chrystusem, lub czy obraz religii egipskiej jest
wierny prawdzie, ale o to, aby autor przedstawi¢ mogl swoje poglady na
temat religii. Historia Zyda Wiecznego Tulacza pokazuje, ze Objawienie
niczego nie objawilo, ze fundamenty religii chrzescijanskiej tkwig w réznych
wiarach zewnetrznych i pokrewnych. Zostal wigc tutaj zaatakowany boski
charakter Objawienia. Religia pozostaje sprawg ludzka. Potockiemu nie
wystarcza jednak podporzadkowac religi¢ historii: on nadaje jej sens! Zmiana,
ewolucja nie sg nastgpstwem slepego przypadku. Ahaswer miat z poczatku
wiele zastrzezen do religii egipskiej, ktora uwazat za balwochwalczg i dlatego
zasluguje na klatwe synagogi (s. 360; 390). Tymczasem bostwo okazuje
si¢ osig ewolucji religii. Wypowiedzi Germanusa, Ze ,nie uwaza wcale
balwanéw za bogow’’ uspokoily w koncu Ahaswera, ktory dowiedzial si¢
tez od Cheremona: ,,przede wszystkim uprzedzam Cig, abys nigdy nie
przywiazywal si¢ ani do obrazu, ani do symbolu, lecz abys wnikal w mysl
w nich ukrytg” (s. 361; 391). Cheremon przekazal mu egipska ,,zasade¢
nieprzywiazywania si¢ do symbolu, ale do mysli w nim ukrytej’’ (s. 401; 434).

Cheremon odrzucil stanowczo oskarzenie o balwochwalstwo (s. 381;
413), ktore sformulowal Ahaswer. W jego opinii kult zubaza i zakldca
wiare. Wiara wycofala si¢ z materii, Zeby skupi¢ si¢ na duchu poprzez
pewien rodzaj odwrotnej metaforyzacji; zamknela si¢ wigc w czystej
abstrakcji. Czlowiek nie czci juz Boga jako bytu, ale czystego ducha. Bog
stal si¢ znakiem, polaczeniem formy namacalnej — zarezerwowanej dla
wiary pierwotnej — i sensu pod nig ukrytego: trudno bowiem nie marzy¢
o ukrytym Bogu Pascala. ,,Nie przywigzywac si¢ do symbolu”: wiara
prowadzi do symboliki; Zydzi i Egipcjanie obalali bostwa negujac ich
materialnosé. Bog jest Stowem. Podobna ewolucja mysli religijnej niebez-
piecznie zagrazala dogmatowi wcielenia Syna Bozego: jak czysty duch,
slowo moglo staé si¢ czlowiekiem? Stare pytanie z dziedziny metafizyki,
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ktore dotyczylo polgczenia ciala i duszy, a pozniej caly spor nestorianski.
Obalajagc bostwa, dajac Bogu byt duchowy, Potocki dotar! do punktu,
w ktorym religia i filozofia ponownie si¢ 1aczg. Przedstawiajac swoj
system inny bohater powiesci, Velasquez wykazal, ze ,,jeden tylko czlowiek
uzywa wiladzy abstrahowania’ (s. 425; 458). Sadzil nawet, ze ta jedna
zdolnos¢ wystarczy dla wyrdznienia go z reszty Stworzenia, poniewaz,
jezeli rzeczywiscie jest jedynym w swoim rodzaju ,}atwiej przypuscimy
mozliwos¢ polaczenia si¢ jego z Bogiem”. (s. 409; 441), w czym Potocki
dopatrywat si¢ zrodla przeistoczenia. Abstrakcja pozwala wigc jednoczesnie
zdefiniowa¢ Boga, czlowieka i ich zjednoczenie.

Przyjemnie jest wiedzie¢, ze Potocki prawdopodobnie poszedi dalej,
ze myslal o tym zagadnieniu w kategoriach prawdopodobienstwa histo-
rycznego, gdyz usytuowanie centralne czlowieka w stosunku do swiata
zgadza si¢ dokladnie z wizja ptolemejskg, ktora dominowala w czasach
Ahaswera. Pozostal z tego system mniej niz slaby i to, ze pierwszenstwo
czlowieka oparte na sile abstrahowania nie wystarczy do udowodnienia
egzystencji Boga — i Potocki o tym wiedzial. Opowies¢ Zyda Wiecznego
Tulacza nie ma innego celu jak wykazanie wzglgdnosci historycznej
religii, zawierajgcych elementy chrystianizmu, w konsekwencji zachwianie
dogmatu Objawienia. Pokazal, Zze religijnos¢ lezy w ludzkiej naturze, ale
nie powiedzial niczego o transcendencji. Nie zaskakuje takze fakt, ze
Velasquez przedstawia swoje przemyslenia na temat religii dopiero 37
dnia, to znaczy prawie na koncu opowiadania Ahaswera uzupelniajgcego
analiz¢ religii.

Velasquez wykorzystal dwa sposoby dotarcia do Boga: nauk¢ i sumienie.
Zalozyl, ze nauka nie pozwoli mu na nic wigcej, jak oznaczy¢ nieskon-
czonos$¢, zamiast pomoc jg wytlumaczyC, czy zrozumiec. Podobny brak
w rozumieniu czy niewiedza zakorzeniaja si¢ w wierze. Wiara zaczyna si¢
wiec tam, gdzie zatrzymuje si¢ rozum. Tajemnica nie jest juz przeszkoda,
lecz wrecz przyczyng wiary: badacz natury — ,,uczy si¢ wierzy¢ w to, czego
nie rozumie’’ (s. 409; 441). Zanotujmy jednakze, Ze wiara nie jest caltkowicie
$lepa: jezeli nieskonczonos¢ jest niejasna, czlowiek moze oznaczyé ja,
wprowadzajagc forme¢ widoczng, ,,lezacg 6semke™, lecz nadal nie potrafi
uchwycié jej idei, wyluskac¢ z niej abstrakcji.

Sprecyzujmy wigc: idea Boga wynika z ograniczenia, z niedoskonalosci
idei ludzkiej. Nieskonczonos¢ nie jest zupelnie pozbawiona sensu, poniewaz
Velasquez rozpoznal jej form¢ widoczng. Ograniczenie to potwierdzone
zostalo nieco pozniej, kiedy powiedzial: ,,Prawdziwy badacz natury porusza
sie posrod zagadek; ciggle zajety zgl¢bianiem, pojmuje zawsze przez
p6l [Podkr. moje — D.T.], uczy si¢ wierzy¢ w to, czego nie rozumie’
(s. 441 wyd. polskiego).

Rozréznienie jest subtelne i zrgczne: ,,polowa zrozumiana’ rozbudza
pewien rodzaj dazenia ku Bogu. Wykazany brak jest w kazdym czlowieku
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U gory: Wejicie do lozy, miedzioryt, ilustracja z: Das entedeckte Geheimnis der Anti-Absurden
Gesellschaft (Coln 1759). Postulant puka do drzwi; Odzwierny uchyla okna. Obok drzwi, za
ktorymi Czcigodny lozy rozpoczyna indagacj¢ Postulanta.

Na dole, po lewej: Wprowadzenie ucznia-masona do Swigtyni Cnoty, ilustracja z: Receuil
précieux de la Magonnerie Adonhiramite (Philadelphia 1787).

Na dole, po prawej: Wprowadzenie kandydata do lozy mistrzowskiej, miedzioryt z: Recueil
precieux... Wprowadzajacy (Sedzia, Ekspert) przyklada miecz do piersi Czeladnika; po prawej
stronie widoczny Odzwierny, po lewej fragment kobierca stopnia III. Dekoracja scian lozy
powtarza motyw ,,tez wdowy’’ z kobierca
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sladem boskosci. Wiara nie ujawnia innego porzadku, jak ten, ktory wskazuje
rozum; jest ona koniecznym uzupelnieniem, ktére pozwala mu funkcjonowad.

Sumienie rodzi si¢ z abstrakcji, stwierdza Velasquez. Daje czlowiekowi
ogodlne pojgcie dobra i zla. Ogolne pojecie wznosi si¢ ponad przemiany
moralne zachodzgce pod wplywem rozmaitych okolicznosci, ukazujac niedo-
skonalos¢ ludzka. Sumienie nalezy do wszystkich obszarow cywilizacji,
czlowiek nie moze wigc zastoni¢ si¢ roznorodnoscig zwyczajow; wystarczy,
aby podjal wysilek abstrahowania, zeby jasno postrzega¢ dobro i zlo. Tak
jak potrafi on zwodzi¢ swoje sumienie i rozmyslnie ignorowaé bledy, tak
tez zdolny jest do polozenia zaslug i wyrzadzania krzywdy. Jesli wigc,
,,sumienie nie moze byc¢ bez celu dane czlowiekowi” (s. 410; 443), poniewaz
»Wszystko na swiecie ma postawiony sobie pewien cel” (s. 443 wyd.
polskiego), trzeba czekac, jak w religii objawionej, na ,,przyszie nagrody
lub kary”. Przy pomocy roznych drog religia naturalna prowadzi do tego
samego celu co religia objawiona, przez co dyskwalifikuje t¢ drugs.

Krytyka — religii objawionej i religii naturalnej; calos¢ wydaje sie
koherentna. Potocki ciggle jednak nie dowierzal wybrykom rozumu, ktore
nazywal ,;sofistyka”. Ten sam argument, na ktorym zasadza si¢ religia
naturalna i ktory wystarcza do uzasadnienia religii naturalnej, moze ja
przeciez zniszczy¢. Wiara musi wigc szukaC innego oparcia; znajdzie je
w ,,zwyczajach powzigtych od lat dziecinnych, w milosci dzieci ku rodzicom,
w potrzebach serca™ (s. 411; 443). Trzy zasady zostaly ze sobg powigzane:
wlasciwa edukacja uczy milosci do rodzicow, a to pierwsze uczucie budzi
wrazliwos¢. Zasady znane od Montaigne’a po Rousseau — sila zwyczaju
czynienia dobra, kochania z calego serca. Potocki pisal powies¢ w pierwszych
latach XIX wieku; jesli nawet pozostal zarliwym zwolennikiem Oswiecenia,
to nie mial juz niezachwianego zaufania do rozumu i jego zdobyczy.
Probowal jednakze pogodzic¢ spadek po Filozofach w zakresie religii z okro-
jonym rozumem. Zyskal przekonanie (ktore nie jest, by¢ moze, obce rowniez
jego pracom historycznym, w ktorych pisal o naduzyciach Rewolucji
Francuskiej), ze rozum nie moze wszystkiego odsloni¢: zawsze pozostawia
nie dajacg si¢ wytlumaczyC cz¢s¢ tajemnicy, t¢ czgs$é, ktorg przypisywatl
bostwu. Dotarlszy do swych granic, rozum ryzykuje zalamaniem sie, jesli
nie znajdzie w nauce i uczuciu punktow oparcia. Wyszczegolnieniu Potoc-
kiego brakuje jednak solidnosci: czy wezwanie do powrotu do ,,zwyczajow
dziecinstwa’ dotyczy religii naturalnej i czy religii objawionej? Jesli, jak
mozna domniemywac, chodzi o pierwszg, w jaki sposdb przygotowuje sie
w niej inteligencja dziecka? Jesli idzie o ,,pragnienia serca’, to czy beda
si¢ one zaspokaja¢ oschloscia umyslows religii naturalnej? Jak emocje
pozwalaja przemOowic zimnemu sumieniu? Potocki dokladnie okreslit wplyw
serca i pamig¢ci w wierze chrzescijanskiej; odrzucat koniecznosé zwrocenia
ku religii naturalnej swych sil dodatkowych. Wstydliwie wystrzegal si¢
wytlumaczenia, dlaczego tak by¢ powinno.
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Przedstawiwszy glowne zasady swojej religii, Velasquez roztrzgsa filo-
zoficzng strong religii chrzescijanskich, podobnie jak Ahaswer dokonatl ich
krytyki historycznej. Rozwaza problemy postawione przez cud. Argument
nie jest nowy i skierowany zostal przeciw religii naturalnej: dlaczego Bég
ustanowi¢ mial prawa Wszechswiata? Do tego dodaje si¢ juz milczaco:
w jaki sposob Boég, czysty umysl, moze oddzialywa¢ na materi¢? Cud
tworzy punkt rozlamu mig¢dzy religia naturalna i religig objawiona, poniewaz
cud wyréznia Chrystusa z reszty ludzkosci i w konsekwencji potwierdza
jego boskos¢. Zaprzeczenie istnienia cudu ma istotne znaczenie dla idei
Objawienia, Zmartwychwstania, Wcielenia etc. Zr¢cznosé Potockiego polega
tunaneutralizowaniu zasady cudu: poniewaz wierzgcy nie byt swiadkiem
cudéw dokonywanych przez Chrystusa, jakg dla niego stanowi réznice, czy
naprawd¢ mialy one miejsce, czy tez jedynie ,,uswigcona tradycja podala
je do [...] wiadomosci™ (s. 411, 444)? Byl, czy nie byl, cud jest potrzebny,
aby wierzy¢. Potocki udaje, ze zapomnial, iz w takim wypadku wiara nie
dotyczyla tego samego. Tymczasem ,teolog” przeciwstawia podobnej
koncepcji krytyke mniej skuteczng: kto wie, czy cuda ,,nie s raczej objawami
nie znanych [...] zjawisk?’’ (s. 412; 444), w ktorych mozna odnalez¢ gingce
prawdy. ,,Teolog” zapomina ze swej strony powiedzie¢ (i Potocki zadaje
tutaj ostateczny cios), ze przyznanie si¢ do niemocy niszczy cud; cud nie
jest juz interwencjg boska w niezmienny porzadek Wszechswiata, jest czyms
bardziej skromnym — slaboscig rozumu ludzkiego. Bez ostatecznej jedno-
myslnosci (s. 412 n; 444) krytycy kierujacy si¢, w imi¢ religii naturalnej,
przeciw religiom objawionym, zupelnie pozbawili je ich tresci.

Wierny tradycji XVIII wieku, wierny swoim gustom (nie wolno zapo-
minaé¢ o wysmienitych opowiadaniach orientalnych i pierwszych Podrézach)
Potocki pisal Histore Zyda Wiecznego Tulacza jako powiastke filozoficzna,
ustalajac kolejny raz subtelng rownowage mig¢dzy opowiescia i lekcja tak,
ze jedno przybiera ksztalt drugiego. Dzigki perypetiom zycia w dobie
antycznej, Ahaswer odbiera gestowi chrystusowemu jego absolutny wymiar,
po to, aby umiesci¢ go we wzglgdnosci historii. Zadna religia nie umknie
zmianie i transformacji; wszystkie podporzadkowane zostaja tym samym
prawom ludzkim. Velasquez, geometra-filozof, odslania podstawy religii
naturalnej: daleka od odwolywania si¢ do transcendencji, rodzi si¢ w czlo-
wieku, w mozliwosciach jego inteligencji, w jego pamigci, w jego sercu,
w ktorych znajduja si¢ pryncypia wiary uniwersalnej. Prog zostat wigc
pokonany; inne religie beda mogly kontynuowac swa egzystencj¢. Prawde,
tutaj owoc rozumu oswieconego, dzi¢ki jego mozliwosciom i jego granicom,
kazdy moze odnalezé. Ta krancowos¢ tworzy nowg harmonijng catos¢: nie
zrodlo kazdej religii z osobna, ale zrédlo pochodzenia religii jako takiej.
Ani Herodot, ani Cyceron (s. 380; 411 n) nie byli w stanie go wskazac.
Zrodlo zagubilo si¢ w mrokach czasow, tak jak poczatek czlowieka. Kiedy
juz wymknelo si¢ historii, religia odnalazia swoj autentyzm. Potocki myslal,



60 Dominique Triaire

ze religia naturalna, tolerancja, prostota i dobro spoleczenstwa ponownie
zwigzane zostaly po wiekach obcowania z religig pierwotng, ktorg historia
znieksztalcila. Wydaje si¢ wigc, ze wolnomularskie zaangazowanie autora
Rekopisu znalezionego w Saragossie nie poddaje si¢ rutynie spoleczenstwa
i rodziny; jakos¢ jego analizy i oryginalnos¢ perspektywy dowodzg, ze Jan
Potocki dogl¢bnie przemyslal problemy, ktore pociaga fakt religijny.

(Przeklad z francuskiego Elzbieta Wichrowska i Tadeusz Cegielski)

Przypisy

*C. Nicolas, Du bon usage de la franc-magonnerie dans le ,,Manuscrit trouvé @ Saragosse”,
w: ,,Les Cahiers de Varsovie”, (Centre de Civilisation Frangaise de I’Université de Varsovie),
nr 3: 1974, . 271-285.

* AGAD, Warszawa, Archiwum Publiczne Potockich, numer 197/24, pagina 400.

3TsDIA, Kijow, F. 49, d. 2679/11, pagina 125-126. List ten zostanie wkrétce opublikowany
w: Studies on Voltaire.

4 Por. C. Nicolas, op. cit., s. 284.

5 D. Triare, Potocki (Actes Sud), Paris 1991.

¢ Cyt. za wydaniem: J. Potocki, Manuscrit trouvé @ Saragosse, Paris 1992; obok odnosnika
do edycji oryginatlu podano strony przekladu polskiego: idem, Rekopis znaleziony w Saragossie.
Tekst [oparty na przekladzie Edmunda Chojeckiego z r. 1847] przygotowal, poslowiem
i przypisami opatrzyl L. Kukulski, Warszawa 1965.

7 Mowa o dziele Potockiego z zakresu chronologii najdawniejszych dziejow powszechnych:
Principes de chronologie pour les quatorze siécles qui ont précédé la premiére olympiade vulgaire,
Krzemieniec 1815 — przyp. Redakcji.



