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RECENZJE, NOTY, ZAPISKI

Andrzej Niwinski, Bdstwa, kulty i rytualy Starozyinego Egiptu, Wydanictwa
»Pro-Egipt”, Warszwa, 1993, s. 275, ISBN 83-900692-1-0

Ksigzka Andrzeja Niwinskiego, Bdstwa, kulty i rytualy Starozytnego Egiptu jest
druga (z trzech zamierzonych) czescig cyklu poswigconego réznym zagadnieniom
religii tej niezwyklej cywilizacji. Tom pierwszy, Mity i symbole Starozytnego Egiptu
ukazal si¢ w 1984 roku, w roku 1992 pojawilo si¢ wydanie drugie, poprawione
i uzupelnione.

Autor specjalizuje si¢ w ikonografii religijnej starozytnego Egiptu, od kilku lat
przedmiotem jego badan sa sarkofagi kaplanow Amona tebanskiego i papirusy
z okresu XXI dynastii. Wyniki tych badan, a takze nigdzie przedtem nie publikowane
sceny z tych sarkofagow sa przedstawione w obu ksigzkach. Niwinski zamieszcza
tu takze tlumaczenia fragmentow oryginalnych tekstow, ktore nie byly dotychczas
publikowane w jezyku polskim.

Kazda z obu czgsci poswigcona jest innym aspektom religii staroegipskiej. Tom
pierwszy jest probg takiej interpretacji mitdw i symboli staroegipskich, by calosé¢
tych wierzen stala si¢ lepiej zrozumiala. Punktem wyjscia rozwazan autora s3
wplywy spuscizny cywilizacji egipskiej, ktora za posrednictwem kultury grecko-
rzymskiej przeniknela do wspolczesnosci. Wplywy te sg widoczne nie tylko w zyciu
codziennym (np. imiona Onufry i Zuzanna s3 imionami egipskimi), stwierdzic je
mozna takze, co czesto sobie mniej uswiadamiamy, w dogmatyce i liturgii wspol-
czesnych religii. Autor nie poréwnuje ich i nie szuka migdzy nimi podobienstw,
zwraca jednak uwage, ze gdyby starozytny Egipcjanin mial sposobnos¢ obserwacji
niektorych wspélczesnych obrzedéw i kultéw, czesto rozumialby je podobnie jak
my. Na przyklad, widzgc wielkanocnego baranka postawionego na §wiezo zasianej
trawie lub rzezusze nie mialby watpliwosci, ze ma do czynienia z symbolem
zmartwychwstania. Zdaniem autora nie jest to zwykle zapozyczenie, kontynuacja
lub $wiadome nawigzanie, lecz swiadectwo trwalego znaczenia symbolu. Zaskakujgca
jest tez zbieznos¢ tresci i formy niektérych przedstawien. Zaliczy¢ do nich mozna
piece ogniste, w ktérych palj si¢ potepieni grzesznicy, obecne w ikonografii zar6wno
egipskiej, jak i chrzescijanskiej. Wyobrazenie Madonny z Dziecigtkiem to kontynuacja
motywu Izydy karmiacej piersia malego Horusa, a slowa ,,zstapil do piekiel”
w chrzescijanskim Skladzie Apostolskim, czyli w Wyznaniu Wiary to nieSwiadome
nawigzanie do zejscia Boga-Slonca, (czyli takze w niektorych koncepcjach Horusa)
do podziemi w nocy i podrozy przez kraing Umarlych.

Autor przestrzega przed wyciaganiem zbyt pochopnych wnioskéw, bo niektére
podobienstwa moga by¢ po prosu przypadkowe. Aby dowies¢ tezy o analogiach,
a nie powiazaniach genetycznych pewnych mitéw i symboli, Andrzej Niwinski
zapoznaje czytelnika ze staroegipskimi koncepcjami kosmogonicznymi, kosmologicz-
nymi i eschatologicznymi.
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We wstepie autor tlumaczy, Ze mit w starozytnym Egipcie jest czyms$ innym,
niz wskazywalaby na to znana definicja Mircea Eliadego. Egipskie podania kos-
mogoniczne s3 ,,mitami Zywymi’’, codzienny wschéd slorica i coroczny wylew Nilu
to wieczny rytm cyklicznie powtarzajacych si¢ stworzen §wiata, z czego Egipcjanin
zdawal sobie sprawg. Rytualy i kulty uzupelnialy i czasem wspomagaly rzeczywistos¢.
Egipcjanie nie oczekiwali powrotu do stanu pierwotnego, ktéry mialby byé¢ stanem
szczgsliwosci. Cenili zycie doczesne w jego realnym ksztalcie, a $mieré dawala im
szans¢ na jego przedluzenie. W niektorych przypadkach autor proponuje jednak
rozszerzy¢ pojecie mitu w stosunku do definicji Eliadego. Obok tresci kosmo-
gonicznych wystepuja w nich zazwyczaj takze watki historyczne i elementy fantastyki
basniowej, czgsto tez nie mozna rozgraniczyé, co jest mitem kosmogonicznym, a co
kosmologicznym (Mity i symbole s. 17). Podobnie definicja ,,symbolu religijnego®
w/g Carla Gustawa Junga jest w odniesieniu do symboléw religijnych starozytnego
Egiptu nieadekwatna. Autor przyjmuje, ze symbolem w Egipcie jest ,,kazda scena,
czy przedmiot, jaki uzupelnia, zastgpuje lub ilustruje mysl religijng zawartg
w tekstach lub jej materialny odpowiednik’ (tamze).

Jednak za podstawows przeszkode, ktéra utrudnia zrozumienie ikonosfery
Egiptu, Niwinski uznaje odmiennos¢ i mentalnos¢ naszego analitycznego sposobu
myslenia (Mity i symbole, s. 21). Egipcjanie za pomocg kilku zaledwie symboli
potrafili stworzy¢ i przedstawi¢ calkowity obraz swiata i zawrzeé¢ w nim wszystko,
co o nim wiedzieli. Ich dzielo bylo dzielem syntezy, a w zaleznosci od kontekstu
obraz ten mozna bylo odbiera¢ odmiennie, przy czym kazda interpretacja byla
rownie prawdziwa. Przedstawienia wegza czasu, Urobosa, polykajacego swoj wlasny
ogon moglo wyraza¢ tak zycie ludzkie, jak i wedrowke Slonica, czy powstawanie
swiata. Czesto pozornie sprzeczne ze sobg wnioski byly jednoznaczne dla Egipcjanina.
Uderzajgca nas wielowarstwowos¢ i wieloznaczno$é¢ sztuki Egiptu ma za zadanie
jedynie ukazac¢ zlozonos¢ przedstawien i rozszerzy¢ ich znaczenie. Autor prébuje
przekonac¢ czytelnika, Zze wiasnie taki punkt widzenia nalezy przyja¢ przed przy-
stapieniem do lektury, aby nie pogubic si¢ we wszystkich zawilosciach i zlozonosciach
kultury egipskiej. Sztuk¢ Egiptu mozemy zrozumieé tylko wtedy, jesli przyjmiemy
jej konwencjg. Jest to najwazniejsze zalozenie badawcze autora, a przedstawienie
go czytelnikom jest samo w sobie zaslugg autora w propagowaniu fascynujgcej
i niezwyklej tematyki staroZytnego Egiptu.

Omawiany tu tom Bdstwa, kulty i rytualy sklada si¢ z trzech czesci. Pierwsza
«Miedzy zachwytem, a przekleristwems. Wierzenia i kulty starozytmych Egipcjan
w oczach nie-Egipcjan (s. 11—80) prezentuje i uzasadnia réznorodne oceny, z jakimi
styka si¢ religia egipska w ciggu wiekéw — od starozytnosci az po dzien dzisiejszy.
Zasadniczg role¢ w poZniejszej recepcji idei Egiptu odegrala interpretacja grecka.
Kultura egipska byla pierwszg obcg kultura, ktérej Grecy nie uwazali za nizsza
od swojej i z ktorg mogli i chcieli si¢ poréwnaé. W egipskich mitach dopatrywano
si¢ odmiany mitéw greckich, a egipskie béstwa byly identyfikowane z greckimi,
jak np. Ozyrys z Dionizosem, Tot z Hermesem, Neit z Atens, Izyda z Demeter
lub Afrodyts. Grekow zachwycaly i fascynowaly formy wierzen i kulty, (szczegélnie
kult zwierzat), imponowaly im piramidy. Egipt mial swéj udzial w ksztaltowaniu
si¢ kultury hellenskiej (np. rzezba archaiczna, ceramika orientalizujgca). Autor
uwaza, ze nawet wprowadzenie peristazy w $wigtyniach greckich moglo by¢
nasladownictwem egipskich sal hypostylowych. Wielu greckich intelektualistéw
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szukalo tam inspiracji, a jej slady mozna w mysli greckiej odnalezé. Byé moze z Egiptu
pochodzi idea praoceanu widoczna w najstarszych kosmogoniach greckich poczawszy
od Homera. Niektorzy Grecy szukali tam zrodel wszelkiej wiedzy, uwazajac siebie za
nasladowcéw i kontynuatoréw madrosci Egiptu. Egipt mieli odwiedzié, wedlug
tradycji, Pitagoras i Solon. Byl tam na pewno Herodot. Bardzo prawdopodobne jest,
ze zrodlem inspiracji dla pogladéw pitagorejskich byly bledne rozumienia tzw.
rozdzialow transformacyjnych Ksiggi Umarlych (s. 25). Niwinski wysuwa takze
przypuszczenie, Ze misteria orfickie wywodza sie z obrzgdéw odprawianych w trakcie
swigta Ozyrysa, ktére zwane s3 przez analogi¢ ,,misteriami ozyrianskimi’’. W epoce
ptolemejskiej Egipt przestal by¢ miejscem pielgrzymek intelektualnych. Zanim
jednak nastapil odwrét kultury Zachodu od madrosci Egiptu, ustanowiono kult
Serapisa, ktory uzdrawial chorych, chronil zeglarzy i spelnial przerézne prosby. Bog
ten godzil potrzeby religine Grekow i Egipcjan, poczatkowo oddawali mu czesé takze
i chrzescijanie, jednak p6zniej uznano go za symbol poganstwa. W czasach rzymskich
religia egipska byla dla ludzi wyksztalconych przedmiotem drwin i symbolem
zabobonu. Mimo to ogromng popularnoscia cieszyla si¢ w Rzymie Izyda. Jej kult
pojawil si¢ juz w czasach Sulli, ktéry uczynil j3 swoja opiekunks.

Z Egiptu pochodzi najwazniejszy dokument gnozy péznoantycznej, zbiér tak
zwanych pism hermetycznych (Corpus Hermeticum) za ktérego autora uwazano
egipskiego boga wiedzy i magii Hermesa-Tota, ktéremu nadano przydomek Trismegi-
stos (Po Trzykro¢ Wielki). Wedlug péznych wierzen, mial on by¢ ojcem Izydy. Ten
zbior traktatow w 42 ksiggach lgczacy w sobie poglady platonikéw i pitagorejczykow
z elementami judaizmu zyskal sobie ogromng popularnos¢ w epoce, w ktorej szukano
idei ponadczasowych, a niesprawiedliwos¢ i cierpienie uwazano za Koniecznos¢ na
drodze do zjednoczenia z Bogiem po smierci. Autor podkresla (s. 63), ze Trismegistos
byl jedyng kontynuacjg egipskiej religii w czasach nowozytnych od mniej wigcej
XV—XVI wieku, choé¢ w istocie niewiele mial wspélnego z wierzeniami czaséw
faraonéw. Uwazano go nie tylko za medrca, lecz takze za cudotwoérce i wielkiego
budowniczego piramid. Istnialy przekonania, ze Egipcjanie pierwsi otrzymali Dekalog,
a Trismegistos byl w rezultacie Mojzeszem. Pismo egipskie uwazano za tajemne znaki
poczynione przez Boga, do ktérych zwykli émiertelnicy nie majg dostgpu, bo zawarte
sg w nich wszystkie tajemnice wszechswiata. Pojawialy si¢ rézne stowarzyszenia ktére
uwazaly, ze te sekrety znaja, a wtajemniczenie w praktyki pociagalo za sobg obowigzek
zachowania tajemnicy przed profanami; ich czlonkowie poznawali si¢ po symbolach,
ktére byly czytelne tylko dla nich. Do najstarszych nalezeli rézokrzyzowcy (por. s. 68).
Jeden z nich, Michael Maier napisal w 1614 roku ksigzke¢ Najbardziej tajemnicze
tajemnice, to jest hieroglify egipskie. Uwazano, ze Egipcjanie pierwsi odkryli naczelng
filozofie, wedlug ktérej swiat rzadzony jest przez wyzsza sil¢. Aby zapisa¢ najwyzsze
prawdy, wymyslili symboliczny system hierogliféw. To przekonanie przyiwiecalo
wielu innym tajnym zwigzkom, w tym takze i masonerii. W Czarodziejskim flecie
Mozarta inicjowani bohaterowie pozdrawiajg Izyde i Ozyrysa.

Powszechna doéé w XVIII w. fascynacja Egiptem wynikala z jego zagadkowosci.
W istocie niewiele wiedziano wtedy o tym kraju i niewlasciwie jego religi¢ i symbole
interpretowano. Takze w epoce romantyzmu Egipt cieszyl si¢ szczegélnym uznaniem.
Pojawila si¢ moda na wszystko, co egipskie — wznoszono egipskie ogrody, uzywano
stylizowanych wzoréw architektonicznych, a fontanny zdobiono sfinksami. Uzywano
jednak bardzo niewielu motywéw (np. Izyda, Ozyrys, Tot, Set, Tyfon, sfinks oraz
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pojecia: hieroglify, obeliski), za to niezwykle czgsto. Wcigz bardzo malo wiedziano
o Egipcie i coraz bardziej rozwijala si¢ spekulatywna pseudowiedza; prébowano, na
przyklad, powigzac nazwe Paryza z wyrazeniem Paria-Isis, slowo to mialo oznaczaé
»faria” czyli ,,faraon”. Wiele rozwazan poswigconych bylo mistyce liczb i proporcjom
w piramidzie Cheopsa; zacz¢to wreszcie uwazac, ze slowo ,,Jezus’’ to znieksztalcone
»JIzyda’’; plynely stad wnioski, Ze msza nie rézni si¢ od rytuatu Izydy. Usilowano takze
poprzez podobienstwo znakoéw powigza¢ histori¢ Egiptu z historg Chin. Nawet
z chwilg, gdy odczytano hieroglify, rozwazania te nie zakonczyly sig, a nurt naukowy
istnieje do dzi§ rownolegle z nurtem pseudonaukowym. Zdaniem autora, istniejgce
spekulacje w duzej mierze zwigzane byly z tradycjami niektorych 16z masonskich.

W kolejnym rozdziale autor przedstawia rozwoj wlasciwej egiptologii (s. 75—81).
Niwinski slusznie uwaza, ze obok niezbednych analiz historii i religii Egiptu
powinny pojawic si¢ takze dziela syntetyczne, ktére zdolne by byly przemoéwic¢ do
wyobrazni kazdego czlowieka. I taki punkt widzenia — syntezy — autor przyjmuje
piszac prezentowang ksigzke.

Cze¢s¢ druga ksigzki «To méwi Amons. Religia egipska w swietle zrédel i z punktu
widzenia egipskich teologéow (s. 83—184) jest niejako przeciwstawieniem w stosunku
do pierwszej i koncentruje si¢ na tym, co Egipt na podstawie Zrodel moze sam
o sobie powiedzie¢. Materialem zZréodlowym w wypadku religii egipskiej jest
praktycznie wszystko, bo cale zycie Egipcjanina bylo nig przesigknigte. Swiat
przemawial do wyobrazni Egipcjanina jezykiem religii — i ciemnos¢ nocy, i jasnosé
dnia, i obecnos¢ gwiazd na niebie. Byl on dla niego wielkg jednoscia, jednym
organizmem, w ktorym postrzegal calos¢, a nie wielos¢ elementow. Wszystko
pochodzilo z pierwotnego stanu, jaki istnial przed jego stworzeniem. Poczucie
swietosci $wiata prowadzilo do uznania naturalnej jednosci organizacji panstwa
i kultu. W Egipcie natkng¢ si¢ mozna na przejawy wszechobecnej religii, z ktorg
sfera profanwm zostala scisle polgczona. Autor wylicza kategorie zabytkow i przytacza
szereg przykladow; prezentacja wszystkich zrodel nie jest mozliwa w ramach takiej
publikacji. Stwierdza jednak, ze prawie wszystko, co do tej pory zostalo odkryte,
ma posredni lub bezposredni zwigzek z religig (s. 98).

Aby przyblizy¢ specyficzny styl, oryginalny sposéb myslenia i wypowiedzi
starozytnych Egipcjan, autor zapoznaje czytelnika z wybrang przez siebie grupg
tekstow religijnych, zarowno tych, ktére tworzone byly dla bardzo waskiego kregu
odbiorcow, jak i takich, ktore przeznaczone zostaly dla calego spoleczenstwa (s.
99—118). Oczywiscie, wszystkie teksty powstaly w scisle okreslonej sytuacji, pisaly
je i pelnily konkretne funkcje okreslone grupy osob, dla okreslonych adresatow.
Nie zawsze znana jest nam sytuacja, w ktorej dany tekst funkcjonowal.

Niwinski podkresla (s. 100), ze w religii egipskiej nie bylo zadnych ceremonii
inicjacyjnych z okazji osiggnigcia dojrzalosci, czy zaslubin. Istnialo bardzo wiele
przeréznych rytualow, ale ich celem byla pomoc w zapewnieniu zmarlemu egzystencji
na tamtym $wiecie poprzez magiczne pokonanie $mierci i zjednoczenie si¢ z bogiem.
W Egipcie nie istnialy ponadto zadne tajne zwiazki, ktére kultywowalyby wiedze
tajemng. Jedyng forma inicjacji byl rytual wprowadzenia faraona w §wiat bogow
jako ,,syna Slonca” i ,,;zywego Horusa”. Wladca byl bowiem jedynym $miertelnikiem
reprezentujacym $wiat bogéw i jedynym bogiem w éwiecie zywych.

Teologiczne przeslania, podobnie jak w innych kulturach, przybieraly forme
literacka i reprezentowane byly przy okazji uroczystosci religijnych z udzialem
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wiernych. Najbardziej popularne to hymny i réznego rodzaju pouczenia. Czestokroé
inscenizowano przedstawienia dramatyczne, a w nich najbardziej znane mity; role
béstw odtwarzali aktorzy. Wiele wskazuje na to, ze religia egipska byla w istocie
monoteistyczna. Nierzadko rézne boskie postacie okazujg si¢ hipostazg znanego bostwa,
a liczne imiona jego epitetami. Wielos¢ bogow wynikala z mnozenia epitetéw, ktorym
zaczegto oddawac cze$¢ — zgodnie z powszechnym przekonaniem, ze slowo i materia to
jednos¢. Autor zaznacza, ze obraz religii egipskiej jest jeszcze bardziej skomplikowany
i pogmatwany. Kolejny, XI rozdzial ksiazki (s. 119—141) opowiada o ,,tzw. geografii
religijnej starozytnego Egiptu’’. Autor omawia i analizuje w tym rozdziale symbole
nomow i béstwa lokalne w nich czczone. Czgsto jednak trudno jest okresli¢, gdzie
dokladnie oddawano czes¢ danemu bogu, i ktéry nom jest mu pos§wigcony, poniewaz
w roznych miastach czczono wielu bogéw. Horus w okresie historycznym czczony byl
w wielu osrodkach i nie wiadomo, z ktérego dokladnie si¢ wywodzi. Ostatni, XV
rozdzial drugiej czg¢sci omawianego tomu poswigcony jest herezji Echnatona i omawia
zwigzek amarneniskiego Atona, jedynego boga w tym okresie, z ,,tradycyjna”’ religia
egipska. Rewolucja ta trwala kilkanascie lat, a po smierci tego krola wszystko, co si¢
z nim wigzalo, przez wiele pokolen starano si¢ wymazac z pamigci. Niwinski zestawia
Echnatona z postacig cesarza Klaudiusza (s. 176), ktory takze znalazl si¢ na tronie
w sposob przypadkowy, i nie byl przeznaczony na nastgpce tronu — jako kaleka byl
trzymany z dala od zycia dworskiego. Porownanie to mozna uzna¢ za nader trafne.

Czes¢ trzecia (s. 185—252) pt. «Bgdicie pozdrowieni bogowie, panowie nieba
i ziemis. Formy dzialania ludzkiego w stosunku do béstw traktuje o tym, jak religia
egipska byla postrzegana przez spoleczenstwo — inaczej niz w czgsci drugiej, ktora
opisywala jg z punktu widzenia teologow. Potrzeba odwiedzania ,,domu bozego”
wynikala u Egipcjanina z potrzeby serca.

Jeden z rozdzialoéw (s. 238—244) poswigcony zostal funkcjom wyroczni. Pojawity
si¢ one w czasach Nowego Panstwa dla jego potrzeb. Pod wplywem religii Amona
wyrocznie uksztaltowaly przekonanie, ze bogowie bezposrednio oddzialywujac na
czlowieka, kierujg jego codziennymi poczynaniami.

Ostatni rozdzial ksigzki «Podgrzej ekskrementy krokodyla z lozyskiem oslicy...»
Magia i wierzenia ludowe (s. 245—252) omawia praktyki magiczne. Dzialania te
stanowily nieodlaczng cze¢sé wszystkich ceremonii religijnych, gwarantowaly bowiem
jednoé¢ stowa i dzialania. Egipska magia znala tez rytualy destrukcyjne, dzigki
ktérym mozna bylo zniszczyé wroga. Zrodla mowig o ,,s3dzie o czary” — ludzie
spiskujacy przeciw Ramzesowi 111 zostali skazani na $mier¢, gdyz wykonali woskowe
figurki, aby sprowadzié¢ paraliz i nieszczgécia na faraona i jego otoczenie. Wierzono
takze, ze zmarli mogg zajmowa¢ si¢ magig i proszono ich o pomoc i interwencje.
Wiele zakleé dotyczylo praktyk medycznych. Znamy na przyklad zaklecia przeciw
katarowi. W wielu obrzedach postugiwano si¢ ekskrementami — uwazano bowiem,
2e demon zywi si¢ tym samym, co czlowiek, jesli wigc dostanie je do zjedzenia,
to ze wstretu opusci cialo i chory wyzdrowieje. Przy nowonarodzonych dzieciach
kladziono ekskrementy, aby odpedzi¢ zle moce.

Czesto dang formule zaklecia powtorzyé trzeba bylo kilkakrotnie, a recytacji
towarzyszyly okreslone gesty i czynnosci. Wraz z rozwojem wierzen ludowych
rozwijala si¢ magia prywatna, ktéra nasladowala czynnosci magii oficjalnej. Ttady?ic.
magii prywatnej przetrwaly az do czasow koptyjskich, jednak byly juz coraz mnie)
zwigzane z religia.
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Autor uwaza, z¢ wszystko w Egipcie mimo swej pozornej statycznosci, ulegalo
zmianom. Ewolucjom tym poswigcony ma byé trzeci tom cyklu. Bedzie to uzupel-
nienie i rozwinig¢cie prezentowanego zagadnienia.

Niwinski napisal ksigzk¢ popularnonaukows, gdyz, jak stwierdza, literatura
popularnonaukowa jest w stanie polgczy¢ ze sobg ,swiat naukowych dociekan
z zainteresowaniami niefachowcéw’’ (Mity i symbole, s. 7). Ksigzka rzeczywiscie
skierowana jest, do szerokiego kregu odbiorcéw. Prezentujac i omawiajac wybrane
zagadnienia -autor dokonuje zarazem czegos jeszcze wazniejszego, przybliza bo-
wiem czytelnikowi atmosfer¢ Egiptu — dzigki przyjeciu syntetycznego punktu
widzenia. Swojg ‘'mysl udowadnia przytaczajgc wiele danych ikonograficznych.
To, przede wszystkim, zostanie w pamigci przecigtnego czytelnika: roznice
i oryginalno$é, zarazem nieslychana prostota egipskiej interpretacji swiata. Pozy-
tywng rol¢ spelniajg tez swobodne i daleko si¢gajagce porownania, zawsze uzasad-
nione. Ponadto, czg¢$¢ zamieszczonych tekstéw i ilustracji czytelnik polski poznaje
po raz pierwszy. Wadg ksigzki jest brak przypisow, autor zastrzega jednak, ze
musialoby ich by¢ zbyt duzo; za to do kazdego rozdzialu podaje wskazéwki
bibliograficzne:

Tomasz Pasternak

»sNedza uszczeéliwiona’ Macieja Kamienskiego w Teatrze Wielkim w Warszawie.

Nadanie Teatrowi Wielkiemu w Warszawie tytulu Opery Narodowej bylo
okazjg do wystawienia pierwszej, zachowanej do dzis, opery polskiej — Nedzy
Uszczesliwionej Macieja Kamienskiego. Premiera miala miejsce 28 stycznia
1994 r. w Sali Emila Mlynarskiego, nastgpnego dnia zaprezentowala si¢ druga
obsada.

Maciej Kamienski byl z pochodzenia Slowakiem, urodzil si¢ 13X 1734 r.
w miasteczku Sopron na Wegrzech. Zostal muzykiem w nadwornej kapeli hrabiego
Henkela z Sopron, potem zas, prawdopodobnie w latach 1750—1762 studiowal
muzyke w Wiedniu. Kompozytor osiadl w Polsce migdzy 1762 a 1773 rokiem.
W Warszawie uczyl gry na fortepianie i §piewu solowego, doda¢ warto, ze byl on
pierwszym pedagogiem, ktory uczy!l spiewu w jezyku polskim.

Okolo 1777 r. trafit w rgce Kamienskiego tekst napisanej dla Szkoly Kadetow
,,kantaty’’ Franciszka Bohomolca, Nedza uszczesliwiona. Kompozytor zaczgl tworzy¢
muzyke do tego utworu; libretto zostal nastgpnie rozszerzone przez Wojciecha
Boguslawskiego — w ten sposéb powstala dwuaktowa opera, ktorg wystawiono 11
lipca 1778 r. w teatrze w Palacu Radziwillowskim.*

Kamienski skomponowal wiele innych polskich oper: Zoska, czyli wiejskie zaloty;
Prostota cnotliwa; Balik gospodarski; Tradycja dowcipem zalatwiona; Slowik, czyli
Kasia i Hanka na wydaniu, napisal takze Kantate¢ w dzien tnauguracji statui kréla
Jana 111 w dniu 14 wrzesnia roku 1778. Kompozytor tworzy! rowniez piesni i male
utwory na fortepian.

25 stycznia 1821 r. Maciej Kamienski: [...] usng! na wieki [...] zostawiwszy po
sobie chlubne wspomnienie: ze jako Obywatel i Artysta, wyplacil si¢ wdzigcznoscig
przybranej Oyczyznie, kidra mu na lonie swoiem dozwolila zy¢ i umrzeél*



