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STUDIA

Wiodzimierz Lengauer, Krystyna Stebnicka (Warszawa)

EMPEDOKLES I JEGO , KATHARMOI”

Poeci filozofowie

Od pierwszego momentu pojawienia si¢ poezji w Europie odznacza si¢
ona imponujaca samowiedza. Rozpoczynajac slynny ,katalog okretow™
powiada Homer, ze tylko Muzy wszystko widzg (a wigc — wiedza) a ludzie
»»slysza wiesci’’. Ma tu na mysli poeta wiesci szczegolnego rodzaju, raczej
slawe i opini¢, jaka bohaterowie zyskujg u potomnych (kleos) niz zwykle
slowa opowiadane o ludziach. Gdy mowi jednak ,,my zas nie wiemy na
pewno nic, tylko wiesci styszymy” (Iliada, 11 486 w przekladzie Ignacego
Wieniewskiego), ma na mysli poetow i sam si¢ do nich zalicza wtracajac
niewielkie slowko ,,my’’. Stawa ludzi rozbrzmiewa bowiem w piesniach
aojdow, ktorzy pozostaja w cudownym zwigzku ze swiatem bogow. I Homer,
i Hezjod zawdzieczajg swoj dar Muzom. Autor Prac i dni dobitniej jeszcze
niz tworca Iliady podkresla, Ze to one wlasnie kazaly mu ,,piesni ukladaé
wspaniale” (w. 659).

W XXII piesni Odyse: Femios blagajac o zycie w czasie rzezi zalotnikow
mowi do Odysa:

Zaprawde nikt mnie nie uczyl, lecz w sercu moim te piesni
Zaszczepil bog, a ja wszystkie chcg ci wyspiewad jak bogu
(ww. 356-357 w przekladzie Jozefa Wittlina)

Homerowy aojdos jawi si¢ tu jako posrednik migdzy swiatem bogow
(wiedzacych) i ludzi (Zyjacych bez wiedzy, skazanych na wiesci), jako
depozytariusz wiedzy, ktorg otrzymawszy od bogéw ma ludziom przekazac.
Odys darowuje zycie spiewakowi z Itaki i nazywa go polyphemos. Mozna
ten przymiotnik rozumie¢ po prostu jako slawny (od pheme — ,slawa”
a raczej ,to, co si¢ mowi”’) i tak zrozumial go Jozef Wittlin piszac
o Femiosie jako ,,piesniarzu nad piesniarzami”’. Blizszy prawdy jest jednak
Jan Parandowski oddajac epitet aojda w tym miejscu przez wyrazenie
»spiesniarz piesniami bogaty’’. Okreslenie to jest w istocie trudniejsze jeszcze
do oddania w jakimkolwiek jezyku wspolczesnym. Trzeba bowiem pamigtaé,
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ze tak Pindar nazywa swoja piesn (Isthm. 8, 58) a Parmenides mowi
o drodze, na ktérg sam wstgpil (albo raczej poniosly go zaczarowane rumaki
prowadzone przez boginie), by dotrze¢ do Prawdy. Zdaje si¢, ze Parmenidesa,
piesn Pindara i posta¢ Femiosa lgczy jedno — zwigzek z poezja, ktora jest
zarazem jedyng wiedzg dost¢pna smiertelnym (czyli tym samym, co w przy-
taczanym wyzej miejscu Iliady Homer nazywa kleos).

W wypadku Homera wszystko wydaje si¢ jasne: dar bogoéw, jakim poeta
rozporzadza gloszac kleos czy pheme to inaczej ,sztuka slodkiego spiewu”,
o ktorej mowi si¢ w panstwie Feakow. Zwykle tak wlasnie, jak w krolestwie
Alkinoosa, po uczcie (Odyseja, piesn VIII) spiewak taki, jak Demodokos
siggal po forminge i gdy biesiadnicy oddawali si¢ piciu wina, on rozpoczynat
»pienie, ktorego slawa w szerokich jest znana niebiesiech™.

Piesniarz, jakiego zna Homer, to tworca i wykonawca w jednej osobie.
Aojd sam ukladal i spiewal piesni o bohaterskich czynach wojownikow,
czasem z przeszlosci, czasem sobie wspolczesnych. Pozniej czynili to
rapsodowie (dosl. ,,zszywacze piesni’’), ktOorzy moze powtarzali juz tylko
sztuk¢ aojdow i sSpiewali utwory wczesniejszych poetow stajac zarazem
w zawody o to, kto z nich jest najlepszy w ,;sztuce slodkiego sSpiewu’.

StwierdziliSmy juz wyzej, ze sztuka poetow zawiera w sobie jakgs wiedzg
(pheme, kleos) o sprawach ludzi, powierzong im przez bogéw i mozliwa
do wyrazenia tylko spiewem poety. W tym przekonaniu tkwi zrodio legendy
Orfeusza. Uznano go bardzo wczesnie, zapewne jeszcze w okresie archaicz-
nym (VIII-VI w. p.n.e.) za pierwszego poetg, za tworce i wynalazce poezji.
Pindar nazywa go ,,0jcem piesni”’ (aoidan pater) i uwaza chyba nie tylko
za pierwszego tworce poezji w sensie chronologicznym, lecz take za poetg
najprzedniejszego, zajmujgcego wsrdd innych tworcow pierwsze miejsce.
Elementem takiego obrazu Orfeusza jest mit o zejsciu do podziemi — w opo-
wiesci o losach spiewaka i jego zony Eurydyke nie tylko przeciez milosé
jest motywem przewodnim. W legendzie Orfeusza widoczne s3 slady takich
opowiesci, ktdre przypisywaly mu, wbrew najlepiej znanemu mitowi,
powodzenie w staraniach o przezwyci¢zenie potegi $smierci. Co wigcej, nie
wykluczone ze Orfeusz kilkakrotnie wydobywal zmarlych spod wladzy
Hadesa — a czynil to potggg swej piesni. W rozumieniu starozytnych,
inaczej moze niz w nowozytnej legendzie Orfeusza, o potgdze tej piesni
decydowalo slowo. Orfeusz-poeta rozporzadzal wiedza, ktérg objawial
w swych piesniach. By! on wigc uwazany za odkrywce sophie czyli madrosci,
a ten sam termin w czasach Ksenofanesa i Pindara ciggle oznaczal nie
wiedz¢ uczonych i filozofow, lecz wlasnie sztuke poetow. A skoro madrosé
byla tozsama z poezja, to i nie mozna bylo wyobrazi¢ sobie innej drogi
wyrazania wszelkiej wiedzy niz poezja. '

Terminy philosopia i phhilosophos powstaly zapewne w koncu VI w.p.ne.
Wedlug znanej tradycji pierwszym, ktoéry nazwal si¢ filozofem, mial by¢
Pitagoras. Co prawda, juz starozytni nie byli pewni, czy medrzec z Samos
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istotnie pozostawil po sobie pisany dorobek, ale w tradycji pitagorejskiej
i orfickiej przypisywano mu, rzecz jasna, dziela poetyckie.

Mowa tu o innej poezji niz epika Homera czy Hezjoda. Ci dwaj tez
reprezentujg t¢ samg madros¢ poetow, kazdy z nich to thespis aoidos (boski
$piewak) gloszgcy prawde o swiecie. Ale Arystoteles w Metafizyce ma na
mysli wyraznie innych tworcow, gdy mowi o poetach teologach. Nie nazywa
ich filozofami, choé¢ przeciez theologia to dla niego ,,pierwsza filozofia.
W czasach Stagiryty termin philosophos mial juz jednak inne konotacje niz
w epoce Pitagorasa. Arystoteles niektorych z nich zalicza chyba, nie
wymieiajgc z imienia, do tworcow mitow, ale z drugiej strony Hezjoda
zestawia z Parmenidesem. Czyni tak nie bez racji, bo obaj byli przede
wszystkim poetami, chociaz dzisiejsze podrgczniki tego ostatniego pomieszczg
w dziale historii filozofii, gdzie dla Hezjoda miejsca zabraknie. Z kolei
interpretatorzy Parmenidesa che¢tnie zapominajg, ze maja do czynienia
z dzielem poetyckim, gdzie o zagadnieniach bytu i poznania mowi si¢
jezykiem poezji i jej wlasciwych metafor.

WidzieliSmy juz wyzej, ze Parmenides poetyckim epitetem polyphemos
okreslit droge, ktora zdazal do Prawdy. Cale wyrazennie hodos polyphemos
daimonos (,,bogata w piesni droga bogini’’) oznacza zapewne jego wiasny
poemat. U Parmenidesa, inaczej niz u poetow wczesniejszych, tworca nie
ma wiedzy zaszczepionej, jak powiada Homer, przez Zeusa czy, jak chce
Hezjod, danej mu przez Muzy, lecz doszed! do niej sam idac sluszng droga
prawdy. A jednak mozna dostrzec ni¢ wiodgcg do Parmenidesa od Homera
i Orfeusza. Ma tez na niej gdzies miejsce Pitagoras.

Inaczej zupelnie Heraklit z Efezu, by¢ moze rzeczywiscie wlasciwy
tworca greckiej filozofii. Jego kpiny z pozoréw poznania, jakimi zadawala
si¢ wigkszos¢ ludzi, w szczegolnosci dotyczyly poetow, ktorych, jak twierdzi,
wigkszos¢ wiasnie sluchala. To Heraklit jeszcze przed Platonem potg¢pial
Homera, podobnie zreszta jak i liryka Archilocha. On tez szydzil i z Pi-
tagorasa, i z Hezjoda. Ataki te $wiadczyly chyba o tym, ze w filozofii
epoka poetow dobiegala konca. Poezja filozoféw znalazla jednak jeszcze
w V wieku p.n.e. wybitnego przedstawiciela.

Empedokles

Filozof z Akragas byl wlasnie przede wszystkim poets. Pozostawil po
sobie dwa poematy filozoficzne: Peri physeos (O naturze) i Katharmoi
(Oczyszczenia). Ponadto tworczos¢ jego obejmowala jakie$ pisma proza;
mial tez napisaé az czterdziesci trzy tragedie, ale w t¢ informacj¢ antycznej
tradycji biograficznej nalezy raczej watpi¢. Uzyte tu okreslenie ,,filozof”’
nie bardzo wlasciwie do Empedoklesa pasuje, nawet gdy dodajac slowo
»poeta’’ oslabiamy nieco naukowg wymowe tego terminu. Nauka starozytna
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zaliczala go oczywiscie do filozofow, ale Diogenes Laertios w swej biografii
Empedoklesa podaje wiele zadziwiajacych szczegolow, ktore nie bardzo
pasujg do obrazu filozofa w takim sensie, w jakim okreslenia tego uzylibySmy
w stosunku do Arystotelesa.

Rzecz zresztg interesujagca — Empedoklesa uwazano rowniez za tworce
retoryki, jemu to przypisujac odkrycie praw rzadzacych sztuka wymowy.
By¢ moze nastgpila tu banalna pomylka w przekazach antykwarystow
i biografow: wlasciwy tworca tej sztuki, Gorgiasz, pochodzil podobnie jak
Empedokles z Sycylii (tyle, ze z Leontinoj), byl niewiele od niego mlodszy,
a nadto rOwniez mial zainteresowania filozoficzne. Dwie te postacie zostaly
wigc moze najzwyczajniej pomylone. Przyczyn przypisywania wynalazku
retoryki wlasnie Empedoklesowi mozna jednak szukac i glebiej. Gorgiasz
przeciez za istot¢ swej nauki uwazal prawde o potgdze slowa i wypowiedz
(logos) nazwal ,,wielkim wladcg’ (dynastes megas). Poete-filozofa i retora-
filozofa laczy wilasnie przekonanie o niezwyklej roli slowa, ktérego opa-
nowanie prowadzi do madrosci i ktore jest w stanie madrosé przekazac.

Nie znamy dokladnych dat zycia Empedoklesa i pewnos¢ mozna miec
tylko co do tego, ze w polowie V w. p.n.e. znajdowal si¢ w szczytowym
okresie dzialalnosci, a moze tez i u szczytu slawy. Urodzil si¢ zapewne
w poczatku V lub nawet na przelomie VI i V w. p.n.e. Moze wigc istotnie
byl, jak chce tradycja antyczna, uczniem Pitagorasa, ktory po wyjezdzie
z Samos osiadl w poludniowej Italii i nauczal poczatowo w Krotonie
a potem w Metaponcie. Pamigta¢ jednak trzeba, ze biografia Krotoniaty
jest dzis dla badaczy jedng wielka zagadks, a i w starozytnosci wiecej
w niej bylo legendy niz prawdy opartej na rzetelnych przekazach. Nie
znamy daty sSmierci Pitagorasa i bardzo malo wiemy o jego dzialalnosci
w ostatnich latach zycia. Wydaje si¢ wi¢c raczej watpliwym, by byl on
mistrzem urodzonego i wychowanego w Akragas Empedoklesa. Starozytni
jednak konsekwentnie czynili tego ostatniego pitagorejczykiem, zaliczajac
jego poglady do zbioru nauk gloszonych przez szkol¢ mistrza z Krotonu.

Tymczasem o pitagoreizmie Empedoklesa nalezy mowi¢ z duzg ostroz-
noscig. Mianem pitagorejczykOw nazywamy bowiem nie tyle przedstawicieli
okreslonego nurtu intelektualnego majacych podobne czy wrecz zgodne
poglady filozoficzne, co raczej czlonkow ,,szkoly” zorganizowanej jeszcze
za zycia Pitagorasa w postaci zamknig¢tego stowarzyszenia. Wiedza, ktorej
nauczano w ,,szkole’”’, miala charakter tajny, a od Diogenesa Laertiosa
(VIII s5) dowiadujemy si¢, Zze Empedokles oglosit w ,,swym poemacie”
wyklady Pitagorasa. Musialo to by¢ wydarzenie o duzym znaczeniu w dzie-
jach pitagoreizmu, bo Diogenes dalej pisze, ze do tego czasu ,,wszyscy
mogli uczestniczy¢ w wykladach”, a po tym wlasnie wydarzeniu ,,zaden
poeta nie mogl by¢ dopuszczony” do pitagorejskich spotkan. Wynika tez
z tego, ze Empodekles nie nalezal do scislego grona pitagorejczykow, lecz
tylko bral udzial w jakichs wykladach i dysputach otwartych dla oséb
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postronnych. Zauwazmy ponadto, ze wsrod pitagorejczykow uchodzit
Empedokles po prostu za poet¢.

Zamkniegte stowarzyszenie przekazujacych ezoteryczng wiedzg pitagorej-
czykéw porownac¢ mozna do zwigzku kultowego religii misteryjnej. Uczes-
tnictwo w spotkaniach pitagorejskich bylo traktowane podobnie, jak udzial
wtajemniczonych w misteriach. Tres¢ nauki gloszonej na spotkaniach mozna
bylo wyjawi¢ tylko czlonkom stowarzyszenia — podobnie, jak o naturze
misteriow mozna bylo mowié¢ wylgcznie z wtajemniczonymi. By¢ moze
dwustopniowa organizacja pitagorejczykow, wsrod ktorych wystgpowac
mieli akousmatikoi (,,stuchajacy’) i mathematikoi (,,badajgcy’’) odpowiada
rowniez wystepujacej w wielu misteriach strukturze zwigzanej z kolejnymi
wtajemniczeniami: mystai (Stopien wstepny) i epopta:i (stopien pelnego
wtajemniczenia, udzial w ogladaniu tajemnicy). Inne przekazy mowia az
o trzech stopniach pitagorejskich, ale mogg si¢ odnosi¢ do poézniejszego
okresu.

Wydaje si¢ wiec, ze najwazniejszg cechg pitagorejczykow byl ezoteryczny
charakter ich nauki, na drugim miejscu nalezy wymieni¢ nauke o duszy
jako trzon filozofii pitagorejskiej oraz rozwijang w tym sSrodowisku teori¢
wedrowki dusz (metempsychosis) czy raczej kolejnych wcielen duszy ludzkiej
(metensomatosis). Trzecia cecha zasadnicza pitagorejskich stowarzyszen, to
roznigcy ich od profanéw tryb zycia (by¢ moze dotyczacy tylko elity zakaz
jedzenia migsa) i trzymanie si¢ wielu roznych zasad i nakazow dziwnych
i niezrozumialych w oczach postronnych (slynny zakaz nie tylko jedzenia
lecz w ogole niszczenia czy deptania bobu). Pamigtac trzeba, ze takie
rozmaite nakazy i zasady formulowal juz Hezjod w Pracach i dniach, zawsze
mialy one charakter religijny czy magiczny i stanowily element praktyk
rozpoznajgcej si¢ w ten sposob wspdlnoty kultowej.

Sam zalozyciel szkoly to nie tylko, jak juz byla mowa filozof-poeta.
W nauce nowozytnej porownywano go do proroka, przywodcy sekty
religijnej czy wreszcie szamana. Warto zwlaszcza ten ostatni poglad zilus-
trowaé antyczng anegdotka.

Opowiesé ta, przekazana w nieco zmienionej postaci u réznych autorow,
pochodzi od Heraklidesa Pontyjskiego (por. Diogenes Laertios VIII 45),
platonika zajmujgcego si¢ takze pitagoreizmem, zyjacego w IV w. p.n.e.
Korzystal on najpewniej z pisanej badz ustnej tradycji pitagorejczykow.
Otéz, wedlug niego, Pitagoras pamigtal wszystkie swoje kolejne wcielenia
siggajac do Euforbosa, Trojanczyka zranionego niegdys przez Menelaosa.
W jednym z tych wcielen mial w swiatyni Apollona w Didymie rozpoznaé
tarcz¢ Euforbosa ofiarowana tam przez Menelaosa. Jamblich w swoim
zywocie Pitagorasa wspomina t¢ opowies¢ jako powszechnie znang i ma
zapewne na mysli wersj¢ przekazang przez Diodora (X 6,2) jak to Pitagoras
sam w Argos rozpoznal tarcz¢ Euforbosa, ktorg po jego smierci Menelaos
tam wlasnie umiescil (w swigtyni Hery).
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Mozna oczywiscie, i tak postgpowali filologowie nowozytni przez diugi
czas, widzie¢c w tej i podobnych anegdotkach klamliwe i propagandowe
opowiesci wymyslone przez gorliwych pitagorejczykow, ktorzy swiadomie
tworzyli legende mistrza. Mozna tez, bo i takie interpretacje pojawialy si¢
w czasach nowozytnych, doszukiwac si¢ tu sladow oszustw samego Pitagorasa,
dbajacego o stworzenie wokoél siebie aury cudownosci. To zarzucano mu
juz w starozytnosci. Mozna jednak probowac wierzy¢ w takie opowiadania,
zakladajgc dobra wiare i Pitagorasa, i opowiadajgcych, jednym stowem
mozna przyjac, ze Pitagoras rzeczywiscie przezywal stany, w ktorych
odczuwal swg tozsamosC z postaciami poprzednich pokolen. By¢ moze
specjalne techniki, w tym posty, umozliwialy mu zdobycie takich doswiad-
czen. Interpretacja ta umozliwia nazwanie Pitagorasa szamanem.

ZatrzymaliSmy si¢ tu nieco dluzej przy postaci Pitagorasa dlatego, ze
tradycja o dzialaniach i zyciu Empedoklesa wykazuje wiele uderzajgcych
podobienstw z opowiesciami o cudownych wydarzeniach z zycia medrca
z Krotonu. Powstaje tu pytanie, czy jest to wynikiem zabiegow starozytnych
autorow piszacych o Empedoklesie i czyniacych z niego (uwazanego przeciez
za pitagorejczyka) postac cudotworcy podobng do zalozyciela szkoly, czy
tez mamy tu do czynienia z poswiadczeniem dzialalnosci postaci tego
samego rodzaju — rowniez hierofanty, proroka i szamana. Moglt przy tym
Empedokles mniej lub bardziej swiadomie nasladowa¢ mistrza, o ktorym
zapewne juz wtedy krazyly legendy. Przypisywane mu cuda czy dzialania
wskazujg wyraznie na pewien kierunek, w ktorym filozof z Akragas spotyka
si¢ z medrcem z Krotonu.

Diogenes Laertios powolujac si¢ na historyka z Sycylii, Timajosa
(przelom IV i III w. p.n.e.), podaje, ze Empedokles umial powstrzymywac
wichry. ,,Gdy na przyklad pewnego razu — pisze biograf filozofow — wiatry
z polnocnego zachodu de¢ly tak gwaltownie, ze owoce si¢ psuly, kazal
obdzierac¢ osly ze skor, robi¢ z nich worki i rozwiesza¢ je na pagorkach
i szczytach gor, aby chwyta¢ podmuchy wichrow” (VIII 60). Empedokles
mial z tego powodu zyska¢ przydomek ,,pogromcy wichrow”’. Wedlug
zgodnego swiadectwa Jamblicha i Porfiriusza nauczyl si¢ on tego od
Pitagorasa rowniez zajmujgcego si¢ podobnymi praktykami. Zdaje si¢, ze
za kazdym razem idzie o uprawianie magii pogody w sposob zaiste godny
szamana syberyjskiego czy czarownika znanego etnologom z kultur Indian
Ameryki Polnocnej. Rzecz w tym, ze w wypadku Grecji archaicznej mamy
i inne swiadectwa podobnych obrz¢déw. Obaj medrcy najwyrazniej potrafili
je odprawiac.

O Empedoklesie opowiadano rowniez, ze zajmowal si¢ czarnoksiestwem
(goeteia) i nazywano go uzdrowicielem lub lekarzem (iatros). Trzeba
pamigtac, ze w tych czasach, jeszcze przed powstaniem poczatkow medycyny
naukowe), lekarz to prawie czarownik, stosuje bowiem zawsze srodki
uwazane za cudowne. Pitagoras takze slyngl z cudéw, tajemnej wiedzy
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i niezwyklych umiejetnosci, do ktérych nalezalo uzdrawianie. Obaj wyraznie
reprezentujg ten sam typ medrca — cudotworcy rozporzadzajgcego wiedza
tajemng i umiejgcego stosowac tajemne praktyki. Silg rzeczy postacie takie
przypominajg istotnie wielkich hierofantow, gromadza wokotl siebie uczniow
i nasladowcow, pozostawiaja nauki, wskazowki, czasem pisma przeznaczone
dla kr¢gu wtajemniczonych.

Trzeba zaznaczy¢, ze Pitagorasa i pitagorejczykow tradycja antyczna
wczesnie laczyla z orfizmem, nurtem religijnym wigzanym ze wspomina-
nym na wstgpie Orfeuszem. Jemu wilasnie przypisywano wprowadzenie
w Grecji misteryjnych form kultu dionizyjskiego, orficy mieli tez wy-
znawaé i rozwija¢ wlasciwg pitagorejczykom nauk¢ o wedrowce dusz.
Pitagorejska tradycja (moze powstala do$¢ pézno) czynila z Pitagorasa
ucznia tajemniczego Aglaophamosa, Traka uprawiajgcego orfickie misteria
Dionizosa.

W Wielkiej Grecji (poludniowa Italia) i na Sycylii, gdzie lezalo Akragas,
ojczyste miasto Empedoklesa, kulty misteryjne rozpowszechnione byly na
dlugo przed przybyciem Grekow. Przypomnijmy tu, ze termin misteria
oznacza po prostu obrzedy, w ktore nalezyy by¢ wtajemniczonym, kazdy
wiec kult wymagajacy praktyk inicjacyjnych nazywac¢ mozemy misteryjnym.

Poludniowa Italia byla moze jeszcze w okresie neolitu terenem szczegolnie
intensywnych praktyk kultowych ku czci Wielkiej Bogini, czczonej rowniez
na Sycylii. By¢ moze centrum tego prastarego kultu znajdowalo si¢ na
Malcie. Obrzedy odprawiano we wnetrzach gor, w grotach i jaskiniach,
a byly one elementem inicjacji spolecznej mlodziezy. Zarazem z postacia
Bogini lgczy¢ si¢ musialy okreslone wierzenia, w ktorych dominowaly, jak
si¢ zdaje, nie tyle kulty plodnosci i macierzynstwa, co raczej wyobrazenia
o jednosci zycia i $mierci. Bogini byla zarazem Panig Zycia i Pania Smierci.

Misteria greckie (kult Dionizosa, praktyki orfickie) mialy wigc na tych
obszarach swoiste prolegomena. Na dawne praktyki i wierzenia wplynaé
musialy pewne elementy religii greckiej. Ta ostatnia z kolei wlasnie tu
przesycona zostala tresciami szczegélnymi, w ktérych wystepowala tajemnicza
nauka o istocie zycia i Smierci. Idee te znalazly wyraz w greckich koncepcjach
boginii Gai, a najpelniej wyrazil je moze Ajschylos (znajacy z autopsji
Sycylie) w Ofiarnicach (ww. 139-140):

...sama Ziemia matka, ta, co wszystko rodzi
hoduje, potem chlonie, by poczqé na nowo
(przeklad Stefana Srebrnego)

Grecy mogli zresztg przynies¢ z sobg podobne wierzenia poznawszy je
we wschodniej czesci basenu Morza Srédziemnego (w pierwotnej religii
greckiej dominowaly raczej bostwa meskie i wlasciwe im pierwiastki
uraniczne), a na Sycylii i w Wielkiej Grecji te rézne, prastare wierzenia
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i idee zlaly si¢ z soobg dajgc w efekcie oryginalng nauk¢ o niesmiertelnosci
czlowieka czy raczej o braku granicy mi¢dzy smiercig a zyciem. Elementy
takich przekonan wyst¢puja z pewnoscia w slynnych zlotych tabliczkach
znajdowanych w grobach nekropoli w Thurioj, ktore s3 dos¢ zgodnie
uwazane dzis za teksty orfickie. Orfizm na tych terenach byl jednak nieco
inny niz w Grecji wlasciwej czy w miastach greckich nad Morzem Czarnym
lub wybrzezu Azji Mniejszej.

O tajemniczych obrze¢dach ,,podziemnych bogin’> w Geli wspomina
Herodot (VII 153) zas Pindar w odzie do Therona, tyrana Akragas (Olimp.
II) daje poetycki obraz doktryny nieSmiertelnosci i wedrowki duszy w zgo-
dzie, jak si¢ zdaje, z wierzeniami orfikow. Poeta mowi jednak o tych
sprawach w sposob celowo niejasny, aluzyjny tylko i zawoalowany pod-
kreslajac, ze wszystko jest w jego wypowiedzi zrozumiale dla ludzi wie-
dzacych (synetos). To zapewne delikatna wzmianka o wtajemniczonych, nie
wiadomo tylko czy w misteria orfickie, czy w tajemnicze obrzedy podziemnej
bogini.

W takiej to atmosferze religijnej i intelektualnej ksztaltowala si¢ oso-
bowos¢ Empedoklesa i powstawaly jego pisma. WspomnieliSmy juz, ze
byl on, naszym zdaniem, na pierwszym miejscu poets. Bardziej tez niz
filozofem - myslicielem religijnym. Przypuszcza¢ mozna, ze sam byl
przekonany o znaczeniu swojej misji (przekazanie nauk zawartych wiasnie
w poemacie Katharmot) i sam tez swiadomie ksztaltowal swojg legende
uwazajgc siebie za niezwyklego czlowieka. Legend¢ t¢ latwo bylo utrzy-
mac¢ i podtrzymac, stosowane przez Empedoklesa praktyki magiczne
w rodzaju wspomnianych wyzej obrz¢dow powstrzymywania wichrow,
musialy by¢ szeroko znane. Mogt on tez, podobnie jak Pitagoras, osiggac
czesto trans stosujgc jakies specjalne techniki, ktorych slady latwo znalezé
w zywotach Krotoniaty. W srodowisku najblizszych uczniow powstala
zapewne opowies¢ o niezwyklym odejsciu mistrza (Diogenes Laertios
odnotowuje rozne pogloski o jego zgonie). Nie byla to smieré zwyklego
smiertelnika. Filozof po prostu znikngl, a o polnocy ktos ,,uslyszal potez-
ny glos wolajagcy Empodeklesa”, po czym widziano ,,swiatlo na niebie
i blask pochodni”. Jego ukochany uczen Pauzaniasz uznal, ,,Ze nalezy
zlozyé ofiar¢ Empodeklosowi jako nowemu bogu’’ (Diogenes Laertios
VIII 68).

s, Katharmoi”

Poemat Empedoklesa pod tym tytulem do naszych czaséw praktycznie
nie zachowal si¢. Rowniez z drugiego utworu (Peri physeos) dotarly do
nas tylko niewielkie fragmenty, ale w tym przypadku latwiej mozna dokonaé
rekonstrukcji i domyslac si¢ tresci, takze dzigki licznym wzmiankom innych
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autorow starozytnych referujacych poglady Empedoklesa. Gdy idzie zas
o Katharmoi, sam tytul jest juz niejasny. Termin katharmos znaczy
w sferze religijnej obrzed oczyszczenia dokonywany w wypadku zmazy
(miasma). Jak si¢ wydaje, poemat Empedoklesa nie zawieral jednak
zadnych praktycznych zalecen i wskazowek co do odbywania jakichs
obrz¢dow, nie nawigzywal do jakichkolwiek przepisow kultowych, a ter-
min katharmoi traktowany by! metaforycznie. Empedoklesowi idzie bo-
wiem wyraznie o0 oczyszczenia, przez ktore w trakcie kolejnych wedrowek
przechodzi dusza, by na koncu w stanie calkowitej czystosci (wyzwolenia
z materialnych elementow?) osiaggnaé zjednoczenie z bogami. Jak zresztg
zobaczymy, takie odczytanie przeslania i tresci poematu nie jest calkiem
pewne.

Pisany heksametrem poemat liczyt dwa tysiace wierszy w dwoch ksigzach.
Nie byl to wigc utwor zbyt duzy, jesli stosowac tu miary wlasciwe epice.
Dos¢ przypomniec, ze Iliada liczy 15 5§37 wierszy. Dzis mamy z calej
tworczosci Empedoklesa tylko nieco drobnych utamkow. Wszystkie frag-
menty Katharmoi pochodzg wylacznie z cytatow u roznych autoréw an-
tycznych, czasem nie jest jasne, czy zacytowany ustep pochodzi z tego
utworu, czy z drugiego poematu Empedoklesa.

Podstawg prezentowanego tu przykladu jest rekonstrukcja zaproponowana
przez Ginthera Zuntza. Wydawca podal 5o wierszy ksi¢gi I i §5 wierszy
ksiegi II, wliczajac w to miejsce niepewne oraz uzupelnienia. Stanowi to
wig¢c okolo §9% oryginatu.

*
*x *

Niniejsze tlumaczenie, ktoremu ostateczng posta¢ nadala Krystyna
Stebnicka, powstawalo w trakcie prac seminarium magisterskiego Wlodzi-
mierza Lengauera prowadzonego w Instytucie Historycznym Uniwersytetu
Warszawskiego w roku akademickim 1991/2. Swodj udzial w uscislaniu
tekstu, a i w powstawaniu komentarza majgq wszyscy Owczesni uczestnicy
seminarium. :

Zdecydowalismy si¢ na publikacj¢ tlumaczenia zdajgc sobie sprawe
z jego niedoskonalosci. ChcieliSmy przede wszystkim ukazaé rekonstrukcje
Zuntza dajaca inny obraz dziela Empedoklesa niz wydanie Dielsa i Kranza
(por. nizej, komentarz). Dotychczasowe polskie tlumaczenie mialy za
podstawe to wlasnie wydanie (Por. J. Legowicz, Filozofia starozytna
Grecji i Rzymu. Teksty wybral... Warszawa 1970, s. 98-92 oraz K.
Lesniak, Materialiici greccy w epoce przedsokratejskiej, Warszawa 1972,
s. 204—220). Po naszym tlumaczeniu nastgpuje komentarz, za ktory nie
ponosi odpowiedzialnosci thumaczka. |
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Empedokles

OCZYSZCZENIA

Ksigega pierwsza

1 (112 DK) Witajcie, przyjaciele, ktorzy zamieszkujecie wielkie miasto
nad plowym Akragas, dbajac o zbozne zaj¢cia na akropolu! Oto ja, bog
nieSmiertelny, juz nie smiertelnik, przybywam czczony tak, jak nalezy,
przez wszystkich ukoronowany girlandami i zielonymi wiencami. Gdy
przychodz¢ do tego kwitngcego miasta, oddajg mi czes¢ wszyscy, kobie-
ty i me¢zczyzni. Tysigce za mna podgzajg pytajac, gdzie jest Sciezka
ukojenia. Jedni radzili si¢ wyroczni, drudzy zas pragneli uslysze¢ zba-
wienne na wszystkie choroby stowo, dlugo bowiem znosili straszne
cierpienia.

2 (113 DK) Wigc czemu nalegam, jakby to mialo szczegélng wartosc, ze
przewyzszam sSmiertelnych, ktorych czeka roznoraka zguba?

3 (115 DK) Jest wyrocznia Ananke, dawne prawo bogow, wieczne i przy-
piecz¢towane twardymi przysi¢gami: Jesli ktos z daimonow, ktorym przypad-
lo w udziale wieczne Zycie, skala si¢ zbrodniczym zabo6jstwem, niech blgka
si¢ przez trzykro¢ po dziesi¢¢ tysigcy lat z dala od siedzib szczesliwych,
przybierajac wszystkie postaci smiertelnych, zmieniajac jedna ci¢zkg droge
na druga, rownie bolesng. Powietrzna sila gna go wiec do morza, morze
wyrzuca na ziemi¢, ziemia zas na nieustajgce promienie slonca, powietrze
wcigga go w wir. Teraz i ja, wygnany od bogéw wloczega, jestem takim
daimonem, zaufalem szalejgcej Nienawisci.

4 (158 DK) ...pozbawiony wiecznej szcz¢sliwosci.

s (118 i 121 DK) Plakalem i zawodzilem, widzac t¢ niezwyklg kraineg,
gdzie przebywaja Mord, Nienawis¢ i inne Kery, gdzie zalosne, <upadle
z promienia okropne daimony > blakaja si¢ w ciemnosciach po <strasznych >
lgkach Ate.

6 (124 DK) O biada, pozalowania godny rod smiertelnych, po dwakroé
nieszczesny! Zrodziliscie si¢ z takich wasni i lamentow.

7 (119 DK Z tak wielkiej czci i z tak ogromnego szcz¢scia

8 120 D) Przybylismy do przykrytej dachem jaskini...
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9 (122 i 123 DK) Byla tam Chtonia i Heliope daleko widzaca, krwawa
Walka i Zgoda o powaznym wejrzeniu, Pigkno i Brzydota, Pospiech
i Powolnos¢, mila Nieomylnos¢ i czarna Niepewnosé, Poczatek i Koniec,
Sen i Przebudzenie, Ruch i Bezwlad, wielekro¢ uwienczona Wielkosc,
Zepsucie, Milczenie i Proroctwo.

10 (116 DK) Charis... nienawdzi nieznosnej Koniecznosci
11 (126 DK) Oblekajgca w inny chiton z cial
12 (148 DK) ...otaczajaca ludzi ziemig...

13 (125 DK) Nakazal, by zywi stawali si¢ martwymi i na przemian by
z martwych powstawali zywi

14 (154a DK) Cierpigc bol, doznajac oszustw i smutkow

15 (145 DK) I dlatego n¢kani réznymi nieszczesciami nigdy nie uwolnicie
duszy od strasznych meczarni, <poki>...

16 (127 DK) Posrod zwierzat stajg si¢ gorskimi lwami, sypiajacymi na
ziemi, posréd drzew laurami o pi¢knie uczesanym listowiu.

17 (146 i 147 DK) W koncu sa wieszczkami, piesniarzami, lekarzami czy
tez pierwszymi posrod zamieszkujacych ziemig ludzi. Potem stajg si¢ bogami
otaczanymi wielkimi zaszczytami, dzielagc wraz z innymi niesmiertelnymi
ognisko domowe i siedzagc z nimi przy stole, wolni od ludzkich trosk,
niezniszczalni. ;

Ksigga druga

18 (131 DK) Jesli bowiem <wczesniej> pozwolilasé mi, nieSmiertelna
Muzo, bym <w poboznej piesni> przedstawil swe wysilki ze wzgl¢du na
$miertelnych, to i teraz, prosz¢, stan przy mnie, Kalliope, gdy chcg objawic
przyjaciolom dobre slowo o bogach szcz¢sliwych.

19 (112, 3 DK) Szacowne schronienie dla obcych, nietknigci ziem.
20 (114 DK) Wiem, przyjaciele, ze prawda tkwi w tym, co mowig,

jest bolesna dla ludzi, a sila jej przekonywania trudna dla ludzkiego
umystu.
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21 (132 DK) Szczgsliwy, kto zdobyl bogactwo boskich mysli, nieszczesny
zas, kto troszczy si¢ o slaw¢ watpliwq w oczach bogow.

22 (135 DK) Lecz prawo obowigzujace wszystkich rozciaga si¢ we wszech-
ogarniajgcym eterze, w Ogromnym przestworzu.

23 (136 DK) Nie byl dla nich bogiem Ares, Kydoimos, wladca Zeus,
Kronos ani Posejdon, lecz tylko Pani Cypru. J3 to wlasnie zjednywali
sobie poboznymi posagami, rysunkami zwierzat, pachnidlami o wonnym
zapachu, ofiarami z myrry i czystego kadzidla o slodkiej woni, wylewajac
na ziemi¢ libacj¢ z zoltego miodu. Oltarz nie wymagal strasznej rzezi
bykow, byla to bowiem najwicksza hanba, aby z ciala wydziera¢ zycie.

24 (144 DK) ...by¢ z dala od zla...
25 (151 DK) ...dajgca zycie... Afrodyta...

26 (130 DK) Wszystko ulegle i przyjazne ludziom, zwierz¢ta i ptaki,
panowala zyczliwosé. ‘

27 (78 DK) Wiecznie owocujace drzewa zielenily si¢, nigdy nie gubiac
lisci, (...) przez caly rok obfitowaly w owoce.

28 (129 DK) Byl wsrod nich czlowiek zdolny do wszelkiego rodzaju
madrych uczynkow, ktory posiadl nieograniczong wiedze, zdoby! ogromne
bogactwo mysli. Kiedy bowiem wyt¢zal caly swoj umysl, widzial latwo
kazdgy z istniejacych rzeczy i to, co dzieje si¢ w dziesigtym i dwudziestym
wcieleniu czlowieczym.

29 (136 DK) Czyz nie powstrzymacie si¢ od dzikiego mordu? Czyz nie
widzicie, ze zjadacie si¢ wzajemnie w zupelnym zoboj¢tnieniu umystu?

30 (138 DK) mieczem wyjawszy zycie...

31 (137 DK) Ojciec podnidsiszy drogiego syna o zmienionej potaci modli
si¢ i zabija go w ofierze, (wielki glupiec!), zalosnie zawodzgcego w blaganiu.
Ale ojciec dokonal rzezi i szykuje okropng uczt¢ w domu. Tak tez syn
pochwyciwszy ojca a dzieci matk¢, wydarli im duszg¢, a potem pozywiajg
si¢ ich milym cialem.

32 (142 DK) Nie zostanie przyje¢ty do domu Zeusa dzierzgcego egide, ani
Hadesa.
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33 (139 DK) Och, biada mi, ze wczesniej mnie nie zgubil nieublagany
koniec, nim wymyslilem straszne rzeczy — pokarm dla moich ust.

34 (117 DK) Juz kiedys bylem chlopcem, dziewczyna, krzewem, ptakiem
i z morza wyskakujgcg w locie rybs.

35 (143 DK) z pigciu Zrodel nalewajgc mocnym spizem
36 (140 DK) ... trzymac si¢ z dala od lici drzewa laurowego.

37 (141 DK) Nieszcze¢sni nedznicy, trzymajcie rgce z dala od bobu!

Komentarz

Numeracj¢ fragmentow podajemy wedlug wydania Zuntza (Ginther Zuntz,
Persephone. Three Essays on Religion and Thought in Magna Graecia, Oxford
1971 8. 245—250). W nawiasach podajemy numer fragmentu w wydaniu
Dielsa i Kranza (Hermann Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker.
Herausgegeben von Walther Kranz, Berlin 1974 '7), gdzie Empedokles
pomieszczony zostal w tomie I pod numerem 31. Fragmenty Katharmoi
obejmujg numery od 112 do 153a (w dziale B oznaczajgcym wydanie
zachowanych fragmentow, w odroznieniu od dzialu A zawierajgcego tes-
timonia). Towarzyszy im tez tlumaczenie na j¢zyk niemiecki. Korzystalismy
ponadto z dwoch innych wydan (dajgcych takze tlumaczenia, odpowiednio
na angielski i niemiecki): G.S. Kirk, J.E. Raven, The Presocratic
Philosophers. A Critical History with a Selection of Texts, Cambridge 1971
oraz Jaap Mansfeld, Die Vorsokratiker II, Stuttgart 1986. Pomocne
byly takze ttumaczenia angielskie niektorych fragmentow wraz z komen-
tarzem w dziele: Jonathan Barnes, The Presocratic Philosophers, London
1982.

*
* *

1. Fragment ten stanowi bez watpienia poczatek poematu. Empedokles
adresuje utwor do uczniow i zwolennikow (philoi — przyjaciele), co moze
sugerowac, ze zwraca si¢ tylko do zamknigtej grupy, w ktorej jego poemat
bedzie czytany. By¢ moze bylo to stowarzyszenie czy zwigzek (heteria)
podobna do organizacji i zwigzkéw pitagorejczykow czy orfikéw. Poemat
Peri physoes (tytul mogl brzmiec takze Physika) napisany wczesniej adresowal
Empedokles do Pauzaniasza, ukochanego ucznia, ktéremu nakazywal za-
chowanie swych nauk w ,,milczagcym sercu” (Frg. § DK). Rowniez wczesniej
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Pitagoras nakazywal ,,wiedzy o bogach nie ujawniac ani nie pospolitowac”,
jak w zywocie Krotoniaty podaje Porfiriusz (Porfiriusz, Jamblich,
Anonim, Zywoty Pitagorasa. Przelozyla Janina Gajda-Krynicka, Wroclaw
1993 s. 18). Katharmoi Empedoklesa to pismo o charakterze logos po-
swieconego sprawom teologicznym (w greckim rozumieniu terminu theo-
logia). Wiele wskazuje na to, ze mamy do czynienia z tektem prezentujgcym
wiedz¢ ezoteryczna, tajng, przeznaczong tylko dla wybranych.

Plowy Akragas — poeta mowi o rzece (na co wskazuje poetycki jej epitet
plowy), nad ktorg lezalo miasto Akragas. Skladnia grecka oraz wspomnienie
akropolu - siedziby bogow, kazg sadzi¢, ze Empedokles czyni aluzj¢ do
boga rzeki o tym samym imieniu. Zaznacza w ten sposob, ze jego przyjaciele
mieszkajg na terenie ograniczonym z dwoch stron strefg swigta. Wiasnie
dlatego podkresla ich poboznos¢ piszac, ze dbajg oni o zbozne czyny na
akropolu. Tam bowiem koncentrowala si¢ religia polis, tam skladano ofiary
panstwowe i obchodzono najwazniejsze swigta.

Oto ja, bog niesmiertelny — te slowa znow kazg mysle¢ o Pitagorasie
i pitagoreizmie. To Pitagoras nakazywal ,,dazenie do prawdy” i widzial
w tym drog¢ by ,;ludzi uczyni¢ podobnymi do boga’ (Porfiriusz. op.
cit.,, s. 17). Sam mial by¢ tez czczony w Krotonie jak bog (Jamblich,
op. cit.,; s. 35) a ,swych towarzyszy uwazal za rownych szcz¢sliwym
bogom”’. Trzeba zaznaczy¢, ze byl to zasadniczo poglad obcy tradycyjnej
religii greckiej, w ktorej przepas¢ mi¢dzy ludzmi a bogami byla nie do
przebycia roOwniez i po smierci. Z drugiej strony postacie herosow ($mier-
telnych, ktorzy po smierci zyskiwali status potboski) oraz daimonow (wedlug
Hezjoda pierwsze pokolenie ludzi z wieku zlotego, ktorzy przez Zeusa
zostali zamienieni po sSmierci w daimones hemitheoi) pozwalaly na akceptacje
idei zakladajgcej zyskanie boskosci przez wybranych przynajmniej ludzi.
Poeta mowi tu tylko o sobie i stwierdza, Zze zakonczy! juz ludzki a moze
szerzej — ziemski, etap bytowania i jego egzystencja, nawet jesli przebywa
on jeszcze wraz ze swymi philoi, do ktorych si¢ zwraca, ma juz zupelnie
inny charakter.

Ukoronowany girlandami — zewngtrzne przejawy czci, niekoniecznie
zreszta boskiej, wience przystugiwaly wedlug zwyczaju Grekow wybitnym
i zasluzonym $miertelnikom, wkladano je tez w trakcie r6znych obrzedéw
religijnych, w szczegodlnosci przy wtajemniczaniu w misteria. Empedokles
jednak ma na mysli kult, jakim jest on sam otoczony w Akragas. Wskazuje
tez na powody tej niezwyklej czci — slynie jako wieszczek i uzdrowiciel,
znéw podobie jak wedlug zgodnej tradycji greckiej Pitagoras.

2. Empedokles kontynuuje t¢ samg mysl, ale zapewne po pierwszym
fragmencie, ktory nosit charakter wstegpu (prooimion) nastgpowala doklad-
niejsza, nie dochowana, relacja o czynach poety. Podkresla on tu réznice
dzielgce go od innych ludzi — nie podlega juz réznorakiej zgubie ale zarazem
stwierdza, ze jego koleje losu nie s chyba niczym wyjatkowym, by¢ moze
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nastgpowala dalej zach¢ta do kroczenia tg samg droga albo pouczenia,
w jaki sposob nalezy wyshuchac i jak rozumieé¢ poemat.

3. W tym miejscu zaczyna si¢, niestety dos¢ dla nas niejasny, wyklad
pogladow Empedoklesa na natur¢ duszy ludzkiej. Musial on l3czyé te nauke
z filozofig przedstawiong w poemacie Per: physeos (O naturze) zawierajgcym
jego kosmogoni¢. Wspomniana na koncu tego fragmentu Nienawis¢ (Neikos),
to sila, ktorej wiele miejsca i mysli poswiecit filozof w wykladzie swych
pogladow na natur¢ swiata. Podstawowym zalozeniem nauki Empedoklesa
bylo przekonanie o wiecznosci Kosmosu, ktory jednak przechodzi przez
kolejne fazy jednosci i rozpadu, wskutek dzialania odpowiednio Milosci
(Philotes badz Philia) i wlasnie Nienawisci (Neikos). Na podstawie zachowa-
nych strzgpow tworczosci Empedoklesa trudno zrozumiec, jak laczy! on cykl
kosmiczny z dziejami czlowieka. Nie wiadomo w ogole, czy obok kosmogonii
poswigcil uwage takze anthropogonii. Nie jest jasne nawet i to, czy dzialajgca
w swiecie Nienawisc miala jaki§ wplyw na bogow, ani to, czy ludzie 2yjq tak
w okresie Milosci, jak i w fazie Nienawisci.

Ktos z daimonow — na tej podstawie wolno s3dzic, ze ludzie (dokladniej
— wszystkie istoty smiertelne) sa upadlymi daimonami (daimones), czyli
istotami z natury niesmiertelnymi. Ziemskie i ludzkie losy daimones to
konsekwencja popelnionego wykroczenia. By¢ moze egzystencj¢ daimonow
w sSwiecie bytow niesmiertelnych lgczyl Empedokles z tg fazg Kosmosu,
gdy niepodzielnie panowala w nim Milos¢. Zbrodnie mialy zas miejsce
wtedy, gdy rozpoczynala si¢ epoka Nienawisci. Przypuszczalnie w tej
wlasnie fazie umieszczal Empedokles swoje wilasne czasy i moze tylko do
epoki poczatkowych dzialan Nienawisci odnosil istnienie ludzi. Skazani tu
jednak jestesmy wylgcznie na domysly.

Ananke — personifikacja przeznaczenia i komecznoscn

Trzykroé po dziesigé tysigcy lat — slad koncepcji Wielkiego Roku.
Przekonanie o karze za wyst¢pek popelniony przez istoty niesmiertelne
nieobce jest wierzeniom greckim. Empedokles nawigzuje tu byc¢ moze
swiadomie do slow Hezjoda (Theogonia, w 793 nn.), ktory powiada, ze
kazdy z bogow, jesli zlamie zlozong na Styks przysigge, musi ,leze¢ bez
tchu’” do konca roku. Hezjod ma na mysli zapewne wlasnie Wielki Rok
znany Heraklitowi (DK 22 A13) jako jakas miara czasu swiata. W mitach
z kolei Apollo musial poddac¢ si¢ oczyszczeniu za zabojstwo delfickiego
smoka, Pytona. Rowniez stuzba u Admeta byla kara boga.

Wygnany od bogéw — z tych slow wynika, ze egzystencja ziemska ma
charakter kary. Z fragmentu I wynika, ze daimon Empedokles zakonczyl
juz ten okres i wroci do swiata bogow po smierci swej cielesnej, ludzkiej
postaci. Chce on teraz przedstawi¢ dzieje swej wedrowki. Cala I ksigga
poematu byla poswigcona wiasnie losom daimona pamigtajacego wszystkie
wcielenia i etapy wedrowki. Podobnie Pitagoras mial zachowac¢ pamigé
wszystkich swych kolejnych wcielen.
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4. Fragment ten uzupelnia Zuntz w nast¢pujacy sposob:
<Kiedy daimon Empedokles dopuscil si¢ okropnej zbrodni, zostal on
wskutek tego>
Miejsce to, zdaniem Zuntza, laczy si¢ z fragmentem nast¢pnym, gdzie
mowa jest o udaniu si¢ wygnanego daimona do podziemnego swiata
ciemnosci i zla.

5. Elementy opisu miejsca ogladanego przez zestanego daimona wska-
zuja, wedlug Zuntza, na Podziemie, w kazdym razie krain¢ Zla. Przebywaja
tu Mord (Phonos, czyli zabbjstwo, morderstwo) i Nienawis¢ (Neikos).
Zywiol s$mierci reprezentuja Kery — popularne w wierzeniach greckich
duchy Podziemia utoZsamiane czasem z duszami zmarlych.

Lqki Ate — zwrot ten rowniez odnies¢ nalezy do krainy Zmarlych. Na
lace (leimon) przebywaja cienie smiertelnych w Hadesie juz u Homera (Od.
XI 530 i §73). Sama Ate to personifikacja i zarazem bogini slepego gniewu.
W Iliadzie oznacza ona zgubne oszolomieie (ktoremu ulegt Agamemnon
w sporze z Achillesem) zeslane przez bogow. Nie jest jasne, jak lgczyl
Empedokles potac Ate ze swa koncepcjg Nienawisci (Neikos). Trudno tez
wyjasnic, jakie miejsce zajmuje kraina Zmarlych w kosmogonii Empedoklesa
- nie wiemy, czy istnieje ona zawsze (a wi¢c i wtedy, gdy rzadzi swiatem
Milosé), czy tez tylko w fazie wladzy Nienawisci. Trzeba tez zaznaczyc,
ze wielu komentatorow jest dzis zdania, iz Niezwykla kraina, gdzie przebywajq
Mord, Nienawis¢ i inne Kery to po prostu ziemski swiat ludzi.

6. Jesli za nmiezwyklq kraing z poprzedniego fragmentu uznamy Pod-
ziemie, to odczytamy takze i to miejsce, jako poczatek relacji daimona
o swiecie zmarlych. Poeta zwraca si¢ do smiertelnikow, ktorzy wywodza
si¢ z Krainy Smierci. Dusze stamtad wlasnie, podobnie jak w slynnym
micie z Pasnistwa Platona, wychodza w cielesnym ksztalcie na powierzchnie.

7. Ten pojedynczy wiersz pochodzi zapewnne z opisu uczué¢ daimona
ogladajacego swiat podziemny i oplakujgcego utracong egzystencj¢ w krainie
ogromnego szczescia czyli wsrod bogow.

8. Liczba mnoga przybylismy wskazuje, ze wedrujgcy daimon ma
towarzysza. Jesli istotnie mamy do czynienia z opisem we¢drowki przez
Podziemie, to mozna tu si¢ domyslac¢ aluzji do Hermesa Psychopomposa.
Poeta zapewne przedstawil w niedochowanych cz¢sciach poematu swego
przewodnika.

Przykryta dachem jaskinia ~ wyrazenie dos¢ zagadkowe. Przychodzi na
mysl stynna metafora z VII ksiggi Paristwa Platona, ktérg réowniez odniesé
mozna do $wiata podziemnego. By¢ moze jednak blizsze byloby Empedok-
lesowi odwotlanie si¢ do niektérych watkéw popularnych wierzen i mitow.
Jaskinie i groty byly miejscami kultu na obszarze basenu Morza Srod-
ziemnego jeszcze w okresie neolitu, takie tez funkcje pelnily rozliczn
miejsca we wnetrzach gor i skal na Krecie minojskiej. W jaskini urodzil
si¢ i byt chowany wedlug mitu kretenskiego Zeus czczony tam z przydomkiem
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Kretagenes. Rowniez w kulcie Dionizosa groty odgrywaly wazng rolg,
stanowily wedlug mitu miejsce zabaw jego orszaku oraz symbol obfitosci.
Na Sycylii mogly przetrwa¢ wspomnienia pradawnego kultu Wielkiej
Bogini, ktorej poswigcony byly sanktuaria na Malcie. W czasach histo-
rycznych na Sycylii byla czczona bogini o imeniu Hyblaja (Pauzaniasz,
V 23,6). Jej prawdziwe, przedgreckie imi¢ brzmialo moze raczej Hybla
i moze wiaze si¢ ono ze znang z Azji Mniejszej Kybele (por. Zuntz, op.
cit. s 68 nn.). Sycylijska bogini, utozsamiona przez Grekow z Persefong
byla Pania Smierci i Zycia a za jej siedzib¢ uwazano wlasnie wnetrza gor.
Jaskinia szczegolnie wigc nadawala si¢ na sceneri¢ wydarzen przedstawionych
przez Empedoklesa: daimon mial tu dowiedzie¢ si¢ o swym ziemskim
przeznaczeniu i ze swiata Smierci przejs¢ do swiata ludzi zyjacych w swietle
dziennym.

9. W miejscu, do ktorego dotarl daimon, czekaja na niego sper-
sonifikowane sily czy raczej elementy egzystencji ziemskie;j.

Chtonia — zywiol podziemny, personifikacja sil wne¢trza ziemi, moze
takze smierci.

Heliope — przeciwienstwo Chtonii (ktorg mozna rozumiec jako Pod-
ziemna), doslownie: Slonecznooka, personifikacja swiatla dziennego.

10. Uosobienie wdzicku (ziemskiego?) przeciwstawione jest wspo-
mnianej na poczatku historii Ananke. Empodekles wymienia ja w tym
miejscu, jako jeden z elementow swiata ziemskiego.

11. Upadly daimon, czyli dusza przyszlego czlowieka zyjacego na
ziemi, staje tu przed jakas postacia, ktorej imienia nie znamy, a ktora
nadaje mu ludzki ksztalt. W platonskim micie z X ksi¢gi Pasistwa dusze
losujg zycie ziemskie. Tu decyduje o rodzaju egzystencji na ziemi ktos ze
swiata podziemnego, moze wlasnie podziemna bogini.

12. S3 to, by¢ moze, slowa postaci nadajacej duszy cielesng powloke.
Fragment mozna by uzupelni¢ <Udasz si¢ teraz na>.

13. Interpretacj¢ tego i dwoch nastgpnych fragmentéw przyjmujemy
za Zuntzem. S3 to slowa tej samej postaci, ktora pojawila si¢c we fragmencie
11. Zwraca si¢ ona do daimona z pouczeniami na temat jego przyszlych
losow ziemskich. Jest to zapewne bogini znana w mitach i wierzeniach
greckich jako Persefona. Przypomina ona prawa ustanowione przez rzadzaca
swiatem potege, moze to by¢ bog czy bogini (nie ma tu réznicy rodzaju
gramatycznego) albo, co wydaje sie prawdopodobniejsze, bezosobowy
Porzadek. Rzecz jasna, podane prawo odnosi¢ si¢ moze tylko do fazy
rzadéw Nienawisci w $wiecie.

14. Bogini (o ile przyjmiemy taka interpretacj¢ fragmentow 11-17)
moéwi teraz o zyciu ludzi na ziemi.

15. Te slowa musialy by¢ poprzedzone wytlumaczeniem przyczyny
zla i nieszcze$é. Nie wykluczone, ze wlasnie tu Empedekles nawigzywal
do swej kosmogonii. W kazdym razie musial tez wyjasni¢ powody, dla
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ktorych nawet daimon zdolny byl do popelnienia zbrodni. Zachowany
fragment mowi jednak po prostu o losie ludzi. Wydaje si¢, ze w poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie o przyczyny cierpien ludzkich Empedokles bliski
byt orfikom. Wskazuje na to takze zarysowana perspektywa zakonczenia
meczarni. Na wstepie Empedokles mowiac o tym, Ze jest juz bogiem
niesmiertelnym ma wlasnie na mysli taki stan. Podobne idee odkry¢ mozna
w slynnych tabliczkach z Thurioj, gdzie dusza stajac przed Persefong ma
powiedzieé, ze stala si¢ rowna bogom. Do takich tez wierzen nawigzuje
Pindar (Frg. 131 i 133 w wydaniu Snella), ktorego orfizm wydaje si¢ dzis
bardzo prawdopodobny (por. Oda Olimp. II). Pindar czyni aluzj¢ do
,sdawnego gniewu Persefony’” co przywodzi na mysl znany orficki mit
o tytanicznym pochhodzeniu ludzi obcigzonych wing za smier¢ Dionizosa,
syna podziemnej bogini. Koncepcja upadlego daimona rozni jednak Em-
pedoklesa dos¢ znacznie od orfikow.

16. Slowa te odnoszg si¢ do roznych wcielen daimona. Przekonanie
o przyjmowaniu przez dusz¢ takze postaci zwierz¢cych bylo charakterys-
tyczng cechg pitagoreizmu. Nieco klopotu sprawiajg laury o pigknie uczesanym
listowiu. Nie slyszymy, jakoby pitagorejczycy wyznawali poglad o przy-
bieraniu przez dusz¢ takze ksztaltow roslin, zastanawia jednak ich stosunek
do bobu. Z kolei w popularnych mitach drzewa odgrywaly rol¢ jako miejsca
przebywania boskich postaci (driady) albo jako wynik przemiany postaci
ludzkiej (Dafne). Znane tez byly swigte drzewa i gaje, z kolei drzewo
laurowe bylo poswi¢cone Apollonowi a laur by! srodkiem katartycznym
oraz symbolem swigtosci i czystosci.

17.Mowa tu o ostatnich etapach wedrowki duszy, ktora doskonalila si¢
we wszystkich wcieleniach. Por. Pindar, Frg 137 (Snell).

18.Wstep (prooimion) do ksi¢gi II rozpoczyna si¢ inwokacja do Muzy,
o ktorej nie bylo mowy na poczatku calosci. Nie ma w tym jednak nic
dziwnego, wystarczy przypomniec, ze i u Homera pojawia si¢ przywolanie
Muz takze w piesni II, bezposrednio przed rozpoczeciem ,katalogu ok-
retow’’. Ksigga I byla adresowana do przyjaciol, bo zawierala opis dziejow
duchowych samego Empedoklesa, ktory pragnal swym zwolennikom moéwié
o sobie. Ksi¢ga II traktuje o problematyce ogdlniejszej. Poeta przywoluje,
rzecz znamienna, Kalliope, najdostojniejszg z cor Mnemosyne i Zeusa (por.
Hezjod, Theogonia, w. 79). Trzeba pamigtaé, ze polaczenie poszczegolnych
Muz z odpowiadajacymi im dzialami literatury i muzyki dokonalo si¢
pozno, dopiero w epoce hellenistycznej. Wtedy to Kalliope zostala uznana
za opiekunk¢ poezji epicznej. Empedokles na pewno uwazal ja za bogini¢
dostojnej poezji, takiej, jakg sam uprawial. Juz w jego czasach znany byl
mit, wedlug ktérego Kalliope miala byé matka Orfeusza (a ojcem Apollo).
Wspominajgc wczesniejsza pomoc Muzy, czyni poeta aluzj¢ do poematu
O naturze, ktéry rowniez uwaza za ,,pobozng piesn” (doslownie: ,,piesn
poboznosci”, jesli przyjmiemy uzupelnienie wydawcy). Tamten poemat
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poswigcony byl sprawom ziemskim obchodzacym zywo wszystkich ludzi
(dostownie mowi Empedokles o ,istotach jednodniowych’ — ephemerior)
i byl dedykowany Pauzaniaszowi, ukochanemu uczniowi (por. Frg. 1—3
DK), dlatego moze poeta powiedziec, ze pisal ,,z powodu smiertelnych”,
teraz przechodzi do spraw boskich, a caly jego obecny poemat poswigcony
jest sprawom sSwigtym.

19. Te slowa odnoszg si¢ do przyjaciol poety, ktory dedykowal im
takze i ksi¢ge II, co wynika z zakonczenia poprzedniego fragmentu. Po
inwokacji do Muz Empedokles zwrocil si¢ do przyjaciol. Trudno na
podstawie zachowanego urywka wnioskowac, co o nich mowil, ale mozna
dopatrywac si¢ tu aluzji do ich szczegolnego, odrozniajacego od otoczenia
trybu zycia. Podobnie jak pitagorejczycy i orficy mieli oni Zy¢ nietknigci ztem.

20. Poeta wie dobrze, jak bardzo roznig si¢ jego nauki od przyjetych
powszechnie przekonan i wierzen. Zarazem stwierdza, ze tylko jego slowa
zawieraja prawde¢. Hieros logos majacy za sobg autorytet natchnionego
autora ktory przeszedl przez szczegélne doswiadczenia, zbliza si¢ do
koncepcji objawienia.

21.  Sformulowania niemal doslownie zapozyczone z homerowego
Hymnu do Demeter (w. 480—481). Podobnie mowi tez Pindar we Frg. 137.
Formula taka odnosi si¢ z reguly do misteriow — ich zajomos¢ zapewnié
ma szczescie czyli zycie wieczne. Tu jednak Empedokles nieco si¢ rozni
od koncepcji wlasciwych kultom misteryjnym. Wystarczy, wedlug niego,
znajomos¢ boskich mysli a nie wtajemniczenie. Poglad ten wystapil naj-
wczesniej u pitagorejczykow.

22. Poeta ma tu najpewniej na mysli powszechne prawo nienaruszal-
nosci zycia. Fragment ten jest cytatem z Empedoklesa u Arystotelesa
(Retoryka, 1373 b 16), ktory mowi o powszechnym poczuciu sprawiedliwosci
i przywoluje naszego autora jako jednego z tworcow koncepcji takiego
prawa powszechnego. Dokladnie Arystoteles powiada: ,,Na prawo to po-
woluje si¢ rowniez Empedokles uzasadniajac zakaz zabijania istot zywych,
gdy mowi, ze to samo nie moze raz byc¢ sprawiedliwe w stosunku do
jednych, a drugi raz niesprawiedliwe w stosunku do innych’’

23. Znéw trzeba w tym miejscu postawi¢ pytanie o zwigzek kos-
mogonii Empedoklesa z jego pogladami na dusz¢ ludzky i naturg czlo-
wieka.

Pani Cypru to Afrodyta, czyli bogini milosci, znana dobrze uczniom
Empedoklesa z poematu Peri Physeos, gdzie wystgpowala jako Philotes czy
Gethosyne (por. Frg 17 DK). Z tego miejsca Katharmoi dowiadujemy sig,
ze w czasach panowania Pani Cypru (czyli Milosci) ludzie nie znali zabijania
i wojny. W kosmogonii Empedoklesa epoka Milosci w swiecie oznacza
czas doskonalej jednosci bytu, wydaje sie jednak, ze nie bylo wowczas
ludzi. Tu wi¢c ma on raczej na mysli ten okres przemian kosmosu, gdy
jeszcze pod panowanniem Milosci pojawia si¢ w nim Nienawis¢ (Neikos),
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bo tylko ta ostatnia umozliwia smierc, a ludzie przeciez, najbardziej nawet
czysci i pobozni, muszg umierac.

Ofiary z myrry i czystego miodu — charakterystyczne, ze od czasow
Hezjoda panowalo przekonanie o bezkrwawym kulcie czasow najdawniej-
szych. Krwawa ofiara zostala, wedlug Hezjoda, ustanowiona w wyniku
ostatecznego rozdzielenia ludzi i bogow (Theogonia, w. 535 nn.). Wiele
innych mitéw etiologicznych i przeroznych opowiesci o genezie ofiary
zwierzgcej badz konkretnego obrz¢du ofiarnego znajdziemy u autorow
pozniejszych (Pauzaniasz, Porfiriusz). Empedokles méwi o rysunkach
i wizerunkach zwierzat, ktore zapewne jako wota i dary zastgpowaly
wlasciwg ofiar¢ oraz o uzywaniu myrry i miodu, szczegélnie waznych
w obrzedach orfickich.

Kydoimos — personifikacja wrzawy wojennej i zabijania na polu walki.
U Homera (Iliada XVIII §35) symbol smierci zestawiony z Walkg (Eris)
i Zgubg (Ker). Czasem po prostu epitet Aresa.

24. Slowa te przekazal Plutarch (O powsciqganiu giewu, 16; 464 B)
rzeczywiscie w kontekscie rozwazan na temat powstrzymywania gniewu
i zwalczania u siebie samego zlego postgpowania. W dokladniejszym jednak
tlumaczeniu'miejsce to brzmi nast¢pujaco: ,,Nade wszystko przeciez uwaza-
lem za wzniosle i boskie stowa Empedoklesa o zachowaniu postu od zla’’ (tak
czytamy w polskim przekladzie Plutarcha pidra Zofii Abramowiczowny).
Istotnie, Empedokles mowi o zachowaniu postu (nesteusa:) i dlatego mozna
rozumie¢ jego stowa doslownie. Wbrew Plutarchowi sagdzimy, ze idzie o nakaz
niespozywania pokarmow mig¢snych. Trzeba zaznaczy¢, ze nakaz ten dobrze
poswiadczony u orfikdw, nie musi by¢ pltagore)slu Z pewnoscig wystepowal
u neopitagorejczykow ale wczesniej moze tylko u niektorych z uczniow
Pitagorasa, ktory przeciez mial pierwszy wprowadzi¢ diet¢ migsng dla
sportowcow, chociaz co do jego stosunku do spozywania migsa tradycja byla
sprzeczna (por. Diogenes Laertios VIII 12-13).

25. Znow cytat u Plutarcha (Dialog o milosci erotycznej, 13; 756 E),
ktory nieco wczesniej cytuje tez stowa Eurypidesa o narodzinach wszystkich
ludzi z zasianej przez Afrodyt¢ milosci (Hippolit, 449-450). Empedokles
prawdopodobnie wyjasnial tu natur¢ Afrodyty ttumczac charakterem daw-
czyni zycia fakt, ze pod jej rzadami niemozliwe bylo zabijanie.

26. Stan calkowitej szczgsliwosci pod rzadami Afrodyty. Zyczliwosé
— nieprzettumaczalny termin grecki oznaczajacy przychylnosé¢ wewnetrzng,
dobre nastawienie, przyjazny wobec otoczenia nastrdj (philophrosyne).

27. Ten obraz szcze¢sliwego swiata rzadzonego przez Panig Cypru
odpowiada opisom pierwotnej obfitosci dobr w czasach zlotego pokolenia.
Popularny grecki mit o zlotym wieku byl Empedoklesowi oczywiscie dobrze
znany z Hezjoda (Prace i dnie, w. 11§ nn.)

28.  Jest to slynny ust¢p zacytowany przez Porfiriusza (op. cit. s. 14)
jako swiadectwo Empedoklesa o Pitagorasie. Nie jest jednak rzeczywiscie
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pewne, czy poeta ma tu na mysli me¢drca z Krotonu. W szczegolnosci nie
wiemy, do kogo odnoszg si¢ slowa wsrdéd nich. Tego samego wyrazenia (en
keinosin) uzywa Empedokles we frg. 23 gdy mowi o ludziach z epoki
panowania Pani Cypru. Jesli i tu nadal opowiada o tych czasach, to jasne,
ze niezwyklym medrcem, o ktorym mowa, nie moze by¢ Pitagoras. Mozliwe
jednak, ze poeta w niezachowanych wierszach przedstawiat kolejne pokolenia
i doszedl do czasow Pitagorasa, a uzywajac zwrozu en keinosin mial na
mysli pokolenie poprzednie w stosunku do swojego wilasnego.

29. Fragment ten i dwa nast¢pne podejmujg problematyke wczesniej
juz wspomniang (por. frg. 22).

Zjadacie sig¢ wzajemnie — jedzac zwierz¢ta ludzie dopuszczaja si¢ mordu,
lamig prawo powszechne i zjadajg istoty tego samego, co oni sami rodzaju.

30. Wczesniej byla owa raczej o zabijaniu zwierzat, tu mowi poeta
o walce wsrod ludzi i by¢ moze zabijaniu na wojnie.

31. To miejsce staje si¢ zrozumiale w swietle pitagorejskiej nauki
o wedrowce dusz. Diogenes Laertios (VIII 36) cytuje (szyderczy?) wierszyk
Ksenofanesa o Pitagorasie, ktory widzac przypadkiem kogos, kto bil psa,
mial sie odezwac:

Przestan go bié. Przyjaciela dusze
rozpoznalem w jego skowycie

Zakaz skladania krwawych ofiar i spozywania mig¢sa zwierzat tym si¢
wiec u orfikow i pitagorejczykow tlumaczy, ze w ciele zwierz¢cia widziano
ludzka dusze, ktora wcieli¢ si¢ mogla w kazde Zzywe stworzenie. Ale mozna
tu wysunaé¢ pewne obiekcje i watpliwosci, czy rzeczywiscie Empedokles
podzielal ten poglad. Po pierwsze, mowi on tu o zabijaniu i zjadaniu ofiary
jako czynie strasznym tylko ze wzglgduu na laczace z nia ofiarnika zwigzki
krwi (ojciec...syna; syn...ojca; dzieci...matkg). Po drugie, nie wiadomo
wlasciwie, dlaczego we¢drowka duszy mialaby wyklucza¢ zabijanie ciala.
W istocie zabdjstwo (usmiercenie zwierz¢cia) mogloby nawet by¢ uznane
za akt pozytywny — przyspiesza ono wedrowke i pozwala duszy czlowicka
wyzwoli¢ si¢ ze zwierzecego ciala (por. J. Barnes, op. cit., s. 124-125).
Raczej idzie o to, ze z doktryny o wedrowce dusz plynie przekonanie
o powszechnym pokrewienstwie wszystkich zywych istot co z kolei utwierdza
poglad o koniecznosci przestrzegania prawa powszechnego (por. wyzej, frg.
22 i komentarz) ze wzgl¢du na wspdlnote (koinomia) zycia. Tak rozumial
Empedoklesa cytujacy i komentujacy passus oznaczony tu jako frg. 29
Sekstus Empiryk (Adv. Math. VII 127).

32. Prawdopodobnie cala ta cz¢$¢ poematu dotyczyla ofiar, kultu
i obowigzkéw ludzi wobec bogow, by¢ moze znalazlo si¢ tu takze miejsce
na problematyk¢ teogonii i teologii. Empedokles méwil tu albo o kims,
kto nie przestrzega nakazu zycia zgodnego z prawdziwie boskimi normai
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i dlatego nie dostanie si¢ do swiata bogow, albo tez, co zreszta oznacza
prawie to samo, o tych, ktorzy nie znaja jego nauki. Wyzej wskazywaliSmy
juz na fakt, ze orfizm i pitagoreizm oraz kulty zwigzane z najrozniejszymi
hieroi logoi zblizajg si¢ do charakteru religii objawionych.

33. Z tego miejsca wynika, Ze i dawniej, to znaczy przed powstaniem
krwawej ofiary i przed epoka zabijania zwierzat oraz jedzenia migsa, ludzie
umierali i zapewne tez podlegali prawom wedrowki dusz.

34. Poeta wymienia tu swe kolejne wcielenia. Przypomnijmy, ze
Pitagoras tez mial zachowac¢ pamig¢¢ swych poprzednich postaci. Empedokles
mowi tu o wczesniejszych formach swej egzystencji zapewne dlatego, ze
opowiada w tej cz¢sci poematu o swoim pobycie w swiecie, w ktorym
panuja obyczaje dobrze znane wszystkim jego wspoélczesnym.

35-37. Na koncu utworu Empedokles wymienial zasady postgpowania
oraz nakazy i zakazy, ktorych przestrzeganie ma zapewni¢ czystos¢ i moze
wobec tego ulatwi¢ lub przyspieszy¢ wedrowke tak, by jak najszybciej
osiggnaé¢ stan podobny do niego samego (por. frg. 1). Swictosé drzewa
laurowego nie budzi zdziwienia (por. tez frg. 16 komentarz), jest to przeciez
drzewo Apollona. Bob byt uwazany za nietykalny tylko przez pitagorejczykow
i to z powodow niejasnych. By¢ moze ziarno bobu budzilo skojarzenie
badz z ksztaltem sylwetki ludzkiej, badz z wyglagdem pewnych organdéw.
Wydaje si¢ jednak, ze przyczyny kazdego tabu dietetycznego sa bardziej
zlozone (por. Claude L é vi-S trauss, Pitagoras w Ameryce. [W:] Spojrzenie
z oddali, Warszawa 1993 s. 317-328).



