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z zaloZenia wigc s3 to pozycje popularne, cho¢ pisane z zachowaniem rygoréow
metody i z prezentacja warsztatu. W takich ksigzkach z natury niejako brak
jest wielkich probleméw. Inna sprawa, ze w humanistyce dzisiejszej, inaczej
zupelnie niz w czasach Cumonta, Nilssona czy jeszcze nawet Doddsa,
podejmowanie wielkich pytan i udzielanie na nich $mialych odpowiedzi staje
si¢ niemodne. Z punktu widzenia wymogéw warsztatu ksigzka Turcana
odpowiada wszelkim kryteriom i broni si¢ doskonale. Wszystkie sady autora
s3 wywazone, udokumentowane i przedstawione czytelnikowi do weryfikacji.

Trzeba wigc stwierdziC, ze Robert Turcan napisal ksigzk¢ pozyteczna.
Nalezaloby sobie zyczyc¢, by stala si¢ ona lekturg studentéw, na pewno tez
wiele z niej skorzystaja przedstawiciele innych dyscyplin, nie tylko badan
starozytnych. Ale z pokorg trzeba stwierdzi¢, ze wielkie dzielo Franza
Cumonta pozostanie niedoscignione.

Wilodzimierz Lengauer

Wilodzimierz L engauer, Religijno$¢ starozytnych Grekéw, Wa-
rszawa PWN 1994, s. 216 + ilustracje i indeksy, ISBN 83-01-11290-5

Od razu trzeba powiedzie¢, ze jest to ksigzka pickna i w swej tresci
i w swej formie. O tresci bgdzie mowa dalej, tu warto podkresli¢ klarowny
sposob wykladu i bardzo dobra polszczyzn¢ bez kolokwializmow i niepo-
trzebnego wprowadzania obcych terminéw zamiast polskich.

Jest to tez ksigzka interesujgca, wida¢ ze powstala z pasji badawczej
i tworzona byla z autentycznej potrzeby sformulowania wiasnych pogladow,
a wiec pisana byla z przyjemnoscia.

Wstep (ss. 5-10) mozna by okresli¢ jako autorecenzj¢ autora. Znajdujemy
w nim wytlumaczenie terminu religijnos¢, wi¢c zarazem istoty tresci ksigzki.
Autor nie zajmuje si¢ bowiem historig religii greckiej, opisem kultow
i charakteru poszczegélnych bogow, lecz przezyciem religijnym Grekow
okresu klasycznego (V-IV w. p.n.e.). Podejmuje zatem niezmiernie trudne
wobec stanu zrodel zadanie — dotarcie do tego, czym dla przecigtnego Greka
byla religia, w co wierzyt i jakie jego wiara miala dla niego z.naczcnie. Itu
jest istotne movwm omawianej pracy — proba calosciowego ujecia stosunku
Greka V-1V w. p.n.e. do wierzen religijnych, charaktcrys.tyki jego przciyf:ia
religijnego. Autor jest swiadomy trudx_xoéci tcgo' zadania. §zafy czlowiek
antycznej Grecji nie zostawil archiwaliow, z ktorych mogh!aysx'n)t bezpo-
érednio odtworzy¢ jego mysli i przezycia (np. listow czy pamnctm!mw)., a Fe
materialy, ktore moze zostawil (np. testamenty) do 'naszy.'ch‘ czaséw si¢ nie
zachowaly. Trzeba wigc dotrze¢ do jego postaw po-sredmo i w rozwinigciu
swoich tez w kolejnych rozdzialach autor .slftzcunf: charaktery_'zu;e swoja
baz¢ zrodlowg i mimo ograniczonych przypisow takze rozlegly literaturg.
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Rozdzial 1 Mit, obrzed, religia (ss. 11-43) w polowie poswigcony jest
wyjasnieniu poje¢cia mit (grecki termin mythos) i klasyfikacji opowiesci
zwanych mitami wedlug ich tresci i funkcji. Autorowi udalo si¢ na kilkunas-
tu zaledwie stronach nie tylko zanalizowac rézne poj¢cia mitu w starozytno-
sci, ale i przedstawi¢ najwazniejsze ujgcia tej kwestii w bogatej literaturze
przedmiotu. Uwzglednia tutaj autor nie tylko prace zwigzane z religia grecka
(Gruppe, Nilsson), ale i obszerng literatur¢ porownawcza od Frazera i Mali-
nowskiego poprzez Jane Harrison do Kirka i Lévi-Straussa. Te rozwazania
pomagaja autorowi sformulowac poglad na stosunek mitu do obrzedu i jego
zwiazek z religia, kwestie ogromnej wagi dla dalszych rozwazan, poniewaz
wlasnie mity bywaja traktowane jako Zrodia do poznania religii greckiej.

1 wlasnie w ostatniej cz¢sci tego rozdzialu zajmuje si¢ autor powigzaniem
opowiesci mitycznych z religia grecka. Przyjmujac poglad Kirka, ze jedyng
ogolng cechg mitu we wszystkich kulturach jest fakt, ,,ze s3 to (lub byly)
opowiesci ustne, nigdy ostatecznie nie ujgte w sztywny Kkanon, zawsze
wzbogacane, zmieniane i pelniagce rozne funkcje’ (s. 30) stawia autor pytanie,
czy Grek V w. wierzyl doslownie w opowiesci mityczne o naturze bogow iich
wzajemnych stosunkach — kiotniach, intrygach, zdradach. W bardzo pigknie
przeprowadzonym wywodzie, opartym na tekstach Herodota, Platona,
a szczegodlnie na analizie procesu oskarzonego o bezboznosc¢ Sokratesa, autor
okresla roznice miedzy zasadami religii greckiej, a innych religii opartych na
objawieniu. Grek V-IV w. nie musial deklarowa¢ wiary w przekazane
w mitach tresci religii greckiej, miarg jego poboznosci byl udzial w ofiarach
i obrzedach jego polis, demu, czy fratrii, akcentowaniu religijnych zwyczajow
wspolnoty obywateli. Nie byla to jednak, wedlug autora, tylko formalnos¢
— spelnianie obowiazkow wobec bogow (therapeia), to byla jedyna mozliwa
forma obcowania z bogami, ktOrzy stojg na strazy porzgdku swiata.

Ostatnie strony tego rozdzialu poswigcone sg wierzeniom i praktykom
religijnym poza religia polis (misteria) i ich wzajemnemu stosunkowi.

Rozdzial I1 Wiedza o bogach, greckie koncepcje teologii (ss. 44—74) i 111
Ofiara, kult, swieto (ss. 78—111) nie stanowig bynajmniej opisu tradycyjnych
form kultu i obrz¢dow, choc¢ autor musial wprowadzié¢ pewne ich elementy
niezbedne dla jego wywodow. Subtelna analiza niektorych tekstow Platona
(Eutyfron, Panstwo, 11 Ksi¢ga) i Arystotelesa doprowadza autora do wnios-
ku, ze poza przekazanymi przez poetow mitami Grecy omawianego okresu
mieli dostep do literatury dotyczacej istoty bogow, literatury, ktorg mozna
nazwac teologiczna, a ktorej tylko slady pozostaly w zZrodlach. Sigga tu autor
do wiadomosci o takich postaciach, jak Orfeusz, czy Muzajos, czy wreszcie
o zyjacym w czasach Pizystratydow Onomakritesie, ktory mial przepowied-
nie Muzajosa uporzadkowac. Skrz¢tnie analizowane s3 takze wzmianki
o niezwyklych postaciach wieszczow i medrcow majacych kontakt bezpo-
srednio z drugim swiatem i dzielacych si¢ swojg wiedza z wtajemniczonymi
w roznego rodzaju kulty misteryjne, ale takze z szerszymi kregami umiejg-
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cych czyta¢ ludzmi przez teksty modlitw, wskazéwek, itp. Powstaje tu
przekonywajacy obraz takiej literatury, syntetyczne zestawienie tej prob-
lematyki stanowi drugie nowatorskie osiagnigcie omawianej ksigzki. Prze-
konywujaco wykazuje autor powigzanie tej literatury ,,teologicznej” z wyja-
$nieniem tajemnic kultéw misteryjnych, z orfizmem, z pitagoreizmem.
Wilasnie w tym rozdziale ujawnia si¢ znakomita metoda badawcza autora,
ktéry do swoich hipotez i wnioskow dochodzi konsekwentng analizg slado-
wych poswiadczen dawnych tradycji w literaturze V i IV wieku, w komen-
tarzach i scholiach. Kresli zas drogi swego rozumownia w stalym oparciu na
zrodlach tak, ze nawet czytelnik — niespecjalista przy pewnym wysitku moze
je sprawdzic.

Nie mnjej bogaty w swej tresci jest rozdzial trzeci rozpatrujgcy znaczenie
skladania ofiary i jej powigzanie z wystepujacym po tym swigtem. I tutaj autor
nie zadawala si¢ opisem form kultu, lecz si¢ga do ich znaczenia dla Greka V w.
Ofiara to w poj¢ciu Grekow srodek komunikacji migdzy swiatem bogow,
a swiatem ludzi. Najcz¢sciej szlo o ofiar¢ krwawg. Zabijano zwierze ofiarne,
dzielono jego migso i spalano cz¢sc na oltarzu (zwykle kosci oblozone ttuszczem)
a reszt¢ migsa pieczono lub gotowano i zjadano. Nast¢powala wi¢ec swigteczna
uczta, rzadka nieraz okazja zjedzenia mig¢sa. Podkresla autor w dalszych
rozwazaniach, ze byla to forma Zycia zbiorowego obywateli, cztonkowie, czy to
spolecznosci lokalnej, czy to calej polis wspolnie skladali ofiarg — co byto dla nich
przezyciem religijnym, wspdlnie potem ucztowali i swigtowali.

I tu dochodzimy do nast¢pnej, mocno podkreslanej, przyjetej zreszty
W nauce tezy, ze tego typu obrzedy kultowe (therapeia theon) stanowily
element oficjalnego zycia polis. Dla wywodéw autora jest to stwierdzenie
wazne, poniewaz znaczna cz¢SC jego ksigzki poswigcona jest przezyciom
religijnym nie zwigzanym z oficjalng religig polis.

Autora interesuje geneza krwawej ofiary ze zwigrzecia i stara sie jg
przedstawi¢ na podstawie analizy obrz¢du ofiarnego i materialu poréwnaw-
czego. Trudno krotko zreferowaé bogactwo probleméw zawartych w tym
rozdziale. Autor siega i do dawnej XIX-wiecznej literatury przedmiotu,
ktérej tezy utrwalily si¢ w pogladach czg¢sciowo je przejmujacych w klasycz-
nej pracy M. Nilssona, i do dziel wspolczesnych religioznawcow Burkerta
i Meuli. Jest wigc i omowienie zjawiska tak zwanego totemizmu, i wynaj-
dowanie pewnych zwigzkow bostw ze zwierz¢ciem w religii greckiej, a zara-
zem podkreslenie specyficznego charakteru wierzen greckich i ich spolecz-
nych ram. Dowiadujemy si¢ o odmiennosci ofiar skladanych bogom chtoni-
cznym — w calosci bez czesci dla ludzi, wigc nie polac.zonych Z uczty
i radosnym $wigtem. Zwraca teZ uwagg autor na wystcpu)acy przy krwa-
wych ofiarach strach przed zabodjstwem i poczucie winy B §tad px:zed ot:iara
wymagany znak zgody ofiarowywanego zwierzgcia. Stqq scxsl-y opis kole;n?—
§ci dzialan przy ofierze. Wszystkie te subtelne rozwazania shuza doc.hodzemu
do genezy krwawych ofiar w bardzo odleglych czasach. Ostatnia bardzo
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interesujgca partia tego rozdzialu dotyczy ofiar w formie rozrywania zywego
zwierzecia, a takze sladow ofiar ludzkich. Nie ma pewnych dowodow
wystepowania ofiar z ludzi w kulcie greckim okresu klasycznego, jak pisze
autor (s. 108), ale slusznie zwraca uwageg, ze takie ofiary s3 elementem
swiadomosci religijnej Greka tego okresu. Sg jednak w przeciwienstwie do
ofiar normalnych dla bogéw olimpijskich czyms$ niezwyklym, niezgodnym
z kulturalng religia polis, s3 jakby chwilowym powrotem do stanu dzikosci.

I wreszcie zwraca uwage autor na polaczenie z radosnym §wigtem uroczystej
oprawy —z procesja, ale i towarzyszgcym jej tanicem, muzyka i Spiewem, a wigc
greckg choreig, bez ktorej nie ma zadnego wielkiego swigta polis.

Rozdzial IV Poboznosé grecka (ss. 112—-143) i V Swiat ludzi, swiat bogow
(ss. 144—180) stanowig kwintesencj¢ rozwazan autora, rozwijajac i uzupel-
niajgc prezentowane w rozdziale II i III tezy.

Podobnie jak w rozdziale I1 (Wiedza o bogach) przeprowadza tutaj autor
analize oskarzen o bezbozno$¢ Nikomachosa w r. 399 (mowa Lizjasza
przeciwko Nikomachosowi) i wspomnianego juz w rozdziale II procesu
Sokratesa (Platon, Eutyfron, Obrona Sokratesa). Jak w calosci tej pracy, autor
stara si¢ ustali¢, co sami Grecy rozumieli przez poboznosc (eusebeia) i bezboz-
nos¢ (asebeia). Obok wspomnianych juz tekstow shuzg mu do tego m.in. prawo
sakralne z Kyreny (z IV w.p.n.e.), pisma Teofrasta i oczywiscie Homer.
Ksiazka W. Lengauera stanowi tak skondensowany wyklad, ze nie sposob go
stresci¢, trzeba by prawie wszystko przepisac. Ograniczg si¢ wigc do podania tu
najwazniejszych wnioskow autora. Jak to juz wynikalo z poprzednich rozdzia-
16w, dla Atenczykow tego okresu istota poboznosci to obchodzenie swiat
i skladanie ofiar zgodne z tradycja i opartymi na niej prawami. Te prawa, jak
i wszystkie inne ustawy obowigzujace w polis byly ustalane poprzez uchwaly
zgromadzenia ludowego i nadzorowane przez urz¢dnikéw panstwa. Wsrod
zachowanych inskrypcyjnie z wielu miast takich leges sacrae, prawa Kyreny sg
szczegoOlnie interesujace, poniewaz zapewne przepisy w nich zawarte pochodza
jeszcze z okresu archaicznego, a dotyczg stanu czystosci rytualnej pozwalajacej
na kontakt z bostwem (modlitwa, ofiara, wejscie do swigtego) i tego, co
powoduje nieczystos¢. Przy czym zmazg taka moze byc i wystepek, i zbrukanie
wynikajace z przyczyn naturalnych i fizycznych. Wystgpuje tu jednosc¢ duszy
i ciala. Jeszcze raz podkresla autor, ze nie jest to formalizm, ze idzie tu
o wydzielenie sfery swigtej (sacrum) od profanum. Nie wolno zbezczesci¢ sfery
swietej, bo moze to by¢ grozne dla winowajcy i jego spolecznosci.

Autor nie neguje zreszta, i slusznie, istnienia takze i czysto formalnego
podejscia do tych zagadnien. Zwraca uwag¢ na wystgpowanie oskarzen
o bezboznos¢ wobec przeciwnikéw politycznych w okresie wzmozonych
walk politycznych (casus Anaksaragosa, przyjaciela Peryklesa). Przytacza tez
passus z cytowanych wyzej praw Kyreny, ktory dopuszcza uzycia drewna
rosngcego w swigtym okrggu bostwa dla celow nieczystych ,,jezeli zaplacisz
bogu cen¢’’. Analizujac jednak calos¢ swiadectw i opisow niektorych $wiat
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atenskich w V i IV w., dochodzi autor do stusznego wniosku, ze dla wielu
Grekéw przestrzeganie obowiazkow kultowych bylo wyrazem szacunku dla
bogéw olimpijskich utrzymujacych lad i sprawiedliwosé w swiecie.

Ostatnie strony tego rozdzialu zajmujg si¢ niektérymi obrzedami zwiaza-
nymi z bogami chtonicznymi oraz sladami wierzen i praktyk magicznych.
Zdaniem autora i jedne i drugie wchodzity w skiad religii polis, i ,,pobozno$é
grecka to w réwnym stopniu poszanowanie bogéw, jak i strach przed
ziemnymi silami zla. I bogowie, i te demoniczne sily naleza bowiem do
porzadku swiata’’. Konczy autor wyrazeniem przekonania, ze poboznosé
grecka laczyla si¢ tez z moralnoscia — z ideg dobra i sprawiedliwoscia. I w tym
twierdzeniu nie podzielanym przez wielu badaczy autor ma chyba racje.

Wywody rozdzialu V na temat stosunku wzajemnego swiata ludzi i swia-
ta bogéw uzupelniajg dotychczasowe rozwazania na temat granicy miedzy
tym co boskie, a tym co ludzkie. Zaczyna autor od interpretacji pogladu
Pindara (Oda Nemejska VI) o wspdlnym pochodzeniu ludzi i bogow,
pogladu wyrazonego wczesniej w Pracach i dniach Hezjoda. 1 w tym
poemacie, i w Theogonii Hezjod stara si¢ wyjasnic los ludzki. Autor analizuje
na kartach swojej ksigzki zarowno przekazany przez Hezjoda mit o pigciu
pokoleniach, jak i mity o Ptolemeuszu i Pandorze. Analizuje takze i inne
kosmogonie stworzone przez Grekow, sporo miejsca i tutaj poswiecajac
doktrynie orfickiej, ktorg obszerniej omowil w II rozdziale.

Istnialo wigc w wierzeniach Grekow przekonanie o wspdlnym pochodze-
niu ludzi i bogdw, a jednoczesnie wiara w istnienie nieprzekraczalnej
granicy miedzy ich swiatamm — wedlug mitu o Prometeuszu od czasu jego
podstepow. Obok omawianego w poprzednim rozdziale przekonania o bo-
gach jako straznikach porzadku swiata i sprawiedliwosci, wystgpujg tez tutaj
bogowie jako dalekie i oboj¢tne na los ludzki istoty, cho¢ czasem decyduja
o losach poszczegolnych ludzi, ktorych otaczaja sympatia lub niechecia.
Autor podkresla (s. 169), ze nigdzie nie spotykamy sladow milosci bostwa do
ludzi, ani czlowieka dla bostw. »Owiat jest wyraznie podzielony i zhierar-
chizowany. Z jednej strony zimni, pot¢zni bogowie nie majgcy nic wspol-
nego ze slabym rodzajem s$miertelnych, z drugiej — nieszczgsliwe istoty
ludzkie, niezdolne nigdy osiaggnac stanu podobnego do boskiego™. Szczesliwi
i niesmiertelni bogowie, cierpienie i krotkie trwanie po stronie ludzi.

Sledzi dalej autor, czy w wierzeniach Grekéw nie ma mozliwosci prze-
kroczenia tej granicy. To go prowadzi do kwestii heroséw, maia<.:ych. niej?ko
status posredni migdzy $wiatem ludzkim i boskim..]cst to kwv.:sna‘mezmner—
nie dyskutowana, autor stusznie skupia tu uwagg nie na sprawie rrut.ycz‘n'yc:.h3
odleglych czasowo heroséw, lecz na pojawieniu sgc 'od 'VIII w. i pozniej
jednostek, ktore za szczegolne zastugi, czy pigkng smierc zostajg uznane za
heroséw i otoczone kultem. Uznaje autor, ?c nic.raz'wcl'mdzﬂy tu W gre
wzgledy spoleczno-polityczne, ale odnai.duje takz.e i wierzenia religijne
w mozliwosé przekroczenia granicy Swiata boskiego. Nawigzuje tu do
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omawianych w rozdziale drugim pism Empedoklesa — gdzie wlasnie wiedza
i odpowiednie zycie pozwalajg przejs¢ do swiata bogéw, a takze do postaci
znanych z mitow herosa Heraklesa i boga Dionizosa. Podsumowujgc ten
rozdzial (s. 180), raz jeszcze autor podkresla rozmaitos¢ wierzen Grekow,
uwazajac jednak, ze w V w. przewazalo zapewne przekonanie o wspdlnym
z bogami pochodzeniu i mozliwosci bytowania z nimi po Smierci.

»Zycia po $mierci” dotyczy wlasnie rozdzial VI (ss. 182—206). I tutaj
podkresla autor réznorodnosé¢ wyobrazen Grekow. Swiatem umarlych rzadzi
bog podziemi Hades i nikt inny z bogéw nie ma nad nim wladzy. I tutaj
przekazy sa zgodne. Natomiast poglady na losy zmarlych, a wlasciwie ich
cieni znajdujgcych si¢ w Hadesie (Krolestwo Zmarlych nosi imi¢ rzgdzgcego
nimi boga), jakie wystgpuja w rozmaitych przekazach, nie pozwalajg sfor-
mulowac ogolnie obowigzujacego przekonania. Zarowno w pismach filozofi-
cznych, jak i w dzielach literatury spotykamy si¢ z obrazem nagrdd i kar po
smierci w zaleznosci od post¢gpowania za zycia. Ale z innych przekazow
dowiadujemy sig¢, ze cienie zmarlych nie majg pamigci, ni sSwiadomosci.

Z opisow pochowku, z analizy swigt poswi¢conych zmarlym i bogom
chtonicznym wynika czasem wiara w istnienie duszy opuszczajacej cialo
w momencie sSmierci, ale takze wiara w istnienie nie tylko dobrych, ale
i zlych mocy tkwigcych w ciele zmarlego, przed ktorymi trzeba si¢ chronic.

Z wywodow autora wynika, ze i w tym zakresie wierzenia Grekow wieku
V i IV byly rozne i chyba takze w okresie klasycznym przewazala wiara
w mozliwos¢ bytowania po smierci i zblizenia si¢ do Swiata bogow.

Ksigzke konczy bardzo pigkny wybor ilustracji podzielony na 4 rozdzialy: 1.
Bogowie, I1. Mit, IT1. Swiatynia, obrzed, swieto, IV. Smier¢, pogrzeb, grob.
Ilustracje wybral autor i wlasciwie stanowig one istotng czesc ksigzki. Szkoda, ze
zapewne wzgledy techniczne nie pozwolily na polaczenie ilustracji z tekstem.

W powyzej skreslonym zarysie tresci ksigzki i osiggnie¢ autora uwzgled-
niono tylko cz¢$¢ omowionego w niej materiatu i poszczegdlnych zagadnien.
Staralam si¢ omawiajac tres¢, podkreslic najwazniejsze osiagniecia autora.
Sadzg, ze cel zaloZzony — zrozumienie wierzen i przezycia religijnego Grekow
V-IV w. autor osiggnal. Zblizyl takze czytelnikom najwazniejsze dyskusje
religioznawstwa nowozytnego.

Praca omawiana gczy si¢ ze wspolczesnymi nurtami w nauce i rozwija je.
Z cytowanej literatury moze najblizsza jest ujeciom Mircei Eliadego, ale
wchodzi w znacznie szersze nurty —od lat kilku zaréwno w historii sztuki, teatru
i literatury badacze starajg si¢ o charakterystyke odbiorcéw owych dziel. O ile
dawniej koncentrowano si¢ na dziejach tworcow dziel kultury, to teraz staramy
si¢ dotrze¢ do spolecznosci ich odbiorcow. I w tej ksigzce mamy tez do
czynienia z udang probg uj¢cia znaczenia przezycia religijnego dla spolecznosci
polis. A ze rzecz dotyczy religii majacej ogromne znaczenie w spoleczenstwach
antycznych, tym wazniejsze s3 osiagnigte przez autora rezultaty.

Iza Biezunska-Malowist




