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KLUCZ DO ,,REKOPISU...” JANA POTOCKIEGO
(CZESC I)

Katarzynie Diugoleckiej

Problem — dobrze postawiony
jest niemal rozwiqzany

Flaubert Stownik Komunaléw

Potocki przez cale dorosle zycie byl opetany pasjg tworzenia systemow.
Temu celowi podporzadkowal prac¢ naukows, dzialalnos¢ polityczng,
a nawet swoje podroze (patrz Aneks I). Jest wiec zrozumiale, by szukac
systemu rowniez w jego wielkiej powiesci. Poszukiwania utrudnia jednak
encyklopedyczny charakter tego dziela. Nie musz¢ chyba nikogo przeko-
nywac, ze w Rekopisie uwzglednione zostaly calkiem sprzeczne tradycje,
postawy i poglady, a pogodzenie ich wymaga odkrycia jakiejs nadrz¢dnej
idei. Mozolne dochodzenie do jej poznania jest przywilejem czytelnika.
My wszakze musimy uprosci¢ to zadanie, odwotlujac sxc do intelektualnych
fascynacji samego autora.

W niezauwazonym przez biografow Potockiego liscie od Jozefa de
Maistre’a z 16(28) pazdziernika 1814 r. znajduje si¢ zastanawiajacy
akapit:

Entendons-nous, Monsieur le comte, sur le mot de ’Théosophie’.
Si, par ce mot, vous entendez purement et simplement ’religion’
ou ’christianisme’, nous sommes d’accord; et, si je n’ai le malineur
de me tromper beaucoup, c’est dans ce sens que vous le pernez. En
partant de cette supposition, je ne sauvais trop vous féliciter, cher
ami, du mouvement que vous faites vers moi, et si je puis y contribuer
un peu, >sublimi feriam sidera vertice’. On se plait a jeter le doute
sur ce grand sujet, parce que les passions y trouvent leur compte;
mais croyez-mois, mon cher ami, entre Dieu et homme, il n’y
a que Porgueil. Abaissez couragesement cette cataracte maudite, et
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la lumiére entrant tout a coup, suivant sa nature, dira: ’c’était
votre faute’.”

Niestety, nie znamy wypowiedzi Kkrajczyca, do Kktorej bezposrednio
nawigzywal nadawca. Pewne wydaje si¢, ze badacze popelnili biad,
lekcewazac przyjazn obu pisarzy.? Juz sam ten list swiadczy o cigglosci
dialogu, jaki wiedli ze sobg zanim jeszcze Potocki oglosil, skrytykowane
przez de Maistre’a, Principes Chronologiques.? Z kolei cytowany fragment
dowodzi, ze kwestie naukowe stanowily zaledwie pretekst dla podjgcia
spraw najwazniejszych. Potocki nie by! calkiem gluchy na teologiczne
argumenty Sabaudczyka, ale do pelnego porozumienia nie doszlo i chyba
dojs¢ nie mogto, skoro w roku 1815 krajczyc popelnit samobdjstwo. Mimo
to de Maistre wspominal przyjaciela cieplo i z szacunkiem, zalujac tylko,
ze Pamour de la singularité nie pozwolila kroczy¢ mu prosta droga, poza
ktorg — zwykl powtarza¢ — nie ma zbawienia.*

Owe manowce ducha latwo rozpoznac jako ezoteryke¢. Zreszta, termin
,steozofia” nie pozostawia zadnych watpliwosci. Dokladng definicj¢ podaje
Encyklopedia Diderota i d’Alemberta, za$ sam Maistre podaza tym sladem,
spiesznie dodajgc w nastgpnym akapicie swego listu:

Quand a la ’Theosophie’ prise dans le sens moderne et vulgaire,
c’est encore une production bdtarde de Porgueil un révolté du second
ordre, qui voudrait tranmsiguer avec la comscience, et croire, non
pas a Pauthorité, mais a lui-méme; en cela, il est plus coupable
que s’il n’y voyait goutte.’

Nie dziwi wiec rola, jaka Potocki powierzyl w Rekopisie zydowskiemu
kabaliscie, wyst¢pujacemu pod pseudonimem Pedro de Uzeda. To on
uzyczyl swego zamku wraz z biblioteka, on wyuczyl aktorow grajacych
role Paszeka i Ahaswera, on wreszcie w imieniu nieobecnego przez
wigkszg czes¢ utworu Wielkiego Szejka czuwal nad biegiem wypadkow.
Przede wszystkim jednak odpowiadat za edukacj¢ miodego Niderland-
czyka.

Wsrod wielu tradycji ezoterycznych Kabata musiata fascynowac Potockiego
wtiasnie jako system. System ten — co nie jest proba jego definicji — tworzg
ekwiwalencje dziesigciu Sefirot stanowigcych Drzewo Zycia i odnosi sie
on m.in. do hierarchii archaniolow, chorow anielskich, sfer niebieskich
(razem z planetami), a nawet czesci ludzkiego ciala. Czemu wigc autor
Rekopisu nie mialby postuzy¢ si¢ takim wzorcem? Sprobujmy wyobrazic¢
sobie droge van Wordena jako labirynt. Wnet okaze sig¢, ze bedzie to
labirynt raczej metaforyczny. Dos¢ skromna sceneria utworu szybko staje
sic tlem dla opowiesci, ktorych stucha Niderlandczyk. Ich bogactwo tez
jest zhudne. Po odrzuceniu fikcyjnych narratoréw oraz wszystkich statystow
pozostanie dziesig¢ oséb snujacych na przemian swe historie. Bedg to
— przy zachowaniu kolejnosci w jakiej zaczynaja méwi¢ — Emina, Paszeko,
Zoto, Uzeda. Naczelnik Cyganoéw, Rebeka, Velasques, Ahaswer, Torres-
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-Rovellas i Wielki Szejk. Jesli teraz ich imiona wpiszemy zamiast Sefirot,
idgc od najnizszej, to otrzymamy szkielet Rekopisu znalezionego w Sa-
ragossie.

Wielki Szejk Gomelezow (1)

Ahaswer (3) Torres-Rovellas (2)

Rebeka (5) Velasques (4)
Naczelnik | Cyganow (6)

Zoto (8) Uzeda (7)

Paszeko (9)

® Emina (10)

Trafnos¢ tej hipotezy latwo ocenic. Pierwszego wieczoru van Worden
stuchal Eminy, nazajutrz Paszeka, pozniej Zota, by po trzech dniach
powrdci¢ do historii Paszeka. Dziewigtego dnia swoje dzieje przedstawil
Uzeda, dziesigtego i jedenastego Alfons czytal ksigzki z jego biblioteki;
dwunastego zacza! opowiada¢ Pandesowna, Naczelnik Cyganow; czternastego
przerwala mu Rebeka, dziewigtnastego geometra Velasques, a dwudziestego
pierwszego przywolany przez kabalist¢ Ahaswer. Ta trojka, czyli: Naczelnik
Cyganéw, Geometra oraz Zyd Wieczny Tulacz, méwig pospolu przez
nastgpnych dwadziescia dni, do momentu przybycia margrabiego Torres-
-Rovellas. Jego relacja wypelni pi¢¢ kolejnych wieczorow, po czym van
Worden znowu bedzie stuchal na przemian to Zyda, to Geometry, to
Naczelnika. Ten ostatni dopiero dnia szesc¢dziesigtego drugiego ustgpi pola
Wielkiemu Szejkowi Gomelezow, ktorego historia konczy wiasciwy Rekopis.
Podsumowujgc: Alfons van Worden nie idzie, niczym tarotowy Glupiec,
krok za krokiem od karty I do XXI, ale raczej odbija si¢ jak kula we
flipperze. Ruch ten nie jest wszakze przypadkowy, co mogloby sugerowac
przywolana metafora, tak, jak nie jest przypadkowa kompozycja calego
utworu.

Jesli dziesietny system, na ktérym si¢ ona opiera, w kabale ma charakter
uniwersalny, to tylko dlatego, ze dotyczy samych Sefirot, czyli atrybutéow
niepoznawalnego Boga. Wypada tedy spyta¢, czy aby opisana przez Potoc-
kiego inicjacja rowniez nie stluzy ich poznaniu. Pytanie okaze si¢ tym
bardziej zasadne, jesli wezmiemy pod uwage slowa Uzedy. Wspomina on,
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ze kiedy razem z siostrg ukonczyli szesnasty rok zycia, ojciec postanowit
oboje ,,przypusci¢ do tajemnic kabaly Sefirot” wreczajagc im stosowne
ksiegi’. W przypadku niewiele od nich starszego van Wordena dorosty
Uzeda nie mogl juz tak postgpic. Owszem, pomi¢dzy przygodami Al-
fonsa, i tym, co mu opowiadajg narratorzy, istnieja nieprzypadkowe
zbieznosci. Nie oznacza to wcale (wbrew sugestiom Piotra Witta po-
dzielanym przez innych badaczy)®, ze rytual, ktéremu poddany zostal
miody oficer gwardii wallonskiej, byl niezmienny od tysiacleci. Prze-
ciwnie; wiadomos¢ o labiryncie Ozymandiasa i innych miejscach ini-
cjacji Gomelezow stanowi jedynie element symbolicznej historii rodu.
Z tej praktyki musieli oni wszelako ostatecznie zrezygnowac¢ decydujac
si¢ na przyjecie giaura. Potocki bowiem wyraznie zaznacza, ze ich
sytuacja byla wowczas wyjatkowa i — dodajmy - dos¢ dwuznaczna.
Gomelezowie reprezentuja przeciez porzadek sredniowiecznej Hiszpanii,
zniweczony przez poprzednikow krola, ktoremu stuzy van Worden. Tak
wiec zadanie stojgce przed Uzeda bylo szczegolnie delikatne. Musial
on przygotowaC nowy scenariusz inicjacyjny uwzgledniajgcy przekonania
Wallonczyka. Tam natomiast, gdzie chodzilo o samg istot¢ i cel ob-
rzedu, nie moglo by¢ mowy o zadnym odstgpstwie od tradycji. Pod
tym wzgledem rzeczywiscie nic si¢ nie zmienilo od tysigcleci. By nie
popelni¢ tu zbyt wielu bl¢dow, poprzestan¢ na stwierdzeniu, ze wedle
Kabaly wlasnie za posrednictwem Sefirot dokonany zostal akt stwo-
rzenia, w nich realizuje si¢ obecnos¢ Stworcy, one s3 zasadg wszy-
stkiego, co istnieje, ich wreszcie dotyczy wszelkie poznanie®. Sefer Fecira
glosi:

Dziesigé Sefirot nie z tego Swiata; dziesigd a nie dziewiel, dziesiec

a nie jedenascie. Rozrézniaj w maqdrosci i bgdz maqdry w rozréz-

nianiu. Badaj w mich i odslaniaj z nich. Poznawaj rozwaznie

1 porzqdkuj. Ustawiaj slowo w odpowiednim dla niego swietle

1 okresl miejsce Stworcy w Femu wilasciwym miejscu. Regulq ich

jest dziesigé mie majqce w mich kornca™.

Na tej podstawie mozna, jak sgdz¢, zaryzykowac juz tez¢ o symbolicznym
zwigzku owych dziesigciu atrybutéw boskosci z dziesigcioma glownymi
postaciami Rekopisu nie przesadzajgc, rzecz jasna, natury takiego zwiazku.
Nalezy bowiem pamigta¢, ze Kabala w swej wieloznacznosci dopuszcza
pewng swobodg interpretacji. Z kolei tam, gdzie pelni tylko role inspirujaca,
ta dowolnos¢ staje si¢ jeszcze wigksza. Przykladem moze byé stawny cykl
obrazow Rembranta nawigzujacych wilasnie do dziesigciu Sefirot™. Mam
jednak nadziej¢ udowodni¢, ze w przypadku Potockiego owe zbieznosci
nie tylko sa kwestig intuicji, ale daja si¢ precyzyjnie uchwyci¢ i opisac.
Bylby to pierwszy krok ku systematycznym badaniom Rekopisu™.



Keter /| Corona
Wielki Szejk Gomelezow (1)

Binach |/ Prudentia vel Chochmah |/ Sapientia

Intellectus Anaswer @3) Torres-Rovellas (2)

Gewurah | Severitas Gedullah /| Magnificen-

Rebeka (5) -tia vel Benignitas
Velasquez (4)

Tiphereth /| Pulchritudo

Naczelnik Cyganow (6)

Hod |/ Gloria Necach |/ Victoria
Zoto (8) seu AEternitas
Uzeda (7)

Jesod /| Fundamentum
Paszeko (9)

Malchuth / Regnum

Emina (10)

Drziesigé Sefirot (wediug Knorra von Rosenroth Kabbala Denudata t. 1; Apparatus in librum
Sohar pars secunda et tertia s. 6) oraz odpowiadajacy im narratorzy Rekopisu zmalezionego
w Saragossie
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Emina (Malchut/Regnum)

Nim przejde do wlasciwego tematu, jeszcze kilka siow o kluczu tarotowym.
Na pozér niezrozumiala popularnos¢ tego sposobu interpretacji Rekopisu,
ktorej wcale nie usprawiedliwiajg ogloszone studia,” bierze si¢ stad, ze
tarot zastepuje dzi$§ w §wiadomosci potocznej oryginalng Zydowska Kabale.
Tymczasem pierwszg, nieSmialg probe skojarzenia obu dyscyplin, jako
sladow tej samej starozytnej mgdrosci, podj¢to dopiero pod koniec XVIII
wieku, wraz z ukazaniem si¢ Le Monde Primitif Courta de Gebelin.™
Wprawdzie Potocki znal to ogromne dzielo (ktorego zaledwie fragment
stanowi rozprawa o tarocie),”® ale nie mogt tam znalez¢ tego wszystkiego,
co skodyfikowali pozniej: Levi, Mathers, de Guaita, Papus, Wirth, Crowley...
Jesli wiec nie chcemy sta¢ si¢ zakladnikami mitu o wielkiej tradycji
ezoterycznej, przekazywanej ustnie od zarania dziejow, wypada skromnie
zalozy¢, ze Potocki piszac swoja powies¢ miat przed oczyma Kkarty tarota
— choéby jako ilustracje w Le Monde Primitif — ale zasad¢ zaczerpnal
wprost z Kabaly (patrz Aneks II). Odpowiadaloby to zreszta filozofii
samego Gebelina. Tarot jest bowiem tylko alegorig tak, jak Rekopis, i nie
moze by¢ do niego kluczem. Latwo si¢ o tym przekonac analizujac watek
Eminy i Zibeidy, siostr przeznaczonych van Wordenowi. Anna Sobolewska
dostrzega tu podobienstwo do figury Kochankowie.’® Céz z tego, jesli na
tej podstawie moze tylko wspomnie¢ o motywie podwojenia obiektu po-
zadania, wszechobecnym w Rekopisie.’” Trudno tez zgodzi¢ sig, Ze to
wlasnie talia kart jest modelem wewng¢trznym utworu, skoro ich kolejnosc
nie odpowiada rozwojowi fabuly, zas autorka nie zaproponowala innego
rozwiazania.” Nie wiadomo wi¢c, dlaczego van Worden juz na samym
poczatku spotyka obie kuzynki, gdy tymczasem karta Kochankowie jest
dopiero szosta w porzadku Wielkich Arkanow.

Okolicznos¢ t¢ latwo natomiast wyjasni¢, si¢gajac po kabalistyczne
kompendium Rosenrotha:

"y :$n Regnum est ultima Sephirarum in omni Systemate,
quae iterum habet suam decadem Sephirothicam, quae fundamentum
est & radix Systematis subsequentis™.

Ponadto Malchut symbolizuje Zachdd (Occidens) — oczywiscie mistyczny
— skad przybywa profan®. Dla nas jednak wazniejszy wydaje si¢ fakt, ze
owa sefira przyjmujac naplyw pozostalych, rzadzi swiatem pozaboskim.
In Schaare Orah Nom. 1 post *3 N de Malchuth extant
sequentia: "y :9” sic dicta est, quia ipsa dominatur super
omnes mundi creaturas, quarum & magna est altrix, & per eam
Tetragrammaton quaevis sua munia obit, juxta illud Psalm 22, 29:
s Tetragrammaton est regnatio praestque gentibus’*'.



Karta Kochankowie z roku 1781 (wedlug Courta de Gebelin, Le Monde Primitif, t. VIII).
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Dalej nastepuja drobiazgowe uzasadnienia natury scisle kabalistycznej,
ktore mozna pomingC bez szkody dla rozumienia Regkopisu. Wystarczy
stwierdzi¢, ze oba uzyte wyzej terminy, czyli pochodzace od Malchut
regnatio ™ =Y sn oraz dominatio J\ 7] semantycznie bliskie Ado-

nai (quod & Dominium sonat) Rosenroth utozsamia lgcznie z praesidentia
i z potestas majgcymi juz jednoznacznie polityczne odniesienia. Oczywiscie,
chodzi tu o starotestamentowe pojmowanie wiadzy, na gruncie ktorego
Bog jest gwarantem monarszej pomyslnosci i opiekunem dynastii, na co
autor Kabbala Denudata znajduje liczne dowody u Psalmisty*. W Biblii
bowiem laski takiej doznaje Dawid oraz jego potomstwo zwane Domem
Dawidowym, ktore z kolei wedle proroka Zachariasza ,,b¢dzie jak Bog’’*.
Te¢ wizj¢ dopelnia jeszcze Ksigga Madrosci Salomonowej. Bo chociaz Bog
pozostanie faskawy dla calego rodu, tych sposrod nastgpcow Dawida, ktorzy
si¢ sprzeniewierzg, surowo ukarze. Salomon — a w rzeczywistosci anonimowy
autor ksiggi — poucza zatem wiadcow, by postgpowali zgodnie ze wskazaniami
Madrosci Bozej. Owa przepisana krolom nauka polityki odbiega jednak od
naszych dzisiejszych wyobrazen. Obejmuje bowiem znajomos¢ spraw przy-
sztych (sic!) 1 minionych, biegu gwiazd, sekretow calego stworzenia oraz
wiecznosci**. Objasniajgc problemy zwigzane z Malchut Rosenroth nie
rozwija .,,politycznej’’ strony zagadnienia. Poprzestaje na wskazaniu, ze
sefira ta oznacza zaroOwno dostownie poje¢tg siedzibe monarchy (Domus
Regis)*, jak i alegoryczny Dom Dawida (unde Malchuth, i/d] e[st] regnum,
vocari solet Domus David)*®. Skadinad jednak wiadomo, iz w wiekach XVII
i XVIII — wczesniej zresztg rowniez — taka mistyczna koncepcja wladzy
byla przedmiotem spekulacji wielu ezoterykow; nie dziwi wigc u Potoc-
kiego®’.

Zacznijmy od opowiadania Eminy, by nast¢pnie przyjrzec si¢ jej samej
i siostrze, Zibeldzie. Historia przedstawiona van Wordenowi przez miods
cudzoziemke dotyczy zamku Kassar-Gomelez, w czym nie trudno dostrzec
aluzji do owego Domum Regis, utozsamianego z Malchut. Eminy jednak
nie interesujg dzieje samej budowli, o ktorej wspomina nieledwie mimo-
chodem (jedyny podany przez nia ,,szczegél architektoniczny” to grota
pod zamkiem - jak si¢ okaze, szczegél bardzo istotny). Bohaterem owej
historii jest Masud Ben-Tacher, pierwszy naczelnik rodu i zalozyciel
Kassar-Gomelezu. Szczgsliwy wodz?, uczestnik wojen z Wizygotami, po
zdobyciu Hiszpanii zostal nagrodzony namiestnictwem Grenady. Piastujac
ten urzad zdoby! sobie szacunek poddanych i to nie tylko muzulmanow,
ale i chrzescijan, wszelako oczerniony przed kalifem musial uchodzié
w gory. Tu zaczyna si¢ wlasciwa historia Gomelezow. Masud osiedliwszy
si¢ z ,,garstka wiernych” (les siens) w niedostepnych rejonach Alpuhary
»raczej perswazja niz sila’> podporzadkowal sobie tamtejszych gorali®. Byli
to poganscy Iberowie, ktérych nawrdcit na islam. ,,Oba ludy’’ — kontynuuje
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Emina - ,zmieszaly si¢ przez wzajemne malzenstwa i temu to zlaniu
szczepOw jako tez powietrzu gor winnesmy z mojg siostrg t¢ ozywiong
plec, jaka odznacza corki Gomelezow’’3°. Przy tej okazji warto zauwazyc,
ze zaden szczeg6l pojawiajacy si¢ w tekscie Rekopisu nie jest przypadkowy.
Kiedy wiec Emina odbiega od tematu, by wyjasni¢, dlaczego obie z siostrg
majg tak bialg skorg, czyni to rozmyslnie. Gomelezowie nie sg bowiem
Maurami, ale odr¢bng nacjg. Co wigcej, nacja ktdrej poczatki byly za-
dziwiajaco podobne od poczatkow ludu Izraela; congregatio Israelis to takze
Malchut (patrz Aneks III).3* Sam Ben-Tacher, okreslony przez Eming jako
le premier auteur de notre race’*, wydaje si¢ jednak postacig blizszg krolowi
Dawidowi (= Malchut)®, niz osobie Mojzesza. Masud okaza!l si¢ szejkiem
nader liberalnym. Wszyscy poddani mieli do niego dost¢p o kazdej porze,
jedynie ostatni tydzien miesigca (poczynajac od pigtku) spgedzal samotnie
we wspomnianej grocie:

Fedni utrzymywali, ze szejk prowadzi rozmowy z Dwunastym

Imamem, ktory ma zjawié si¢ na koncu Swiata; drudzy zas, ze

Antychryst siedzi uwieziony w podziemiu; ostatni wreszcie dowodzili,

2e siedmiu braci $pigcych tam spoczywa wraz ze swym wiernym

psem Kalebem3:.

Wszystkie te domysty byly falszywe, o czym van Worden sam si¢ jeszcze
naocznie przekona. Nam pozostaje domniemanie, ze szlo tu o kontakt
z transcendencjg, pozwalajacy szejkowi ,,bardziej by¢ sedzig niz wiadcg
swego pokolenia’3. To biblijne okreslenie, wypowiedziane przez Eming
- jak sie zdaje — ze szczegOlnym naciskiem, nabierze pelnego sensu dopiero
w polaczeniu z pewnym zdaniem Rosenrotha. Autor Kabbala Denudata
kontynuujgc rozwazania o tym, ktore Imi¢ Boga udziela za posrednictwem
Malchut laski monarchom, pisze:

ab] :5” Regni vero dictio praesidentiae mormam edocet sub
connotatione judicii, quatenus hoc emergit a nomine Adonai: nam
hoc ipso intercedentibus 216 literis, quas T'? 54 existentiae continent
nomina, populum suum judicar®®.

Jesli zas idzie o pojecie judicium, to jest ono zwigzane jeszcze z innymi
sefirami, a tym samym z opowiesciami innych jeszcze narratorow. Jednak
juz teraz rola Eminy staje si¢ oczywista i nietrudno zrozumie¢ dlaczego
wiasnie od niej Alfons dowie si¢ u kresu swej podrozy, jak wielkg wiadze¢
posiadi. Poki co, mloda cudzoziemka o owej wladzy moéwi dos¢ oglednie.
A wiec grota pod zamkiem nie kryla skarbow, ktorymi pdzniej szczycili
sic Abencerragowie, lecz Tajemnic¢ nieuchwytna dla profanéw. Jeden
z nich, na wlasne zadanie wprowadzony przez szejka, ujrzal tam jedynie
,,grobowiec i kilka starych ksiag”?. Inny szejk, ktory juz po rekonkwiscie
Hiszpanii chcial wtajemniczy¢ katolickiego krola, zostal usuni¢ty. Wowczas
jego morderca postanowit powierzy¢ ow wielki sekret kilku przedstawicielom



20 ' Michal Otorowski

rodu, tak by zaden nie znal calosci i nie mogt samowolnie powtorzy¢ czynu
zabitego. Do tego wyznania przyjdzie nam jeszcze wrocic, teraz wystarczy
zaznaczyc, ze jest to negatywny precedens inicjacji van Wordena, a ci wybrani
zdajg si¢ by¢ odleglymi pierwowzorami dziesigtki narratorow z Rekopisu.
Przedstawiona przez Rosenrotha charakterystyka Malchut pozwala wskazac
takze drugi aspekt Tajemnicy — dla van Wordena rownie niejasny, jak
i pierwszy. ,,Sedziowska’’ wiadza krola nalezgcego do Domu Dawidowego
(= Malchut), mozliwa — przypomn¢ — dzigki realnej lgcznosci z Bogiem,
gwarantuje zachowanie ladu panstwowego i kosmicznego. Pierwszy to
Regnum Domus David, drugi Regnum coelorum; oba tak dalece ze sobg
zwigzane, ze Rosenroth nie waha si¢ traktowac ich niemal igcznie. Kabalis-
tycznym warunkiem zaistnienia takiego polityczno-kosmicznego porzadku
bedzie jednak dopiero zigczenie si¢ Malchut i sefiry Tiferet uosabiajgcej
krola ( Rex Haec vox nude posita refertur ad Tiphereth, quatenus
copulatur cum Malchuth et nom alias)®®. Z kolei temu symbolicznemu
zjednoczeniu towarzyszy w Rekopisie watek erotyczny. W systemie mis-
tycznych ekwiwalencji Malchut odpowiada bowiem kobiecie (foemina) i to
zarowno dziewicy (virago) jak i zonie (uxor)®. Nic wi¢c dziwnego, ze
Emina od samego poczatku calkiem niedwuznacznie kokietuje Alfonsa.
Sens owych zalotow — o czym juz wspomnialem — pozostaje jednak dla
van Wordena niejasny. Po pierwsze, cudzoziemka zaznacza, ze zaintere-
sowanie, jakim go darzy, zawdzigcza on temu, iZ jest pierwszym mezczyzna,
ktorego widzi w swoim zyciu; sama zas serce ma namigtne, z czego chetnie
si¢ przy okazji spowiada (Historia Eminy i Zibeldy). Po drugie, takze Alfons
nie jest pewien, czy aby nie dostal si¢ we wladanie mocy piekielnych.
Swoje uzasadnienie znajduje u Rosenrotha rowniez obecnos¢ Zibeldy
sekundujgcej siostrze w jej amorach. Nie jest ona wprawdzie narratorks i tylko
z rzadka przerywa monologi Eminy, wszelako Potocki nie mog! nie wprowadzic¢
tej postaci do powiesci. ,,Podwojenie obiektu pozadania wszechobecne w Reko-
pisie” Scisle wiaze si¢ z faktem, ze sefira Malchut posiada dwie ,,czgsci”: pars
superior vocatur Leah, uxor Israelis; pars inferior vocatur Rachel, uxor Facob*®.
Dla porzadku dodam jeszcze, iz w Biblii Jakub i Izrael to imiona tej samej
osoby, jednak Rosenroth utrzymuje, Ze istnieje mi¢dzy nimi wielka roznica®'.
1 wreszcie trzecia sprawa zwigzana z Tajemnicg, przedstawiona van
Wordenowi wyjatkowo w sposob dos¢ jednoznaczny. Od momentu, kiedy
zaklocona zostala prosta sukcesja (ustgpujacy szejk przekazuje nastgpcy
klucz do podziemi), kazdy, kto ma posigs¢ sekret Gomelezow, zawczasu
,spowinien da¢ dowody roztropnosci, wiernosci i nieustraszonej odwagi’+.
By jednak zadanie postawione bohaterowi nie bylo zbyt proste, a czekajace
go przygody zyskaly na wiarygodnosci, Zibelda Spiesznie poprawia Emine,
ze van Worden jako chrzescijanin nie moze ani poslubi¢ obu siéstr, ani
otrzyma¢ owych skarbow, swiadczacych o potgdze rodu (y,ach, drogi
Alfonsie, jaka szkoda, ze nie jestes muzulmaninem”)®. Jesli zas chodzi
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o Tajemnicg, to wizyta cudzoziemek w Hiszpanii oficjalnie zamknietej dla
wyznawcow Proroka, stanowi jej integralng czg¢s¢, natomiast powodzenie calej
misji zalezy wilasnie od Alfonsa. Czy oznacza to, ze van Worden powinien
przyjac islam, jeszcze si¢ dowiemy. Wprawdzie ma on za sobg dzien pelen
wrazen i niemniej zaskakujgcg noc, nadto (sam o tym nie wiedzgc) pomyslnie
przeszed! pierwszg probe, ale wlasciwa ,,podroz” rozpocznie si¢ dopiero
nazajutrz. Emina zapowiedziala tylko nagrodg, czekajacg u kresu drogi, co
wydaje si¢ o tyle zrozumiale, ze Regnum to wilasnie Ziemia Obiecana.

Paszeko (Jesod/Fundamentum)

Jezeli nie liczy¢ dwoch przypadkowych podréznych oraz rzekomych braci
Zota powieszonych na szubienicy Los Hermanos, to nastgpng osobg, ktorg
van Worden spotkal po rozstaniu z kuzynkami, byt pustelnik. W tym spotkaniu
nie ma jednak niczego zaskakujgcego. Dzikie pustkowia — takie jak Sierra
Morena — powszechnie uwazane za siedliska zlych mocy, juz w starozytnosci
przyciaggaly chrzescijanskich ascetow®. Nie powinna rowniez dziwi¢ troska
eremity o dusze Alfonsa. Wszak sam Wallonczyk poprzedniego wieczora watpil,
czy obie cudzoziemki nie s3 przypadkiem zwyklymi czartami. Przebudzenie
miedzy dwoma trupami moglo go tylko w tym podejrzeniu utwierdzi¢. Mimo
wszystko, odmowit pustelnikowi spowiedzi. Musialby przeciez wydac¢ kobiety,
ktore obiecal chroni¢ pod stowem honoru. Zamiast wigc zrelacjonowac¢ duchow-
nemu wypadki ostatniej nocy, van Worden rozprawial o sobie i swoim ojcu.

Whbrew czesto powtarzanej opinii, lekka ironia, z jaka Potocki portretuje
starego van Wordena nie oznacza pogardy dla cnét rycerskich®’. Nie
wchodzac w szczegdly fabularne, powiem tylko, ze Historia Alfonsa van
Worden ma ukazaé bezrefleksyjne przywigzanie do wartosci okreslanych
ogblnie mianem honoru. A zatem, wiasnie wychowanie wyniesione z 0j-
cowskiego domu kaze Alfonsowi obrac krotsza, cho¢ bardziej niebezpieczng
droge do Madrytu — dzigki czemu moglo wydarzy¢ si¢ to wszystko, o czym
traktuje Rekopis. Ono rowniez jest Zroédiem wiernosci wobec dos¢ enig-
matycznych kuzynek. I wreszcie, takie wychowanie pozwala bez Igku stawic
czola Nieznanemu. Zatwardzialos¢ miodzienca, gluchego nawet na grozbg
wiecznego potepienia, dziwi anachoret¢, zwlaszcza ze oporny penitent
niemniej zdecydowanie deklaruje wiernos¢ wobec religii katolickiej: ,,wypar-
cie si¢ wiary lub opuszczenie sztandaru — zawsze moze tylko okry¢ hanbg”¥.
W koncu zirytowany spowiednik cierpko kwituje calg relacj¢ Alfonsa:

Ze smutkiem spostrzegam, Ze twoje cnoty 2zasadzajq si¢ ma zbyt
wygdrowanym poczuciu honoru i uprzedzam cig, e dzis nie ma juz tylu
pojedynkow w Madrycie, ile ich bywalo za czaséw twojego ojca. Opricz
tego cnoty dzis opierajq si¢ na innych, daleko trwalszych zasadach®.

Nie czekajac, az van Worden pozna owe ,,zasady” (principes), w ktorych

latwo dostrzec kolejne Sefiry (principium to wiasnie synonim Sefiry) inter-
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pretowane co najmniej niesprzecznie z ideami filozofii XVIII wieku, mozna
juz teraz uzupelni¢ powyzsza kwesti¢ si¢gajac po Rosenrotha. Mundus super
quo conmsistit? pyta autor Kabbala Denudata i odpowiada: Super unica columna
cui nomen est Zaddik justus, ut dictum est Prov. 10,25: ,,fustus fundamentum
est Mundi”®.

Idac wskazanym wczesniej tropem mozna zaryzykowac twierdzenie, ze
takim sprawiedliwym jest ow krol ,,bedacy bardziej s¢dzia niz wiadca
swego pokolenia’ mistycznie zjednoczony z krolestwem:

Fundamentum enim unitatis est Tiphereth cum Malchuth & per hos
omnes Sephirae uniuntur. Unde unitatis vox nude posita subindicat
gradum Tiphereth solum cum Malchuth per quos uniuntur omnia>.

Z kolei Fundamentum oznacza dziewiatg sefire bedgcg podstawg Malchut,
a wiec i Swiata ( VPY Fundamentum, est Fesod, qui vocatur fundamentum
mundi 1.e. Gradus Malchuth)’*.

Wracajac do Rekopisu, rozdraznienie pustelnika bylo rzecz jasna udawane.
Czytelnicy powiesci pamigtaja, ze Masud Ben Tacher po swej abdykacji
zostal takze pustelnikiem. Jak si¢ dalej okaze, w tym przebraniu wystgpil
panujacy Wielki Szejk, ktory — co nalezy wyraznie stwierdzi¢ — teraz
jedynie komentuje opowies¢ wiasciwego narratora imieniem Paszeko.

Historia ta pokrotce przedstawia si¢ nastepujgco. Mlody szlachcic hisz-
panski (jest nim Paszeko) zakochal si¢ w siostrze swej macochy. Niestety,
ojciec byl przeciwny malzenstwu, ktore uczyniloby go szwagrem wiasnego
syna. Z pomoca przychodzi wowczas macocha. Obiecuje namowic siostre,
by zostala kochanka Paszeka, o ile ten pozwoli jej samej rowniez uczestniczy¢
w ich przyszlym szczgsciu. O wszystkim oczywiscie nie moze dowiedziec
sie ojciec. Cala trojka czeka wigc na stosowny moment. Paszeka zzera
coraz gwaltowniejsza namig¢tnos¢. Wreszcie nadarza si¢ okazja i macocha
naznacza na miejsce schadzki Vent¢ Quemada. Paszeko wnet tam przybywa,
ale zastaje tylko karczmarza, ktéry w obawie przed duchami kazdego
wieczoru udaje si¢ do wioski, co takze radzi uczyni¢ przyjezdnemu. Ten
z oburzeniem odrzuca propozycj¢. O poéinocy zjawiajg si¢ siostry: starsza
Kamilla oraz mlodsza Inezilla, wszelako rankiem Paszeko budzi si¢ w ob-
jeciach Czika i Momy, powieszonych braci Zota. Przerazony blgka sie¢ po
okolicy az do zapadnigcia zmroku. Tymczasem w gospodzie czekaja juz
na niego oba upiory. Dreczony traci oko, by nareszcie trafi¢ do pustelnika,
ktéry podejmuje si¢ uleczy¢ jego opetanie.

Nasycenie tej opowiesci erotyzmem swoje bezposrednie, kabali-
styczne uzasadnienie znajduje w twierdzeniu Rosenrotha, ze: 110"  Fun-
damentum in persomis denotat membrum genitale utriusque sexus,” niemniej
istniejg jeszcze inne racje. Ten sam autor charakteryzujac zwigzek miedzy
Sefirami (=stopniami) Jesod i Malchut pisze: Malchuth igitur quoad
apetitum & desiderium suum ascendenti in isto gradu stabiliturs.
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Czytelnik Rekopisu z poczatku zapewne zastanawia si¢, czy Alfons nie
zostal po prostu zaslepiony powabem cudzoziemek. Rzeczywiscie; losy jego
i Paszeka pod wieloma wzgledami wydaja si¢ zbiezne — s3 wszakze i zasad-
nicze roznice. Po pierwsze, migdzy Kamilla oraz Inezilly a Paszekiem
doszio do cielesnego zblizenia. Natomiast van Wordenowi pierwsza noc
w Venta Quemada uplyng¢la na sluchaniu opowiesci (gdy zapial kogut
Emina zamilkla, po czym bohater zostal uspiony napojem o wyraznie
zaznaczonych przez autora cechach narkotyku). Powodd jest oczywisty:
obcujac z Eming i Zibeldg Alfons dopelni swoistej hierogamii, do ktorej
duchowo nie jest jeszcze przygotowany. Spiritualia enim corporalium con-
trarium obtinent, & cum corporalium fundamentum sit infra, in spiritualibus
fundamentum est supra. — stad koniecznos¢ dalszej wedrowki’t. Po wtore,
amory Paszeka byly wlasnie pozbawione takiego ,,sakralnego’ znaczenia.
Potocki konsekwentnie przedstawia zakochanego Hiszpana jako czlowieka
targanego namig¢tnosciami, od pozgdania przez pyche, az po strach pro-
wadzacy do obl¢du. Nic dziwnego, skoro postaci tej brakuje — pisarz tu
skrupulatnie milczy — owego fundamentu, jakim w wypadku Wallonczyka
bylo rycerskie wychowanie. Dlaczego jest ono tak wazne, uswiadamia
z kolei zaproponowana przez Rosenrotha doslowna interpretacja cytowanego
wczesniej wersetu: Fustus fundamentum est mundi (gdzie Justus = Jesod)’s:

Quemadmodum domum jactum sustinet fundamentum, sic & mensura
Adonai metro Fesod fulcitur, quia Adonai nec influxum habet, nec
stabilitatem nisi super Fesod, quod dicitur El-chai*®.

Wiemy juz, ze przykiad Paszeka nie zlamal uporu van Wordena. Opusz-
czajgc pustelni¢ Alfons zastanawial si¢ natomiast nad ostatnimi slowami
gospodarza: ,,jakim sposobem cnota moze opierac si¢ na silniejszej podstawie
niz poczucie honoru, ktory, jak sadzilem, sam obejmuje w sobie wszystkie
cnoty”%’. To bardzo istotny moment powiesci: In naturalibus Fesod sub se
"continet argentum vivum, quia hoc est fundamentum totius artis transmuta-
toriae’®. W duchowej alchemii Rekopisu tu wlasnie zaczyna si¢ wiasciwy
proces wewngtrznej przemiany bohatera.
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Aneks I

sDostrzegam w nim dogmatyka’ — pisal Trembecki o Potockim (por.
»sMiscellanea z doby Oswiecenia”. t. III, s. 413). Rzeczywiscie, takie
slowa, jak: ,,system’, ,,doktryna”, ,,regula’, ,,zasada”, ,,porzagdek’, natretnie
powracajg w tworczosci krajczyca. Niestety, ta skadingd prosta obserwacja
nie zostala dotychczas szerzej omowiona w literaturze przedmiotu. Zamiast
wigc odesta¢ Czytelnika do odpowiednich wydawnictw, pozostaje mi za-
proponowac skromng antologi¢ ulozong z fragmentow trudno dzis dostepnych
pism krajczyca.

Emanuel Rostworowski w artykule Debiut polityczny Fana Potockiego
w r. 1788 (,,Przeglad Historyczny’, t. XLVII, r. 1956, nr. 4.) trafnie
ocenil, ze hrabia byl cyklofrenikiem, ktory zapalal si¢ do réznych przed-
sigwzigC, zadnego nie konczac. Mimo to, krajczyc w podstawowych swoich
zainteresowaniach wykazywatl zgola nieoczekiwang wytrwatos¢ i konsekwen-
cj¢. Dlatego tez tekst otwierajacy jego debiut naukowy, Essai sur Phistoire
universelle et recherches sur celle de la Sarmatie, tom I z roku 1789 mozna
uzna¢ za manifest calej dalszej pracy badawczej. Potocki pisal tam min.:

Sztuka badan historycznych jest jeszcze w powijakach, nie poddano
jej dotqd zadnej regule, nie ustalono jej zasad. Jej definicja ciggle
jeszcze mie zostala sformulowana, a ci ktorzy poswiecili sig jej
uprawie musieli dotychczas poruszac si¢ po Sciezkach ciemnych
1 niepewnych (przeki. H. Hinz w: ,,Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej” t. XXI, r. 1975, s. 12).

Z kolei
historia powszechna jest — jak jq pojmuje — sukcesywnie rozwijajgcym
si¢ obrazem wszystkich czasow, wszystkich stuleci, wszystkich
rewolucji i — jak sam czas — musi wprawiac w jednoczesny ruch
zdarzenia we wszystkich czesciach swiata. Ten, kto chce jq pisac,
nie moze tylko przewijaé nici, lecz musi tkac tkaning |...]. Obejmujqc
lqcznie i w pelni wielkq calosé historyczng (le grand tout historique),
musi wydoby¢ na jaw jej czesci, na nowo je powigzac, nadac blask
(ibidem s. 6).

Rok pozniej (1790) w podobnym tonie Potocki wypowiadat si¢ o wolnosci:
Stowo aforyzm pochodzi od greckiego ,,aforizo” — oddzielam.
Uzywane bylo w naukach, przez tych, ktorzy analizujgc rézine
idee w sklad ich wchodzagce, sprowadzali je do najprostszych
elementéw. Kazdag nauke mozna ujgé w aforyzmy [dzis powie-
dzieliby$my ,twierdzenia” — przyp. M.O.], a wolnos¢ jest naukq.
Nauke (science) wolnosci nalezy odrézmic od swiadomosci (cons-
cience) wolnosci. I tak w chwili, gdy wigkszoi¢ Francuzéw uznata
i ustalila prawa czlowieka, lud francuski stal si¢ wolny, poniewaz
uswiadomil sobie wolnosé. Nie od razu jednak potrafil z wolnosci
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tej korzystac, nie posiadl! bowiem jeszcze nauki wolnosci (ibidem,
B 2%

Kolejnym dzielem, z ktorym Potocki wigzal niemale ambicje naukowe,
byla dedykowana Aleksandrowi I Histoire primitive des peuples de la Russie
avec une expositon compléte de toutes les motions, locales, nationales et
traditonelles necessaires a intelligence du quatriéme livre d’Herodote (Peters-
burg 1802). Wst¢gp do tej ksigzki nie przynosi zadnych nowych refleksji
nad naturg dziejopisarskiego rzemiosia, poniewaz zgodnie z intencjami
autora Histoire miala wienczy¢ dotychczasowe studia. Warto natomiast
przy tej okazji wspomnie¢ o dos¢ osobliwej formie wykladu. Potocki od
samego poczatku zrywa z historiografig narracyjng, tak jak ja rozumieli
Gibbon, Naruszewicz czy Karamzin. Jego prace to ciggi komentowanych
testimoniow, przypominajgcych kamyczki, ktore dopiero ogladane z oddali
ukladajg si¢ w mozaik¢ (metafora Potockiego). W tym miejscu analogia
z Rekopisem narzuca si¢ sama. Oczywiscie taka ,,forma otwarta’ wynika
stad, ze Potocki chcial jedynie stworzy¢ instrumentarium dla przysziych
badaczy ,,wielkiej historycznej calosci’’, podobne do tego, jakim juz dys-
ponowali geologowie czy botanicy (por. Essai, ibidem, s. 15). Wlasnie
w Histoire najlepiej widac¢ fascynacj¢ Linneuszem. Ambicjg krajczyca stato
si¢ ustalenie systematyki ludow zamieszkujacych Rosj¢, ktore — jak sam
podkresla — poznawat z ksigzek i autopsji przez lat kilkanascie.

Zglebianie przeszlosci nie powinno by¢ calkiem bezinteresowne. Inny
rezultat owych lektur i podrézy stanowila oryginalna koncepcja polityki
Imperium, okreslana przez Potockiego mianiem Systéme Asiatique:

Mon systéme asiatique sera decrit dans un livre blanc, relie de
velours cramoisi et fermé de deux serrures d’argent, je le deposerai
aux archives de notre departament et ’on y trouvera tous les plans
accompagnés des preuves, des calculs, etc (por. ,,Cahiers du Monde
russe et sovietique”, r. 1979, s. 467).

Jezeli bowiem w przedmowie do Essa: hrabia z przekgsem wyraza sie
o duchu systematycznym (esprit de systéme), to tylko dlatego, ze chce
konstruowaé wilasne systemy.

Przedmiotem jego szczegllnej aktywnosci w tym wzgledzie stala sie
chronologia. Wbrew twierdzeniu Leszka Kukulskiego, ze po roku 1802
Potocki radykalnie zmienil zainteresowania naukowe (por. Rekopis, wyd. pol.
s. 758), krajczyc jedynie przystapil do realizacji drugiego etapu swoich
studiéow. Nie miejsce tu, by przedstawiac, ani tym bardziej oceniaé owe
badania, wazne jest tylko, ze celem ich byla nowa doctrine chronologique, a jej
ukoronowaniem — rzecz dumnie zatytulowana Principe Chronologique (1810).

Les pages que je publie, offrent a la classe des lectures eclairés un
appercu complet de mon systéme. Elles sont le systéme lui-méme
pour les chronologistes, qui pourront facilement en developper et
verifier toutes les durées. Quant au corps de Pouvrage, je me
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propose de le publier lorsqu’claire par la critique, je saurai le prix que
je dois attacher a mon travail. A la fin de chacun de mes cing livres je
rapporterai mes durées a celles de Nevton, Freret, Usserius, Mars-
ham, Petau. De la comparaison des systémes il doit resulter, ou qu’une
seule chronologie sera generalement adoptée, ou bien que les questions
chronologiques (comme susceptibles de plusieurs solutions) seront mises
au nombre des problémes indeterminés, et les bons esprits cesseront de
s’en occuper (ibidem s. nlb.). I dalej.: La plupart des Chronographes
modernes, ayant une connoissance approfondie de histoire, en ont
facilement rangé les faits dans un ordre plus ou moins rapproché de la
vérité, et profitant de quelques dates éparsés dans les Auteurs, ils ont
écrit des Chronologies dont on a pu se contenter. Mais il m’a paru que
Pétude des temps pouvoit faire un pas de plus, et que suivant une
marche rigoureuse, il étoit possible d’élever la Chronologie ancienne au
rang des sciences exactes, abstraction faile de quelques anomalies, telles
qu’en offre aussi ’étude de ces sciences. En effet, la vérité n’est point
renfermée dans la limite étroite des démonstrations mathématiques.
L’accord des écrivains constitue un ordre de preuves, suffisantes
a produire la conviction, car la vérité seule a pu donner lieu a cet
accord entre des historiens de pays divers qui, loin de se copier, ont
méme ignoré Pexistence les uns des autres. Tout fait historique est
rayonnant de rapports avec les faits qui Pont précédé, avec ceux qui
Pont suivi, avec Phistoire des pays environnants; mais pour que ces
rapports se montrent, il faut que le fait en question soit mis a sa place
dans Pordre des temps; s’il n’y est point, non seulement les rapportes
ne se montrent pas, mais les contradictions se manifestent. Cette
méthode d’arriver a la vérité, en démonstrant Dabsurdité des
proposition contraires, est employée en Géométrie; et la Chronologie
ancienne se rapproche encore de cette science, en ce que partant d’'un
point tout connu, elle remonte dans les temps, pour y fixer des époques,
qui, a leur tour, deviennent des connues, dont on part pour la recherche
de nouvelles inconnues. Ces considérations tirées de la nature méme des
études chronologiques, m’ont conduit a la marche rigoureuse que je vais
développer dans le plan général de cet ouvrage (ibidem s. 1-2).

Aneks II

Rekonstrukcja kabalistycznej wiedzy krajczyca, tudziez zakresu wiadomosci
z tej dziedziny wykorzystanych w Rekopisie, nastr¢cza pewne trudnosci,
mozliwe jednak do przezwycigzenia.

Na poczatek kwestia znajomosci jezyka hebrajskiego. Potocki prowadzit
studia biblistyczne, ale niczego to nie przesadza, zwlaszcza ze bledy
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spotykane w jego pracach naukowych wydajg si¢ dos¢ elementarne. Joseph
de Maistre recenzujac przestane przez Kkrajczyca Principes de Chronologie
Z pewnym zazenowaniem stwierdza:

Oto jeszcze drobnostka. Mowisz na karcie 25, Ze liczba dziesigé

pisze si¢ ’assora’. Otwieram gramatyke Schroedera i czytam:
MY AN L Ay WY co sie czyra, jesli si¢ mie myle:
‘asar’, ’esser’ (w skladni) ’esereh’. Ponmiewaz nie jestem biegly
w tym jezyku, obacz sam, prosze’ (ttum. ks. S. Choloniewski, w:
»»Atheaneum” (wil.), 1843, t. I, s. 117; minuta listu por. Lettres
et opuscules inedites du..., ed. Rudolph de Maistre, t. II, Paris,
185138, 272):

W rezultacie tej i wielu innych uwag de Maistre’a Potocki przepracowat
tekst Principes, by powtdrnie opublikowa¢ go nakladem drukarni liceum
Krzemienieckiego. Z kolei, ks. Stanistaw Choloniewski wspomina, jak to
Potocki mieszkajac na Podolu, ,,przybral nawet sobie do pomocy w jezyku
hebrajskim sprytnego, mlodego Zydka, syna pewnego rabina z Brodow”.
(ks. S. Choloniewski, Obrazy =z galeryj zycia mego, Lwow, 1890, s. 189).

Juz na podstawie tych dwdch, niemniej wiarygodnych swiadectw, ktorych
autorzy dobrze znali Potockiego, mozna zalozy¢ ze dostep krajczyca do
oryginalnej literatury kabalistycznej byl ograniczony.

Znacznie bardziej prawdopodobne zrodio informacji stanowily dziela
nowozytnych erudytow. Wielu z nich pracowicie zglebialo mistyke zydowska,
by uzgodnic jg z teologig chrzescijanska. Efektem owych poszukiwan byly
systemy Lulla, Pica della Mirandoli, Reuchlina oraz wielu innych. Posred-
nim, cho¢ wyraznym $ladem takich lektur Potockiego, i to juz w miodosci, jest
umieszczona na poczgtku Essai sur Phistoire unmiverselle filipika przeciw
s;autorom systematycznym?®, wsrod ktorych wymienia Athanasiusa Kirchnera
(por. ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” t. XX1, 1975, s. 14).
Pomijajgc nawet krytyczny ton wypowiedzi, wypada jednak przyznac, ze i ten
trop ma jeszcze ograniczone znaczenie dla interpretacji Rekopisu. Wobec
ogromnej roznorodnosci dziel, ujec i koncepcji praktyczne wykorzystanie owej
spuscizny bez dalszych wskazowek Potockiego wydaje si¢ niemozliwe, a takg
wskazowke w samej powiesci mamy tylko jedna. Pedro de Uzeda wspomina,
ze kiedy rozpoczynal nauke kabaly sefirot otrzymal od ojca Zohar, Ksiege
Tajemnic oraz Maly i Wielki Sanhedryn, po czym dodaje:

Byé moze, ze wy wszyscy wyobrazacie sobie, jakobyscie nabyli
prawdziwego pojecia o tych boskich ksiggach z tlumaczenia lacisis-
kiego wydanego wraz z oryginalem chaldejskim r. 1684 w malym
miasteczku zwanym Frankfurt, ale my smiejemy si¢ z zarozumialosci
tych, ktorzy sqdzq, ze dos¢ zwyczajnego wzroku ludzkiego, aby
moc czytac w tych ksiggach. Wystarczy to zapewne w niektorych
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jezykach terazniejszych, ale w hebrajskim kazda litera jest liczbg,
kazdy wyraz przemqdrq kombinacjq, kazde zdanie straszliwg
formudq, ktora, gdy jq kto potrafi wymowic z potrzebnym przydechem
1 akcentem, 2z {atwosciq moze poruszac gory i osuszac rzeki

(Rekopis, dzien IX, wyd. pol., s. 105, wyd. franc., s. 97). Aluzja jest
przejrzysta i komentatorzy powiesci sg zgodni, ze chodzi tu o dzielo Knorra
von Rosenroth, znane pod skroconym tytulem Kabbala Denudata, scislej
zas o tom drugi, Sohar Restitutus, zawierajacy rzeczywiscie tlumaczenia
owych ksigg. Dla interpretacji Rekopisu istotny bedzie jednak pierwszy
tom, przy czym nie powinna nas zmyli¢ ironia (autoironia?) cytowanego
ustepu. " Sceptycyzm Uzedy stanowi jedynie Zzartobliwe nawigzanie do
rzeczywistych atakow na dzielo Rosenrotha ze strony zydowskich uczonych
(por. G. Sholem, Kabbalah, New York, 1987, s. 418—9). Natomiast o jego
przydatnosci tutaj przesgdza fakt, ze czes¢ pierwsza owego tomu to blisko
osmiuset stronicowy glossariusz terminow kabalistycznych objasnionych
zgodnie z symbolikg poszczegélnych Sefirot.

Oczywiscie, przytoczone informacje nie wyczerpujg bogactwa Kabaly
Obnazonej, ktora z uwagi na swoj kompilatorsko-encyklopedyczny charakter
stanowila zapewne glowne zrodlo wiedzy Potockiego w tej kwestii. Pojgcie
o rozmiarach tego dziela daje juz tytul pierwszego tomu:

Kabbala denudata seu Doctrina Hebreorum transcendentalis et
metaphisica atque theologica, Opus antiquissime Philosophie Bar-
baricae variis speciminibus refertissimum, in quo ante ipsam Libri
difficillimi atque in Literatura Hebraica summi, Commentarii
nempe in Pentateuchum, et quasi totam Scripturam V.T. Cab-
balistici, cui nomen Sohar tam Veteris, quam recentis, ejusque
Tikkumin seu Supplementorum tam wveterum, quam recentiorum
proemittitur Apparatus, cujus pars prima continet Locos communes
Cabbalisticos, secundum ordinem alphabeticum concinnatos, qui
tinentur:

1. Clavis ad Kabbalam antiquam: i.e. Explicatio et ad debitas
classes sephiristicas facta distributio ommium nominum et cognominum
divinorum et Libro Pardes.

II. Liber Schaare Orach, seu Porte Lucis ordine alphabetico
propositus, maxime inter Hebraeos autoritatis.

III. Kabbala recentior, seu hypothesis famigeratissimi illius
Cabbalistae R. Fizchak Loria Germani ex Manuscripto Latinitate
Donata.

1V. Index plurimarum materiarum Kabbalisticarum in ipso
Libro Sohar propositarum.

V. Compendium Libri Cabbalistico — Chymici, Aesch-Mezareph
dicti, de Lapide Philosophico, etc. Pars secunda wvero constat
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e tractatibus wvariis, tam didacticis, quam polemicis, post illius
titulum enumeratio. Partium auteur seq. tituli suis tornis praemit-
tentur: adjectusque est Index Latinus, et Locorum Scripture, insolita
et rariore explicatione notabilium.

Scriptum ommibus Philologis, Theologis omnium Religionum
atque Philochymicis qum utilissimum.
Solisbaci, Typis Abraham Lichtenthaleri, 1677, (4°)

I jeszcze kilka slow o samym Rosenrothcie. Christian (wlasc. Johann
Ludwig) Knorr von Rosenroth urodzit si¢ w 1631 roku w Ksigstwie
Legnickim nalezacym do Slaska austriackiego jako syn uszlachconego
pastora. Zajmowatl si¢ orientalistyka, biblistyka, kabala, alchemig i poezjg.
Kariere dworsks i naukowg zwigzal z mikroskopijnym ksigstwem Sulzbach,
ktore bylo jednym z wazniejszych w Rzeszy osrodkow wiedzy ezoterycznej.
Jego glownym dzielem, Kabbala Denudata, interesowal si¢ sam Leibniz.
Rosenroth zmar! 4 maja 1684 roku. (por. G. Scholem, op.cit., ss. 416—9,
Karl R.H. Frick, Die Erleuchteten, Graz, 1973, roz. 3.7.1.7, ss. 317-337,
zwlaszcza parag. 3.7.1.7.3., S. 322-3).

Aneks III

Obok biblijnej istniala jeszcze tradycja egipska wyjasniajgca poczgtki
Zydow. Niegdys$ panstwo faraonéw zostalo najechane przez ludy pasterskie
niewiadomego pochodzenia, okreslane mianem Hyksosow. Wiele lat plad-
rowali oni Egipt, az wreszcie wycofali si¢ na pustyni¢ syryjska, gdzie
zalozyli miasto o nazwie Jerozolima. Tymczasem pewien faraon (jego imi¢
nie jest istotne) zapragnal ujrze¢ na wilasne oczy bogow. Wieszczek, ktorego
poprosil o radg, orzek! ze nie wczesniej zaspokoi on swoje pragnienie, az
z Egiptu zostang usunig¢ci ludzie naznaczeni skazg. Tak tez si¢ stalo.
Najpierw nieczystych zestano do kamieniolomdw, pozniej jednak wiadca
pozwolil im odejs¢. Wowczas oni porozumieli si¢ ze wspomnianymi pas-
terzami, mieszkancami Jerozolimy (Solymitami), z ktorymi zmieszali si¢
poprzez malzenstwa i napadli na Egipt. Ich wodzem oraz prawodawcg byt
Osarsif, zbuntowany kaplan swigtyni w Heliopolis, znany takze jako Mojzesz.

Oczywiscie, wersje poszczegolnych historykow poganskich roznig sie¢
nieco migdzy soba, wszakze sens pozostaje zawsze ten sam: Zydzi nie sg
pradawnym narodem, lecz powstali na skutek polgczenia ras. W starozytnosci
przekonanie to zwalczal Jozef Flawiusz. Przeciw Apionowi przedstawia
poglady tytulowego adwersarza oraz jego poprzednikow, od najstawniejszego
Manethona poczynajgc. Potocki nie tylko znat to dzielo, ale podjal z autorem
dos¢ osobliwy dialog (por. idem Dynasties du second livre de Manethon,
Florence 1803, ss. 125). By udowodni¢ Flawiuszowi brak rzetelnosci
w postugiwaniu si¢ tekstami Manethona — il s’ecarte de la verité et met ses
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propres idées juives a la place des motions offertes par Phistorien egiptien
(ibidem s. 6—7) — wlaczyl do swojej ksigzki ulozong przez siebie Réplique
supposé du Grammatien Apion, traktujac ja niczym autentyczne zrodio (!).
Mimo tak ekscentrycznej metody, wnioski Potockiego sg dos¢ powsciggliwe.
Flawiusz nie ma wigc racji, kiedy za Zydéw uznaje juz owych zagadkowych
pasterzy i twierdzi, ze do zadnego skrzyzowania z Egipcjanami doj$¢ nie
mogtlo, skoro byli to nieczysci, czyli tregdowaci. Myli si¢ takze Manethon,
poniewaz najazd Solymitow (ktorych Potocki identyfikuje z Inachidami) od
eksodusu Zydow oddziela cale stulecie. Natomiast o pewnym przywiazaniu
do tej tradycji swiadczy konkluzja hrabiego: e ne vois pas clairement, que
le prétre Osars-iph doive étre regardé comme le méme, que Moyse. Ni que
les impurs Egyptiens doivent étre les Fuifs bien que siirement les Egyptiens
diissent regarder les Juifs comme impurs. (op. cit. ss. 87-88).



