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Czes¢ druga, zatytulowana Tworzenie systemu, jest probg opisu struktury
i zasady dzialania technik wrozebnych. Analizowane s3 takie pojgcia jak
jednia, dwojnia, tréjnia, archetyp, oraz prawa swiata dywinacyjnego: prawo
analogii, sympatii, zmiany, przyczyny i skutku. Astrologi¢, numerologi¢
i wyrocznie rozumie si¢ tu szerzej, niz w pierwszej cze¢sci ksigzki, kategoria
astrologii obejmuje na przyklad rozne sposoby opisu zwigzkow czlowieka ze
swiatem natury.

Zapowiadane w tytule ,,nowe spojrzenie’’ nie wyroznia si¢ oryginalnos-
cig. Teoretyczne rozwazania nad sztukami wrozebnymi sa zbiorem znanych
tez gloszonych przez zwolennikow relatywizmu poznawczego oraz nienowg
juz (mimo nowej terminologii) probg usprawiedliwienia wartosci poznania
nienaukowego czy paranaukowego. Fakt ten czyni ustalenia autoréow badz
oczywistymi, badZ niemozliwymi do przyjecia, w zaleznosci od stosunku
czytelnika do omawianych kwestii, ale nie nowatorskimi. Opis struktury
dzialania technik wrozebnych jest interesujgcy, ale o jego wartosci stanowi
sprawnos¢ uogolnienia faktow, a nie oryginalnosc¢ podejscia.

Anna Dziedzic

Herbert K essler, Philosophie als Lebenskunst, Academia Ver-
lag Sankt Augustin, 1988, ss. 409.

Ksigzka Herberta Kesslera to eklektyczna podroz przez histori¢ filozofii
w poszukiwaniu rozwigzan, majacych przyblizy¢ ide¢ realizacji pelni czlo-
wieczenstwa na drodze samodoskonalenia si¢ ludzkosci. Autor wychodzi
z zalozenia, ze warto odnotowa¢ kazdy poglad filozoficzny, ktory jest
pomocny w realizacji jego celu. Dzigki temu mozliwe staje si¢ dla niego
czerpanie z tak roznigcych si¢ mi¢dzy sobg zrdodel i tradycji, jak systemy
filozoficzne G.W.H. Hegla i Artura Schopenhauera, czy poglady Lao-Tse
i fenomenologia Edmunda Husserla. Swoje rozwazania umieszcza w szero-
kiej perspektywie, angazujagc w nie ustalenia dwudziestowiecznej fizyki,
przedstawiajgc zarys antropologii, ontologii i filozofii podmiotu.

Idea ludzkiego samodoskonalenia, tak jak rozumie jg autor, jest bezpo-
srednio zwigzana ze wspolczesnym obrazem swiata, ktory wylonil si¢ jako
rezultat przejscia od mitologicznych do naukowych objasnien rzeczywisto-
sci. Kosmos w wyniku obserwacji astronomicznych odarty zostal z transcen-
dencji, a kosmocentryzm zajal miejsce teocentryzmu. Nauka dwudziestego
wieku dostarcza jednak wedlug autora argumentéw na istnienie duchowe;j
zasady rzadzacej swiatem. Duch i materia, za astrofizykiem Erichem Jants-
chem, rozumiane s3 jako komplementarne wzgledem siebie, a natura uzna-
wana jest za pole dzialania bezosobowego ducha, ktory jest zasadg or-
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ganizujaca, koordynujaca przestrzenno-czasowg strukture materii i umoz-
liwiajgca jej ewolucj¢. Duch ludzki pelni przy tym funkcje posrednika
mi¢dzy fizykalistycznym i duchowym charakterem swiata. Zadaniem czlo-
wieka jest ewolucja wedlug schematu antropologicznego, opisujacego droge
od polaczenia materii i formy w cialo, az do osiagnig¢cia samoswiadomosci
przez duchows osobg. Jej celem jest realizacja czlowieczenstwa — naszego
duchowego przeznaczenia, poprzez samopoznanie, samookreslenie i samo-
ksztaltowanie przy zalozeniu, ze pelnia istoty cztowieka wykracza poza jego
cielesnos¢ i namigtnosci. Prawda na temat ludzkich mozliwosci zawarta jest
w rozny sposob zarowno w pogladach filozoféw, na przyklad Barucha
Spinozy, jak i w religijnym dualizmie duszy i ciala, gdzie dusza bedac
bezczasowa, jest wolna od swiata. Duchowy wymiar istnienia czlowieka
zanurzonego w swiecie dnia codziennego pokazujg takze filozofie takie jak
zen czy taoizm. Pierwsza obnazajac dzigki koanom ograniczonosc zwyklego,
codziennego uzywania umysiu wskazuje na istnienie innych poziomoéw
swiadomosci; druga poprzez zalecenie postawy wu-wei, ,,niedzialania”, za-
checa do zycia zgodnego z wyzszym porzadkiem. Idee te udowadniajg
istnienie w nas glebokiej, wewnetrznej istoty, réznej od charakteru in-
dywidualnego, wskazujac jednoczesnie na wielowymiarowos¢ rzeczywisto-
sci, w ktorej zyjemy.

Na t¢ wielowymiarowos¢ rzuca takze swiatlo nowa fizyka, ze swoim
przezwyci¢zeniem mechanistycznego obrazu swiata i zastgpieniem daw-
nego paradygmatu obiektywnosci poznania takim, ktory podkresla wplyw
obserwatora na wynik badania obserwowanego przedmiotu. Nasuwa to
wedlug autora skojarzenia z symbolicznymi sposobami interpretacji rze-
czywistosci widocznymi u gnostykow, Plotyna, w Korpusie Hermetycz-
nym, w doswiadczeniach mistykow Wschodu i Zachodu, czyli wiasciwymi
ezoteryce.

Godzac idee samodoskonalenia z osiggni¢ciami naukowymi dwudzies-
tego wieku, szuka Kessler jej przestanek takze w pogladach filozofow na
istot¢ ludzkiej podmiotowosci, dokonujac przegladu filozoficznych koncep-
cji 5ja’’ od Sokratesa, Platona i Arystotelesa, poprzez nowozytnos¢. Cechg
wspolng i interesujaca autora w koncepcjach takich jak kartezjanskie cogito,
transcendentalizm Immanuela Kanta czy abstrakcyjne ,,Ja”’ Johanna Got-
tlieba Fichtego jest fakt wykroczenia w definiowaniu ludzkiej podmiotowo-
sci poza ,ja” bytujace w swiecie. Tendencja taka widoczna jest takze
w Husserlowskiej fenomenologii, stawiajacej sobie za cel przezwyci¢zenie
psychologizmu na rzecz wiedzy obiektywnej. Do wykroczenia poza em-
piryczne ,,ja”’, ktore dokonalto si¢ w Kantowskiej Krytyce czystego rozumu,
definiujgcego ,,ja w sobie” jako byt egzystujacy poza cialem, obdarzony
wolng wola, manifestujacy si¢ jako samoswiadomos¢, dodaje autor jako
réwnorzedne inne sposoby opisania jakosci zycia duchowego czlowieka. Idac
tropem dokonanej przez Maxa Schelera krytyki kantowskiego formalizmu
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W etyce, zwraca uwage na istnienie Swiata zycia uczuciowego, intuicji,
inspiracji i odmiennych stanéw swiadomosci.

Opisujac mozliwos¢ realizacji ludzkiej doskonalosci zauwaza Kessler, ze
cel, jakim jest wypelnienie ludzkiego przeznaczenia czyli zrealizowanie
czlowieczenstwa (Humanitdt), nie lezy na koncu drogi lecz znajduje si¢
w niej samej. Miejscem jego urzeczywistnienia jest husserlowski Lebenswelt.
Autor, przypominajgc poglady filozofow czasow Oswiecenia, takich jak
Johann Gottfried Herder, Fichte czy Kant, na zagadnienie postgpu i ideal-
nego porzadku panstwowego, charakteryzuje w pigciu tezach istot¢ sztuki
zycia jako realizacji idei czlowieczenstwa. Jej pierwszym wyznacznikiem jest
zakaz roszczenia sobie przez jakgkolwiek doktryn¢ praw do posiadania
autorytetu; po drugie, regulg post¢powania moralnego powinien by¢ kan-
towski imperatyw kategoryczny w sformulowaniu ,,postgpuj tak, bys czlo-
wieczenstwa tak w twej osobie, jak tez w osobie kazdego innego, uzywat
zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka”’; po trzecie, nalezy
uznawa¢ wolnos$¢ odmiennego myslenia i nakazywac tolerancjg, ale nie na
korzys¢ nietolerancji; po czwarte, stosunek czlowieka do natury nie powi-
nien wyrazaé si¢ w checi jej podboju; po pigte, nalezy usungé przestarzale
instytucje, normy i konwencje i zreformowac przestarzalte organizacje po to,
aby wyprobowac nowe.

Celem ostatecznym wszystkich wysitkow zwigzanych z ludzkim doskona-
leniem jest wedlug Kesslera osiggnigcie swiadomosci kosmicznej, bgdacej
zrozumieniem jednosci cze¢sci i calosci, opisywanym przez hinduskg formui¢
tat tvam asi — ,ty jestes tym”. Swiadomosé ta wyraza si¢ poprzez symbole,
mity, metafizyke, sztuke, religi¢, joge, kabalg, teozofie, medytacje. Wienczy
ona drabin¢ wymiardw egzystencji, na ktorej poprzednich szczeblach znaj-
duje si¢ obszar pozwalajgcy na tworzenie ontologii, antropologii i kultury,
nizej byt idealny, ktorym jest rzeczywistos¢ logiki i fizyki teoretycznej,
a najnizej pierwotna rzeczywistos¢ podstawowa. Prawdziwym modelem
Swiata okazuje si¢ model holistyczny, w ktorym przeciwstawne bieguny takie
jak jin i jang, jednostka i gatunek, filozofia bytu i filozofia wolnosci, duch
i materia, mysl i uczucie, obserwator i przedmiot obserwowany sg wobec
siebie komplementarne.

Komplementarnos¢ jest wigc dla autora jednoczesnie istotg rzeczywisto-
sci, jak i dyrektywa metodologiczng, wyrazajacg si¢ w podejsciu eklektycz-
nym, dzigki ktorej mozemy uzyska¢ wglad w nature swiata. Eklektyzm
umozliwia Kasslerowi wolnos¢ od dogmatéw, a traktowanie filozofii jako
drogi do zdobycia madrosci pozwala na czerpanie wiedzy wyrazanej w roz-
nych jezykach filozoficznych. Co jest zaletga Philosophie als Lebenskunst
stanowi jednakze na innym poziomie jej wade. Ksigzka pelna jest zestawien

* Herbert Kessler, Philosophie als Lebenskunst, s. 361; Immanuel Kant, Uzasadnienie
metafizyki moralnos$ci, ttum. M. Wartenberg, Warszawa 1953, s. 62.
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pogladéw czasem tak od siebie roznych, ze wypaczajg one sens poszczegél-
nych filozofii, tworzac wrazenie myslowego chaosu. Jej status waha sie
pomigdzy podrecznikiem opisujacym rézne swiatopoglady, gdzie jednym
tchem wymienia si¢ Henri Bergsona, Davida Hume’a, egzystencjalizm,
taoizm, Karola Marksa, Schelera, Montaigne’a, Aleksandra von Humboldta,
idealizm niemiecki czy gnostycyzm, a blyskotliwg syntezg sztuki krolews-
kiej, wiedzy naukowe;j i filozofii.

Anna Dziedzic

Mircea Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne.
Narodziny mistyczne, ttum. Krzysztof Kocjan, ,,Znak’’, Krakow
1997, S.I9X

Mamy w rgkach ksigzke znanego rumunskiego uczonego, ktora powstata
jako opracowanie wykiladow wygloszonych w roku 1957 na Uniwersytecie
Chicagowskim. Jako ksigzka, material ten ukazal si¢ najpierw w 1958 pod
tytulem Birth and Rebirth, a nastgpnie w roku 1959 pod tytulem Inmitiation,
rites, sociétés secrétes. Naissances mystiques. Essai sur quelques types d’initia-
tion. Z racji swej formy ksiazka odbiega od standardow naukowych swym
popularnym charakterem. Nie tylko dotyczy to aparatu krytycznego, ale
i stylu wywodu.

We wprowadzeniu Eliade moéwi o roznicy migdzy swoim podejsciem do
tematyki inicjacji i obrzgdowosci z nig zwigzanej typowym dla historyka
religii, a punktem widzenia etnologdéw, opisujacych zwyczaje tzw. spole-
czenstw pierwotnych (s.16-17). Wedlug autora jego spojrzenie jest szersze,
gdyz wychodzac od spoleczenstw paleolitycznych, analiz¢ przeprowadzac
moze przez archaiczne spolecznosci ,,dzikich’, starozytne cywilizacje, az po
kulture wspélczesnej Europy. Przyznac trzeba, ze takie podejscie w istocie
byloby szersze, gdybysmy z nim mieli wiasnie do czynienia. Ksigzka Eliadego
jest w istocie sprawnie przedstawionym résumé z etnologicznej literatury
omawiajgcej inicjacje i ich rol¢ w spolecznosciach przedpismiennych. Tak
naprawde¢ wlasnie material pochodzacy ze spolecznosci ,,dzikich™ jest dla
Eliadego materialem zasadniczym, ilustrujacym zjawiska o ktorych pisze (z
wyjatkiem rozdziatu VI, Tematy inicjacyjne w wielkich religiach, s.149—-188).

Niewatpliwg zaletg ksiazki jest przejrzysta synteza, zarysowana we wste-
pie, a poparta przykladami w czesci zasadniczej ksigzki. Inicjacja, ktora
wedlug Eliadego jest immanentym skladnikiem spolecznosci religijnej,
wraz z rozwojem cywilizacji europejskiej zanika (tu mozna podja¢ dyskusj¢
z autorem, gdyz obecnosé¢ roznorodnych rites de passage, w zachowaniach
ludzi we wspolczesnym spoleczenstwie, istnienie owych rites w literaturze
i filmie, pozwalaja sadzi¢, ze inicjacja jest zjawiskiem nie poddajgcym



