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tycznych — rozmowa z prof. A. Nowickm o filozofii masonerii, do ktorej
wrocimy przy okazji recenzowania ksigzki Profesora poswigconej temu
zagadnieniu.

Michai Otorowsk:

Jan D o k t 6 r , Sladami mesjasza-apostaty. Zydowskie ruchy
mesjariskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji (Monografie
Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej), Wroctaw 1998, ss. 275.

Autor nalezy w Polsce do pionierow badan nad ezoterykg i mistykg
zydowskg epoki nowozytnej’; nie majgc zbyt wielu naukowych mistrzow na
gruncie rodzimym, za swego duchowego przewodnika obrat wielkiego bada-
cza kabaly i mistyki zydowskiej — Gershoma Scholema. Publikowanym
w kilku jezykach w latach czterdziestych, pigcdziesiatych i szes¢dziesigtych
pracom Scholema zawdzigcza sporo ze swego warsztatu badawczego.
W wigkszosci poruszanych przez siebie kwestii wychodzi rowniez od ustalen
wielkiego historyka idei, niejednokrotnie ustalenia te uzupelniajac i korygu-
jac. Zalowa¢ jedynie nalezy, ze prace Jana Doktéra nie wychodza poza
merytoryczny krag zakreslony przez Scholema. Jako historyk idei — w rozu-
mieniu tej szkoly nadanej przez Arthura O. Lovejoy’a — mial Scholem
szerokie zainteresowania, odkryl, zinterpretowal i przyblizy! historiografii
olbrzymi materiat Zrédlowy, ale nie wykorzystal (gdyz wykorzystac nie byt
w stanie) wszystkich mozliwosci interpretacyjnych tkwigcych w tym mate-
riale, zwlaszcza jesli idzie o historie spoleczng i gospodarczg oraz historie
kultury. To samo mozna powiedzie¢ o omawianej tu ksigzce.

Na ksigzke¢ Jana Doktora sklada si¢ systematyczny wyklad dziejow
zydowskiego mesjanizmu, poczawszy od wystgpienia tureckiego poddanego,
Sabbataja Cwi (1626-1676) w 1665 roku. W rozdziale II Autor analizuje
tres¢ pierwotnego przestania Sabbata Cwi na podstawie pdzniejszych prze-
kazow i tekstow autorstwa Natana z Gazy oraz innych wyznawcow doktryny
domniemanego Mesjasza. Podejmuje m.in. interesujgca probe teologicznego
wyjasnienia konwersji, rozpatruje problem konwersji — na islam, pdzniej na
chrzescijanstwo — w kategorii ,,0oczyszczenia® (rozdziat IV). Wskazuje, iz
w pierwotnym uje¢ciu powod, dla ktérego Zydzi mieli przejsé¢ na islam byt
pozytywny: ,,Bog porzucit judaizm i za swoj nowy lud uznal muzulmanow.
Niemniej — dodaje Autor — prawdziwa wiara miala natur¢ duchows i mozna
ja bylo zywi¢ w kazdej religii” (s.93) . Z czasem w pismach sabbatajczykow
narastaly tendencje antynomijne, aby przybraé¢ skrajng forme w pismach
Jakuba Kerido: ,,prawo religijne, halacha, przedstawione zostato jako glow-
na przeszkoda na drodze do Boga’ (ibidem). Zniszczenie starej Tory miato
staé si¢ przestanka otrzymania nowej Tory.
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W rozdziatach V-VII Jan Doktor podejmuje problem ewolucji mesjaniz-
mu od momentu, kiedy okazalo si¢, ze masowa konwersja na islam pod
nowym przywodztwem (Jakuba Kerido, zm. ok. 1697) rOwniez nie przynios-
la zbawienia. Cze¢s¢ konwertytow oglosila w 1702 roku, ze nastgpcg Sabbata-
ja Cwi jest nie Kerido, ale Baruchja Ruso (1677-1720). Z rekonstrukcji
dokonanej przez Autora wynika, ze Baruchja byl ,,najbardziej tajemnicza
i zarazem fascynujgca postacig ruchu sabbataistycznego® (s.102) . Baruchjo,
ktory nie pozostawil po sobie Zzadnych pism, w swietle tej rekonstrukcji
sistotnie zmodyfikowat i rozwingl mesjanskg doktryng. [...] Frankisci uwaza-
li Sabbataja za »pana i krdla¢, podczas gdy Baruchja byl juz nazywany
bogiem, a kolejne, trzecie wcielenie mesjanskie, Jakub Frank mial byc¢
»wcielong doskonaloscig«’ (s.102 n.). Za przywodztwa Baruchja — dowiadu-
jemy si¢ z rozdzialu V.2 — kolejnym etapem drogi ku nowej Torze okazatlo si¢
chrzescijanstwo. Z pism przeciwnikow i pozniejszych juz relacji sabbataisty-
cznych dowiadujemy si¢ o zwrocie islamskich konwertytow ku chrzescijanst-
wu. Zwrot ten — jak wykazuje Jan Doktor —nie oznaczat przeciez calkowitego
odrzucenia islamu ,,jako minionego etapu, jako pustej skorupy’. ,,Baruchja
glosil, ze wszystkie religie uznajgce autorytet Biblii, a wigc judaizm, chrzes-
cijanstwo i islam, zawierajg w sobie ziarna objawienia’ (s.106).

Rekonstruowane przez Autora poglady zydowskiego ezoteryka zywo
przypominajg rozwijang w tym samym czasie na Zachodzie koncepcj¢
,religii naturalnej’. Szkoda, ze przy tej okazji Jan Doktor nie pokusit si¢
o probg komparatystyki i wyjasnienia owych — by¢ moze tylko zewngtrznych
— podobienstw. Przez ,,religi¢ naturalng’’ rozumiano w XVIII wieku wspol-
ny pien wszystkich religii pozytywnych, rodzaj ,,prareligii’’, a wigc tresc¢
objawienia ,,pierwotnego’’, udzielonego Adamowi (A. O. Lovejoy, Nature).
W srodowisku wolnomularzy angielskich, ktore wywarlo znaczgcy wplyw na
cala mysl Zachodu, ows religi¢ okreslano jako taks, ,,co do ktorej zgadzaja
si¢ wszyscy ludzie® (Religion in which all Men agree — por. J. Anderson, The
Constitutions of the Free—Masons, 1723, s. 86)

Proby poréwnania wczesnooswieceniowych idei czy tez ,,konceptow’
z doktrynami sabbataistow wydajg si¢ tym bardziej uzasadnione, ze — jak
czytamy w rozdziale X — rowniez pozniejsze fluktuacje zydowskiego mes-
janizmu korespondowaly z poszukiwaniami chrzescijanskich ezoterykow
i heterodoksow, dazacych do syntezy judaizmu i chrzescijanstwa na gruncie
zydowskiej kabaly (s. 215). Poszukiwania te zainicjowal juz Pico della
Mirandola (1463-1494), ktory sadzil, ze poprzez kabale dotrze¢ mozna do
najstarszej,pierwotnej religii-takjak dzigki znajomosci jezyka
hebrajskiego mial nadziej¢ pozna¢ p r a j ¢ z y k, ktérym ludzkosc
postugiwala si¢ przed zbudowaniem wiezy Babel (por. rozprawy na ten
temat E. Cassirera, G. Scholema i H. Greive’a ).

Przypomnijmy kolejng okolicznos¢ z zakresu historii idei, ktora nie
znalazla si¢ w polu widzenia Autora. O ile na terenie Italii, calkowicie
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zdominowanej przez klasyczne tendencje na polu filozofii i sztuki, Pico nie
znalazl kontynuatoréw, to inaczej rzecz przedstawiala si¢ na przyklad
w Niemczech, gdzie chrzescijanskg formul¢ kabaly podjelo wielu autorow
(Johann Tritheim czyli Trithemius, 1462-1516; Johannes Reuchlin,
1455-1522; Agrippa z Nettesheimu, 1487-1533). W protestanckiej czesci
Niemiec, konkretnie w Saksonii, gdzie scieraly si¢ wplywy kilku réznych
tradycji religijnych, w tym impulséw idgcych od strony Rzeczypospolitej,
powsta¢ mogla tak unikalna w skali Europy organizacja jak Institutum
Judaicum w Halle, ktdra przez trzydziesci lat, do smierci swego zalozyciela
Johanna Heiricha Callenberga w 1760 r., prowadzila dzialalno$¢ misyjna
wsrod sabbatyjczykow. Thumaczy¢ to moze — przynajmniej po czesci — fakt,
ze wlasnie na gruncie niemieckim doszto w XVIII wieku do syntezy tradycji
teologicznych zydowskich i chrzescjanskich. Dokonala si¢ ona w pierwszym
rzg¢dzie na gruncie wolnomularstwa spekulatywnego o ezoterycznej, religij-
nej orientacji. Jan Doktor pisze na stronie 215 o fakcie wstgpienia do lozy
s»Braci Azjatyckich’ jednego z konwertytow frankistowskich, Tomasa von
Schonfeld (przed chrztem Mosze Dobruszki); wspomina rowniez o udostep-
nieniu czlonkom lozy tekstow kabalistycznych i sabbataistycznych. Histo-
ryczne znaczenie chrzescijanskiej i hebrajskiej wersji swietej kabaly bylo
wielorakie. W epoce nowozytnej stanowila ona system mysli zywy, prze-
ksztalcajacy si¢ i inspirujacy kolejne pokolenia, na rowni Zydow i chrzes-
cijan. Tworzyla pomost mi¢dzy dwoma kregami cywilizacji, zarazem lgcznik
pomiedzy roznymi dyscyplinami filozoficznymi i religijnymi.

Cytowany przez Jana Doktora, trudno dostgpny i malo znany artykutl
Gershoma Scholema pt. Ein verschollener jidischer Mystiker, opublikowany
W 1962 roku, przynosi nie tylko mistrzowsksa interpretacj¢ judeo—chrzes-
cijanskiego synkretyzmu zrodzonego na gruncie doktryny aktywnego od
1781 roku zakonu ,,Braci Azjatyckich’’, ale i wskazuje na paralele z naukg
francuskich illuminatow. Rezygnacja Jana Doktora z podjgcia tych i innych
watkow komparatystycznych, pojawiajacych si¢ w cytowanych przez niego
pracach Scholema i innych badaczy, podyktowana zostala zapewne checig
utrzymania przedmiotowej i warsztatowej dyscypliny. Obraz zydowskich
ruchéw mesjanskich nie zyskal jednak niezb¢dnej gi¢bi; dyscyplina historii
idei, uprawiana przez Jana Doktora zajmuje si¢ wszak ,,we¢drowkami kon-
ceptéw”. W pracy Jana Doktora wedrowka ta ma charakter scisle liniowy:
odbywa si¢ w czasie, rzadko w etnicznej, spolecznej i politycznej prze-
strzeni. Takze ostatni, polityczny wymiar ruchoéw mesjanskich ma istotne
znaczenie w przypadku poddanych tureckich, polskich i niemieckich, uwik-
lanych - czy tego chcieli czy nie — tak w wewngtrzng jak i migdzynarodowg
polityke (wystarczy wspomnie¢ jedynie plany dyplomacji papieskiej, jesli
idzie o frankizm). Jak wielkie znaczenie w przypadku ruchéw o charakterze
ezoterycznym i mesjanskim moga mie¢ uwarunkowania natury polityczne;j
pokazuje z jednej strony przykiad niemieckich rézokrzyzowcéw, uwikianych
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w antyhabsburskie plany ksigzat Rzeszy (Fr. Yates The Rosicrucian Enligh-
tenment, 1972), z drugiej zas glosny przyklad wyznawcow Andrzeja Towian-
skiego i samego Adama Mickiewicza (K. Rutkowski Stos dla Adama albo
kacerze 1 kaplani. Studium [...] o sporze zmartwychwstancéow 2z towiarn-
czykami, 1994).

Przedstawione tu przeze mnie uwagi do ksigzki Jana Doktdra sg uwagami
historyka idei czy tez mentalnosci (a nie historyka mysli religijnej), ktorego
interesowaé¢ muszg wszystkie spoleczne uwarunkowania i implikacje bada-
nych przez niego wyobrazen o swiecie (,,konceptow’’). Nizej podpisany
zdaje sobie doskonale sprawg z faktu, ze dyscypliny scisle filozoficzne rzadzg
si¢ innymi prawami, podlegaja rowniez innym rygorom warsztatowym.
Sladami mesjasza—apostaty traktowaé jednak nalezy jako prac¢ rowniez
scisle historycznag.

Podjety przez Jana Doktora temat nalezy do szczegolnie trudnych
merytorycznie i warsztatowo (takze z punktu widzenia tradycji judaistycz-
nych); mimo to Autorowi udalo si¢ przedstawi¢ wyklad latwy w odbiorze.
Zwroci¢ wypada w tym miejscu uwage na tzw. bariery ezoteryczne, o kto-
rych Doktor pisze szerzej we wstepie (s. 19—21) oraz o panujacej wokol
problemu zydowskich konwersji ,,zmowie milczenia” (s. 21-26). O sab-
bataizmie autorzy rabinaccy pisali niewiele i ostroznie, zalecali dyskrecje
i przechodzenie do porzgdku dziennego w obawie przed zaognianiem spo-
row i prowokowaniem nowych konwersji. ,,Jeszcze wigksza cisza na temat
sabbataizmu — stwierdza Autor — zapanowala po Smierci Sabbataja Cwi
w piSmiennictwie niezydowskim. Po zejsciu mesjanskiego ruchu do pod-
ziemia chrzescijanska Europa przez poél wieku zdawala si¢ nie wiedziec
0 jego dalszym istnieniu. Kolejne kampanie mesjanskie roku 1706 i 1725
przeszly w Europie bez echa’ (s.24). PézZniejsza dzialalnos¢ misyjna protes-
tanckiego Institutum Judaicum w Halle przyniosia, co prawda, obfity plon
r¢kopiSmienny (m.in. w postaci dziennikow misjonarzy publikowanych na
biezaco), ale jego forma zniechgcala skutecznie kilka pokolen historykow.
5 Wszystkie nazwy krajow i miejscowosci, a takze nazwiska rozmowcow sg
zaszyfrowane. Poza tym poréwnanie ich z zachowanymi w archiwum Fran-
kische Stiftung w Halle nielicznymi oryginalami dziennikow dowodzi, ze
publikowane fragmenty byly cenzurowane i dobierane pod katem propagan-
dowym. Wzmianki o synkretycznej doktrynie, ktora przyblizyla sabbataj-
czykéw do chrzescijanstwa [wydawca] uznal za sprzeczne z propagowanym
przez Instytut obrazem zydowskich konwertytow i starannie pomijal (s.
24n.)”’. Rownie ostrozni w opisywaniu ruchéw mesjanskich byli duchowni
katoliccy, ktorzy w latach 1756-1760 zajmowali si¢ najbardziej glosnym
odlamem sabbataizmu — frankistami. W tej sytuacji zadanie Autora polegato
na pracochlonnym ukiadaniu niezwykle rozproszonych tekstow hebrajskich,
polskich i niemieckich w pewng logiczng calo$é, po uprzednim poddaniu
krytyce ich — nierzadko niewielkiej — wiarygodnosci.
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Piszacy te stowa nie bedac specjalista w dziedzinie nowozytnej ezoteryki
zydowskiej nie jest w stanie kompetentnie oceni¢ olbrzymiego — jak sadzi
— heurystycznego wysilku Jana Doktora. Jedynie przez analogi¢ do prob-
lematyki ezoteryzmu wolnomularskiego stwierdzi¢ moze, ze mamy tu do
czynienia z najwyzszym stopniem interpretacyjnych trudnosci. Historia
historiografii pokazuje — na przykiadzie badan nad wolnomularstwem — jak
wielu badaczy uleglo zwodniczemu glosowi ezoterycznych syren. Problem
»Swigtego oszustwa’, z ktorym upora¢ si¢ musial Jan Doktér, problem
pigtrowych nieraz mistyfikacji i intelektualnych, zamierzonych prowokacji
jest na rowni wyzwaniem dla historyka kabatly, zydowskich ruchow religij-
nych i historyka idei oraz ruchu wolnomularskiego.

Lektura ksigzki Jana Doktora (skadinad wrgcz pasjonujgcal) pozostawia
pewien niedosyt w przypadku problematyki wykraczajgcej poza przedmiot
glowny. Nie chodzi mi tylko o to, ze jako laik (a do takich nalezy przeciez
przytlaczajaca wigkszos¢ czytelnikow Mesjasza—Apostaty) pragnalbym do-
wiedziec si¢ czegos wigcej o warunkach zycia zydowskiej diaspory na terenie
Imperium Osmanskiego czy w Rzeszy Niemieckiej. Jako historyk upomnial-
bym si¢ o réznorodne wnioski plynace z historii zydowskiego mesjanizmu
w XVII i XVIII. Przeciez wilasnie problem konwersji, wyeksponowany
w strukturze ksigzki, a takze w jej tytule, stanowi intelektualny pomost
pomig¢dzy zamknietym i niezrozumialym dla wyznawcow innych religii
swiatem zydowskiej religijnosci i jego chrzescijanskim i mahometanskim
otoczeniem. Konwersje chrzescijanskie, w tym protestanckie, byly — jak
wynika z pracy Jana Doktora — stosunkowo nieliczne, mialy przeciez swojg
logike i dynamike nie tylko wewng¢trzng. Zalezaly od skomplikowanego
splotu zewnetrznych — kulturowych, spotecznych i politycznych — okoliczno-
sci. Tak wiec otrzymaliSmy wartosciowg prac¢ na temat specyficznych form
zydowskiej religijnosci; niestety mato dowiadujac si¢ o jakze waznym z kul-
turotworczego punktu widzenia pograniczu cywilizacji islamu, chrzescijans-
twa i judaizmu. Pogranicze to przebiegalo w epoce nowozytnej przez
prowincje tureckie, kraje Rzeczypospolitej polsko-litewskiej, ulegajgc zatar-
ciu na terenie Rzeszy Niemieckiej, gdzie procesy asymilacji Zydéw w chrze-
Scijanskim $rodowisku post¢gpowaly szybko — takze z przyczyny zamierzonej
polityki wiladz panstwowych (Prusy Fryderyka II, Austria czasow Jozefa II).

Praca Jana Doktora by¢ moze zapowiada u nas renesans rodzaju badan
dos¢ do tej pory zaniedbanych; wzbudzi na pewno zainteresowanie krytyki
naukowej. Chetnie tez siggnie po nig czytelnik poszukujacy rzetelnej i — jak
dotagd prawie niedostepnej — informacji na temat zydowskich konwersji
epoki nowozytnej. Wokot nich zrodzily si¢ nie tylko sprzeczne opinie, lecz
takze legendy. Dobrze, ze rzucono na nie snop silnego swiatla.

Tadeusz Cegielski
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PRZYPISY

* Yakub Frank i jego nauka na tle kryzysu religijnej tradycji osiemnastowiecznego zydostwa
polskiego (1991), wersja pracy doktorskiej; Jacob Frank und sein messianische Reich (artykul
Z 1994 1.); Judenmission und Messianismus in Polen (artykul opublikowany w 1995 r.); Dysputa
zydowsko—chrzescijariska na dworze hanowerskim r7rr (1995); Frankizm, w: Ruchy pogranicza
religii i nauki jako zjawisko socjopsychologiczne , t. 5 (1996); Jakub Frank, a Jewish Heresiarch
and his Messianic Doctrine (artykul z 1997). W ostatnich trzech, czterech latach Jan Doktér
podjal temat wczesniejszych przejawow zydoskiego mesjanizmu, a szczegolnie ruchu zainic-
jowanego przez Sabbataja Cwi: Dysputa zydowsko—chrzescijarniska na dworze hanowerskim 1711
(1995); Kryptochiliasten und Kryptosabbatianer. Eine verborgene Seite der Halleschen Missionars-
tatigkeit (artykul ); Konwersje wyznawcéw Sabbataja Cwi w niemieckim kosciele ewangelickim, w:
Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach polskich (1997); Na tropach zydowskich krypto-
chrzescijan. Dzienniki misjonarzy z Institutum Fudaicum w Halle (1999). Kontynuacje tej
problematyki stanowig pierwsze rozdzialy omawianej powyzej pracy Sladami mesjasza—apo-
staty.

Jerzy Prokopiuk, Labirynty herezji, ,,Muza” SA, Warszawa
1999, ss. 316.

Juz sam tytul zdaje si¢ sugerowac czytelnikowi, ze zadanie przed nim
nielatwe: ma on przejs¢ labiryntami idei nieortodoksyjnych. I rzeczywiscie,
rozmaitos¢ tych propozycji swiatopogladowych jest wielka, gdyz mamy tu:
historyczny juz gnostycyzm, hermetyzm, manicheizm i kataryzm, wspol-
czesng antropozofi¢ i nauki medrcow roznych religii, a na przyszlosc
— paradygmat wyobrazni. Nie sposob nawet krotko omowic kazdej z nich
(nie wyrgczajmy wszak autora!), postarajmy si¢ natomiast odnalezé nié
Ariadny, ktora przeprowadzi nas przez te labirynty duchowej wiedzy i do-
swiadczenia.

Rdzeniem wszystkich wspomnianych koncepcji, a jednoczesnie leitmoti-
vem rozwazan Jerzego Prokopiuka jest tradycja gnostyczna. Przymiotnik ten
pochodzi od stowa ,,gnoza’’, ktore oznacza wiedze¢, poznanie uzyskane przez
gnostyka. Wiedza ta to nie erudycyjne poznanie, lecz objawienie, metafizy-
czne przezycie, ktore uswiadamia poznajgcemu prawdziwg kondycje czlo-
wieka i §wiata, przyczyny takiego stanu rzeczy, i pokazuje trudng perspek-
tywe zbawienia. Przeciwienstwem takiej wiedzy (gr. gnosis) jest wiara (gr.
pistis). O ile w gnozie historycznej aktywnym, poznajacym, zbawianym
i zbawiajgcym elementem czlowieka jest jego boska czgstka, o tyle w neogno-
zie (czyli w gnozie dzisiejszej i przyszlej) taka role zdaje si¢ pelni¢ swiado-
mosc. Inna wazna przemiana, ktora dokonala si¢ w tradycji gnostycznej, to
stosunek do swiata. Gnoza antyczna i Sredniowieczna byly zdecydowanie
santyswiatowe’’ i zmierzaly jedynie do wyzwolenia z tego $wiata ciemnosci
i zla drobin jasnosci i dobra, ktore zostaly tu uwiezione w wyniku kosmicz-



