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KARD. STANISLAW NAGY SCJ

INTRODUKCJA
DO MYSLI TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNE]
JANA PAWLA II

Powierzony mi temat tylko pozornie jest klarowny i prosty. Mam
wprowadzi¢ w to, jak pojecie teologii fundamentalnej rozumial ten — mo-
zemy bez wahania to powiedzie¢ — $wigty gigant Kosciola, wybitnej mia-
ry mysliciel, naukowiec-filozof, genialny etyk i moralista. Juz to wylicze-
nie tytuléw, odnoszacych sie do wyjatkowej miary postaci Jana Pawla II,
stanowi w jakim$ zakresie wskazowke naprowadzajgca na zlozonos¢ wy-
znaczonego mi zadania. Podkredli¢ takze nalezy fakt, ze nasza wspdlna
refleksja ma na celu miarodajng prezentacje¢ fundamentalistyki albo raczej
rekonstrukcje pogladu na t¢ dziedzing, jaki posiadal i jaki realizowal nasz
Wielki Polski Papiez. Wypadaltoby wiec nie uprzedza¢ tego, co zostanie
gruntownie i doglebnie zaprezentowane w ramach naszej debaty.

Czy mozna wprowadzi¢ w koncepcje fundamentalistyki bez bodaj za-
rysowej prezentacji tej mysli, a takze prob realizacji zadan teologii fun-
damentalnej, swoistej jej realizacji przez Niego samego? Z pewnoscig nie.
Dlatego wlasnie w ten sposob rozumiem powierzone mi zadanie, a juz za-
sygnalizowane elementy wyznaczg plan jego realizacji. Pozostaje jeszcze
wybor metody, za pomocg ktorej plan ten bedzie rozwijany. Istnieja dwa
mozliwe warianty.

Kard. prof. dr hab. STANISLAW NAGY SCJ - 21 X 2003 r. podniesiony do god-
nosci kardynalskiej przez Jana Pawla II; nestor polskiej teologii fundamentalnej;
honorowy cztonek Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce.
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Pierwszy - jak sadze, najbardziej oczekiwany — nazwalbym wspomnie-
niowo-empirycznym, a wigc bazujacym na odtwarzanych wspomnieniach
tego, co w osobistych kontaktach z Janem Pawlem II (dzi$ z dalszej juz — nie-
stety — perspektywy) uktadac sie moze w schemat wywodu teologicznofun-
damentalistycznego. Oczywiscie byloby to niezmiernie interesujace, gdyby
w tych wspomnieniach znajdowatla sie calo$¢, a wiec wszystkie elementy
naszej dyscypliny. Jednak tak nie jest, bo nie mogto by¢, majac na wzgle-
dzie fakt, ze Papiez pozostal wybitnym znawca filozofii, genialnym etykiem,
aja - jako interlokutor - tylko skromnym polskim fundamentalistg. W oso-
bistych kontaktach moglismy wigc tylko wybiérczo podejmowac problema-
tyke lezaca w polu zainteresowania zawodowego teologa fundamentalnego.
I tak rzeczywiscie bylo. Pozostawiony na tej wspomnieniowo-empirycznej
drodze $lad stwarza mozliwos¢ odtworzenia jedynie fragmentarycznego
obrazu systemu teologicznofundamentalistycznego. W konsekwencji me-
toda wymagataby introdukeji zgola innej anizeli ta, ktérg mieli na mysli
inicjatorzy powierzenia mi tego tematu.

Pozostaje wigc jeszcze druga metoda. Nazwalbym jg spekulatywno-
-dokumentalng, bazujacg nie na tym, co Papiez w osobistych kontaktach
powiedzial na temat naszej dyscypliny, ale na tym, co zostalo przez Nie-
go zapisane i dzi$§ stanowi material udokumentowany, do ktérego moz-
na si¢ zawsze i bezpiecznie odwolywac. I niniejsze opracowanie bedzie
mialo na uwadze wlasnie ten model metodologiczny, a wigc odwolanie
sie do dorobku pisarskiego Papieza Jana Pawta II i znajdujacej si¢ w nim
teoretycznej koncepcji oraz praktycznej realizacji naszej dyscypliny, a tak-
ze oceny jej waznosci w zyciu chrzescijanskim i uprawianiu teologii jako
refleksji nad trescig Objawienia Bozego.

Na poczatek tak rozumianego wykladu dwa stowa odnosnie do tej pis-
miennej dokumentacji, w ktorej znajduje si¢ papieska mysl teologicznofun-
damentalistyczna.

Wedlug mojego rozeznania, najbardziej miarodajnie zasygnalizowa-
na jest ona w wysokiej rangi dokumencie, jakim jest encyklika Fides et
ratio z 14 wrzesnia 1998 roku. Jest to o tyle wazna okolicznos¢, ze w ofi-
cjalnych programach nauczania teologii wzmianki na ten temat byty row-
nie rzadkie, jak i mgliscie wyrazone'. Pamietam, jak méwit o tym, podej-

! Por. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego. La formazione teo-
logica dei futuri sacerdoti (22 11 1976).
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mujac wysilek zmiany tego stanu rzeczy, chyba najwiekszy teolog okresu
soborowego i posoborowego — o. prof. René Latourelle. Encyklika Fides
et ratio Jana Pawla II - tak wazna dla calo$ci uprawiania studium filo-
zofii i teologii w Kosciele — nie tylko przywrocita wlasciwe miejsce stu-
dium teologii fundamentalnej, nie tylko wylozyta merytoryczne kanony
jej uprawiania, lecz takze podkreslila z calg powaga jej doniostos¢ - tak
dla zycia chrzescijanskiego (a wigc dla zycia z wiary), jak i dla uprawia-
nia teologii.

Drugim waznym dokumentem jest udostepniony polskiemu czytelni-
kowi, szeroko podejmujacy $cisle rozumiang problematyke teologii fun-
damentalnej, List Ojca Swigtego Jana Pawla II do uczestnikéw Miedzyna-
rodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej w 125 rocznice Konstytucji
duszpasterskiej , Dei Filius” (30 wrze$nia 1995 r.)°.

Trzecim dokumentem, skierowanym do kongresu gltéwnie polskich
fundamentalistow (ktéry odbyt si¢ w Lublinie w dniach 18-21 wrzeénia
2001 r.), jest list przestany z Castel Gandolfo (15 wrze$nia 2001 r.) na rece
Wielkiego Kanclerza KUL ks. abp. Jozefa Zycinskiego. Jest to dokument
wprawdzie o nizszej doktrynalnej randze od poprzednich, tym niemniej
jednak bliski sercu polskich fundamentalistow, bo przeciez gtownie
do nich jest bezpo$rednio zaadresowany®.

Wreszcie czwarty dokument posiada swoisty charakter. To bowiem pa-
pieski wywiad, jakiego Ojciec swiety udzielit wspétczesnemu ,,fundamen-
taliScie” — pisarzowi Vittorio Messoriemu, ktory opublikowano w ksigzce
Przekroczy¢ prég nadziei®. Jest w tym wywiadzie zawarta nie tyle historia
teologii fundamentalnej, ale praktycznie przeprowadzony wspoétczesny
wywdd ,,fundamentalistyczny” i to w klasycznym tréjcztonowym uje-
ciu: Bog — Chrystus — Koscidl. Cho¢ wiec z jednej strony ta publikacja nie

2 JaN Pawet I1. List do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fun-
damentalnej w 125 rocznice Konstytucji dogmatycznej,, Dei Filius”. RTKUL 47:2000
z.95.9-12.

* JaN Pawet II. List do uczestnikéw 1I Miedzynarodowego Kongresu Teolo-
gii Fundamentalnej. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. RUSECKI,
K. KaucHa, 1. S. LEDWON, J. MasTE]. Lublin-Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2002
s. 11-13.

*JaN Pawet II. Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego. Lublin: RW KUL 1994.
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ma zbyt wysokiej urzedowo nauczycielskiej rangi, to przeciez ukazuje jak
gleboko w §wiadomosci Papieza, a jednoczesnie filozofa, moralisty i teo-
loga, tkwita pastoralnie potraktowana istotna tres¢ naszej dyscypliny.
Stanowi ona autorytatywny wzorzec, jak nasza dyscypline nalezy upra-
wiaé. I to jest druga strona dokumentu papieskiego, jakim jest ksigzka
Przekroczyc¢ prog nadziei.

Tyle wigc uwag wstepnych do mojego opracowania, ktére - jak zapo-
wiedziatem - przedstawie w trzech punktach.

I. JAK JAN PAWEL II ROZUMIAL
TEOLOGIE FUNDAMENTALNA?

Moze rozpoczne od faktu, ze w zasadzie - zdaje si¢ — nie rozrdézniat
On teologii fundamentalnej od apologetyki, a nawet od apologistyki®.
Przedmiotem Jego uwagi jest udzial rozumu w procesie akceptacji przez
wiare i w wierze prawdy o Bogu i Jego Boskim Objawieniu.

Punkt wyjscia stanowi realne rozrdznienie przez Ojca §wigtego apo-
logii ad intra i ad extra. Ta pierwsza jest teologia fundamentalng stano-
wigcg istotny czynnik zycia religijnego, ktérego fundamentem jest wia-
ra bedaca darem Boga, ale darem, ktdry ,,cho¢ nie opiera si¢ na rozumie,
nie moze bynajmniej oby¢ sie bez niego” (FR 67). Z kolei dopelnieniem
tego stwierdzenia jest lapidarne okreslenie teologii fundamentalnej jako
»dyscypliny, ktéra powinna starac¢ si¢ usprawiedliwi¢ i wyjasni¢ relacje
miedzy wiarg a refleksja filozoficzng” (tamze).

O ile nie budzi zadnych watpliwosci termin ,,refleksja filozoficzna”,
bo chodzi tu po prostu o racjonalne poznanie, oczywiscie maksymal-
nie dojrzale, to czlon pierwszy wymaga glebszej analizy. Chodzi bowiem
o stwierdzenie, ze zadaniem teologii fundamentalnej jest ,,uzasadnienie
wiary”, od razu dodajmy: wiary, ktdra jest darem Boga. A wiec pocho-
dzi od Boga i dana jest przez Niego. Poniewaz jednak jest aktem rozumu
i wolnej woli, wymaga rozumowego uzasadnienia. Papiez w swym liscie
do kongresu rzymskiego® z 1995 r. wyrazil to w nastepujacy sposébs: ,(...)

> Por. JAN PawEL I1. List do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Teologii
Fundamentalnej w 125 rocznice Konstytucji dogmatycznej ,,Dei Filius” nr 6n.

¢ Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Teologii Fundamentalnej odbyt sie
w Rzymie w 1995 roku.
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tak wiec wiara, chociaz nie opiera si¢ na rozumie, nie moze oczywiscie
bez niego istnie¢”’. W tej tak waznej sprawie Ojciec §wiety odwotat sie
do klasycznego tekstu Pierwszego Listu $§w. Piotra: ,,(...) badzcie zawsze
gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej
nadziei, ktora jest w was” (3, 15). Tekst ten jednak bardziej akcentuje racjo-
nalng motywacje wiary w otwarciu na drugich niz jej wewnetrzng struk-
ture w immanentnej relacji do istoty wiary akceptujacej objawiajacego si¢
Boga wlasnie ze wzgledu na Jego autorytet, a nie ze wzgledu na zewnetrz-
ne wobec niej poznanie rozumu naturalnego. Encyklika, jak widzielismy,
wyraza to dos¢ nieokreslonym stwierdzeniem, Ze rolg teologii fundamen-
talnej jest ,,usprawiedliwienie i wyjasnienie relacji miedzy wiara a refleksja
filozoficzng” (FR 67). Przy niewatpliwym wiec usankcjonowaniu i afirma-
cji teologii fundamentalnej, przytoczona formula jest naprzéd rozwigza-
niem trudnego problemu, ktdry klasyczna teologia zamykata w pytaniu
o ultima resolutio fidei — ostateczne podstawy aktu wiary.

Jan Pawet II kladl natomiast wigkszy nacisk na §wiatto Objawienia
i na doskonalenie przez nie poznania filozoficznego w zakresie funda-
mentalnych zasad egzystencji cztowieka. A oto wymowny poglad Ojca
$wietego z Fides et ratio: ,,Badajac Objawienie i jego wiarygodno$¢, a za-
razem odpowiadajacy mu akt wiary, teologia fundamentalna winna wy-
kazywac jak w $§wietle poznania uzyskanego dzieki wierze mozna dostrzec
pewne prawdy, do ktérych rozum dochodzi juz w drodze samodziel-
nego poszukiwania” (67). Oznacza to wyrazne poszerzenie przestrze-
ni zadan naszej dyscypliny - poszerzenie, ktérego fundamentalistyka
raczej nie brata pod uwage.

Jeszcze wyrazisciej rysuje si¢ nie tyle poszerzenie, co przypomnie-
nie fundamentalistyce tego, co stanowilo jej zasluzong pierwotng po-
sta¢. Chodzi o zarliwie uprawiang od poczatku chrzescijanstwa, a od
sredniowiecza przeciez calkowicie zaniedbang dziedzine racjonalnej
obrony chrzescijanistwa, a mianowicie apologie. Precyzyjnie przedstawia
to Papiez w liscie do uczestnikéw kongresu lubelskiego® zwracajac uwage

7 Tamze nr 4.

¢ Drugi Miedzynarodowy Kongres Teologii Fundamentalnej ,,Chrzescijanstwo
jutra” odbyt si¢ w Lublinie w 2001 r. Kongres zorganizowal Instytut Teologii
Fundamentalnej KUL.
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na to, ze ,,gdy spod piéra §w. Tomasza z Akwinu wyszla Summa contra
gentiles, apologia chrze$cijaniska zaczela przekraczaé ramy religijnego
sporu i coraz czgsciej podejmowala proby pozytywnego okreslenia fun-
damentéw wiary chrzescijanskiej”. Dodajmy, ze weszta ona na tory
aktualnie funkcjonujacego modelu teologii fundamentalnej poprzez faze
apologetyki. Stusznie tez Jan Pawel II potwierdzil, ze prawie catkowity
zanik apologetyki - zwlaszcza w XX wieku - prébowano nawet f3czy¢
z IT Soborem Watykanskim'.

Mozna wiec powiedzie¢, ze Jan Pawet II, zarliwie apelujgc o renesans
apologii, realizujacy si¢ w ramach uprawiania klasycznego wywodu teo-
logicznofundamentalistycznego, zarysowal nowa epoke w teologii fun-
damentalnej, dobitnie wskazujac na koniecznos¢ powrotu czy odbudo-
wania tego, co w trudnym okresie poczatkéw chrzescijanistwa stanowito
wazny i doniosly fragment chrzescijanskiej refleksji teologicznej. Epoka
apologetow (II i IIT wiek) przedtuzyla si¢ na nastepne wieki i na dzialal-
nos$¢ wielkiej patrystyki.

Ta wazna i doniosta - z perspektywy teologii w ogole, a teologii fun-
damentalnej w szczegélnosci - inicjatywa posiada bardzo konkretne
zrodlo. Stanowi je aktualne zapotrzebowanie wlasnie na apologie skie-
rowang do wspdlczesnego czlowieka, podlegajacego gwaltownej i wie-
lokierunkowej ewolucji — od transformacji jezykowej i filozoficznej po-
czynajac, a na technice, ekonomii, psychologii i polityce konczac. Nadto
wszystko to zdominowane jest przez gwaltowny rozwdj nauki i techni-
ki. Czlowiek wspdlczesny realnie, cho¢ w réznym stopniu i zakresie, sta-
je z tym bagazem nowych zyciowych doswiadczen wobec problematyki
religii, Boga i chrzescijanstwa - z jego zaskakujaca i bulwersujaca czlo-
wieka problematyka Boga Wcielonego, objawiajacego si¢ w Chrystusie.
I w tej z gruntu nowej, zaskakujacej go konfrontacji nowoczesnosci z od-
wiecznym fenomenem religijno-chrzescijanskim, cztowiek czuje si¢ bez-
radny. Z tej bezradnosci winna go wiec usitowaé wydoby¢ wilasnie po-
szerzona o apologie teologia fundamentalna.

° JaN Pawee II. List do uczestnikow II Miedzynarodowego Kongresu Teologii
Fundamentalnej s. 11.
' Tamze.
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Szeroka plaszczyzne dla tego fermentu ideowego, ktéry chrzescijan-
stwo juz w przeszlosci wielokrotnie przezywalo, rysuje encyklika Fides
et ratio w rozdziale Relacje miedzy wiarg a rozumem, z wymownym pod-
tytulem: Najwazniejsze etapy spotkania miedzy wiarg a rozumem.

Konkretnie jednak ten swoisty klimat duchowy wspoélczesnego swia-
ta, ktéry determinuje dzisiejsza teologie fundamentalng do wziecia pod
uwage w swoim programie apologii, zaprezentowal Ojciec swiety w waz-
nym dla fundamentalistyki, wspomnianym liScie do kongresu lubelskiego.
Oto kluczowy fragment diagnozy wspolczesnego $wiata, ktory stanowi
dla teologii fundamentalnej imperatyw zainteresowania si¢ uprawia-
niem apologii: ,,W naszych czasach, gdy niezmiernie dynamicznie roz-
wijaja si¢ wszystkie galezie wiedzy, nauki techniczne zaskakuja wielkimi
mozliwosciami badan, a demokratyzacja Zycia spolecznego w wielu kra-
jach pociaga za sobg rowniez negatywny skutek w postaci relatywizacji
zasad, czlowiek wierzacy staje wobec nowych pytan i nowych wyzwan,
ktore go niepokoja i s3 powodem watpliwosci, a nawet niewiary”!!. Kon-
kluzja jest oczywista: ,,Ta rzeczywisto$¢ nie moze nie prowokowa¢ teo-
logéw do wzmozonej pracy (...). Jest to pierwsze zadanie teologii funda-
mentalnej”'?. Sprawa jest wiec jasna: zawsze zakres badan teologa winien
poszerzac sie wedlug schematu teologii zaréwno ad intra i ad extra. Ten
wniosek stwarza natomiast przestanke dla konkludujacego pytania, kto-
re bedzie stanowito nastepna cze$¢ mojego artykutu.

II. JAK JAN PAWEL IT OCENIAL ZNACZENIE NASZE]
DYSCYPLINY NA OBECNYM ETAPIE ZYCIA KOSCIOLA
I FUNKCJONOWANIA TEOLOGII?

Punkt wyjscia powinien stanowi¢ fakt wyrazonego w okresie przed-
soborowym upadku prestizu naszej dyscypliny tak w pierwszym, jak
i w drugim wymiarze. Czyz na wzmianke o teologii fundamentalnej nie
styszalo si¢ pytania polaczonego z nieukrywanym zdziwieniem: a co

"Tamze s. 11n.
2Tamzes. 12.
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to takiego? Niewatpliwa przyczyne tego zjawiska stanowil ten wazny
czton okreslenia naszej dyscypliny, a mianowicie przymiotnik funda-
mentalna. Kojarzono go z jakim$ rodzajem fundamentalizmu religij-
nego. Do tego dochodzito pojawianie si¢ w niektérych kregach teologii
tendencji relatywizujaco-eklektycznych, pojmujacych w opaczny sposéb
zasade dialogu i tolerancji.

W tych warunkach poglad Jana Pawta II na teologie fundamentalng
nosi znamig przetomu.

I tak w liscie z okazji II Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fun-
damentalnej w Lublinie - z 15 wrze$nia 2001 r. - stwierdzal On, Ze teolo-
gia fundamentalna jest niezmiernie wazng dziedzing mysli religijnej
i precyzowal, Zze wykazuje ona ,,w oparciu o rozumowe argumenty wia-
rygodnoé¢ Objawienia Bozego, ktdre realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie™"”.
Stara sie wiec ona, ,,aby wiara chrzescijaniska byla przezywana w sposéb
rozumowy godny ludzkiej osoby™*. A zatem uzasadnianie wiarygodnosci
Objawienia chrzescijaniskiego i zapewnienie wierze cechy rozumnosci sta-
nowig podstawe tak wysokiej rangi uprawianej przez nas dyscypliny teo-
logicznej w refleksji religijnej. A do tych dwu funkgji, tak wysoko ocenio-
nych w roli teologii fundamentalnej, dochodzi jeszcze trzecia, aktualnie
odrestaurowana, a mianowicie apologia prawd objawionych. Chodzi wiec
o wysitek zmierzajacy do odkrywania na drodze refleksji intelektualnej
bogactwa tresciowej zawartosci Objawienia — w jego poszczegdlnych ele-
mentach i kompleksowo ujetej calosci. Siegniecie do wielkich przykladow
chrzescijanskiej starozytnosci (Tertulian, Justyn, Augustyn) czy kontr-
reformacji (Robert Bellarmin, Stanistaw Hozjusz, Czestaw Sokotowski,
a pozniej bp Jean Baptiste Lacordaire, Frangois Fenelon) mégltby stanowi¢
zachete i sposob realizowania tego czlonu teologii fundamentalnej. Jed-
nak, co najwazniejsze, zwrot ku tworczoséci apologijnej stanowitby waz-
ny czynnik ksztaltowania wyraziscie zarysowanej swiadomosci chrzes-
cijaniskiej religijno$ci. W konsekwencji wiec oba segmenty Jan Pawel II
nazywa w liscie do kongresu lubelskiego ,,palacym wyzwaniem dla wspot-
czesnej teologii fundamentalnej”’’.

13 Tamzes. 11.
4 Tamze.
15 Tamzes. 12.



Introdukcja do mysli teologicznofundamentalnej Jana Pawla 11

W liscie lubelskim obecny jest jeszcze jeden wspdlczynnik doniosto-
$ci fundamentalistyki teologicznej — nadawanie jej funkgji ,,strazniczki
tozsamosci chrzescijanstwa”, ktora sprawia, ze religia w wydaniu wiary
chrzescijanskiej nie moze by¢ traktowana w zadnym razie jako religianc-
two, wypreparowane i pozbawione wyrazistej motywacji intelektualnej,
a wiec autentycznej racjonalnosci. Wprost przeciwnie: w wyniku prawi-
dlowo przeprowadzonego wywodu teologicznofundamentalnego wiara
i zycie chrzescijanskie zyskuja solidng podstawe rozumowa, a zarazem
wyrazisty ksztalt decydujacy o tozsamosci.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze Wielki Jan Pawel II byt prawdzi-
wym i szczerym promotorem teologii fundamentalnej, czego najbardziej
przekonujagcym dowodem jest fakt, ze w swojej nieurzedowej, ale przeciez
papieskiej dzialalnosci pisarskiej uwzglednial jej osiagniecia, cho¢ czynit
to w swoisty sposdb.

I11. PAPIEZ APOLOGETA

Moze to wyglada¢ na co$§ w rodzaju nadinterpretacji, ale wydaje sie,
ze publikacja papieska Przekroczyc prog nadziei jest nie tylko wyrazem
papieskiego credo, ale i przykladem wspolczesnej postaci wywodu teo-
logicznofundamentalnego. Wywdd ten — od strony tresciowej — obejmu-
je wszystkie kluczowe zagadnienia wchodzace w sklad przedmiotu za-
interesowania klasycznej fundamentalistyki (Bdg, religia, Objawienie,
Chrystus, Kosciol), ale Jan Pawet II stosuje reguly, wedlug ktorych - Jego
zdaniem - powinien ten przedmiot by¢ wspolczesnie traktowany: zro-
zumialy jezyk, wyczulenie na mentalno$¢ wspdliczesnego czlowieka,
otwartos¢ i dialog. Wiadomo, ze Przekroczy¢ prég nadziei — od strony urze-
dowo-formalnej - nie jest dokumentem $cisle rozumianego Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola, ale jest wymownym swiadectwem przekonan Wielkie-
go Papieza, a zarazem znamiennym wzorem dla wspolczesnego uprawiania
naszej dyscypliny.

Oczywiscie nie zamierzam szczegétowo omawia¢ calej problema-
tyki poruszonej w tej popularnej i wrecz rozchwytywanej papieskiej
publikacji, a skoncentruje si¢ na jednym jej czlonie, ktory wyraznie kore-
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sponduje z gléwnym nurtem naszej refleksji nad papieskimi inspiracjami
dla teologii fundamentalnej. Jest nim problem Chrystusa - z jego kon-
sekwencjami, obejmujacymi problem Boga i problem dwu formut Jego
pojmowania, zdecydowanie odbiegajacych od chrzescijanskiej wizji
Boga, wynikajacej ze zréddet nowotestamentalnych. Pragne wiec skupic
uwage na - moim zdaniem - kluczowych fragmentach wspomnianego
wywiadu, ktérego udzielit Jan Pawel II. Zywigc przekonanie, ze w bogato
zapowiadajacych sie wypowiedziach innych punkt ten zostanie wyczer-
pujaco przeanalizowany, ogranicze sie tylko do jego ramowego omoéwie-
nia, koncentrujac swa uwage na kilku wezlowych elementach.

Punkt wyjscia niewatpliwie stanowi jedno z pytan V. Messoriego. Za-
wiera ono dwa zasadnicze czlony. Pierwszy obejmuje klasyczne pytanie,
jakie stawia sobie teologia fundamentalna. Wyraza si¢ ono w schemacie:
problem Boga, problem Chrystusa i problem Kosciota.

Czton pierwszy wyraza wiec klasyczne sformufowanie katolickiej po-
staci wiary, umotywowanej przez wybor fundamentalny, streszczajacy sig
w tezie, ze ,,Bog istnieje, ze przemowil przyjawszy ludzkie ciato w histo-
rycznej postaci Jezusa z Nazaretu (...) i zyje, i dziala w «ciele» Kosciota™.
Czlon drugi przyjmuje juz postac pytania, czy czlowiek moze - i w jaki
sposob — dojs¢ do przekonania, ze Bog naprawde istnieje'S.

Pierwszy problem rozwiazuje Papiez w dwu punktach: 4 i 5. Podejmu-
ja one sprawe poznawalnos$ci Boga. Przeprowadziwszy wnikliwg prezenta-
cje historii tego zagadnienia w mysli filozoficznej, od epoki mysli greckiej,
poprzez chrzescijanstwo ze §w. Tomaszem na czele, az do epoki nowozyt-
nej (z filozofig wspolczesna wlacznie), ostatecznie konkluduje On, ze ,,nie
mozna pomyslec czlowieka bez tego odniesienia do Boga, ktore jest dla nie-
go konstytutywne”"’.

Optymalne, zakotwiczone juz w Pi$mie Swietym Starego, a zwlaszcza
Nowego Testamentu rozwigzanie przynosi chrzescijanstwo w tajemnicy
Chrystusa, Boga-Czlowieka. W tej tajemnicy przetamana zostala w spo-
sob zaskakujacy - by nie powiedzie¢ wrecz nieprawdopodobny - moz-
liwo$¢ docierania cztowieka do pelnej prawdy o Bogu. O tym, ze bariera

16 JAN PAWEL II. Przekroczy¢ prég nadziei s. 41.
7 Tamze s. 46.

— 20 —



Introdukcja do mysli teologicznofundamentalnej Jana Pawla 11

taka istniata, wyraznie moéwi Stary, ale i Nowy Testament. Dobitnym
tego dowodem - stwierdza Papiez za Messorim - jest prawda o ukrywa-
niu sie Boga. Jej przykladem jest Mojzesz i jego ,,przygoda” z ukrywaja-
cym swoje oblicze Jahwe. Ale i w Nowym Testamencie padajg stowa: Boga
Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten komu Syn objawi (por. Mt 11, 27). ,,Nikt
nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (] 14, 6). Papiez wy-
razil to lapidarnie: ,,Madros$¢ Boza udziela si¢ stworzeniom, a réwnoczes-
nie nie odslania przed nimi swojej tajemnicy”.

Dopiero w Chrystusie i przez Chrystusa — Boga, ktéry przyjal postac
czlowieka, dokonuje si¢ radykalny przelom. Bog dokonuje samoobjawie-
nia wlasnie w czlowieczenstwie postanego przez Niego Syna. Papiez méwi
wrecz o ,,prowokacji” ze strony Boga: ,,prowokacja pochodzi od Boga sa-
mego, bo przeciez On naprawde stal si¢ cztowiekiem w swoim Synu, na-
rodzit si¢ z Dziewicy i wlasnie w tym narodzeniu, a w szczeg6lnosci przez
krzyz i zmartwychwstanie, samo-objawienie si¢ Boga osiagneto swoj ze-
nit”%, Smiate i mocne stowa, ale Papiez wiedzial do czego si¢ odwota¢,
aby je potwierdzi¢: do bulwersujacych - patrzac z ludzkiej perspektywy
- stéw samego Chrystusa, skierowanych do oniemialych apostotéw: ,,Dla-
czego mowicie «pokaz nam Ojca»? Czy nie wierzycie, ze Ja jestem w Ojcu,
a Ojciec we Mnie?” (J 14, 9.11). ,,Stowa Chrystusa ida bardzo daleko” -
stwierdza stusznie Papiez i pyta: ,,Czy jednak (...) Bog mogt pdjs¢ dalej
w swojej kondescendencji, w swym zblizaniu sie do czlowieka (...)? (...)
Wydaje sig, ze poszedt najdalej, jak tylko mégt, dalej juz i$¢ nie mogt™".

Zostanmy na moment przy tej konstatacji. Jest ona prawdziwa i umo-
tywowana, bo majaca swoje oparcie w Pierwszym Liscie do Koryntian
(1, 23), a takze genialnie odkrywcza w stwierdzeniu, ze Chrystus nie
mogl pdjs¢ dalej ze wzgledu na mozliwosci ludzkiego poznania, bo ,,czto-
wiek nie jest zdolny znie$¢ nadmiaru tajemnicy”. A tragicznym dowo-
dem tego sa dwie wielkie religie teistyczno-mozaistyczne, a mianowicie
judaizm orazislam. ,,I jedni, i drudzy nie moga przyjac¢ Boga, ktory jest tak
bardzo ludzki - stwierdza Ojciec $wiety. — Protestuja: «To nie przystoi

8 Tamze s. 48.
Y Tamze s. 49.
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Bogu». «Powinien pozosta¢ absolutnie transcendentny, (...) czystym Ma-
jestatem — owszem» Majestatem pelnym milosierdzia, ale nie az tak, zeby
sam placit za winy swojego stworzenia, za jego grzech™!.

Cytuje te mysli papieskie, bo kazda z nich stanowi prawdziwg perte ge-
nialnie realizowanej apologetyki i wzorzec - moze niedoscigly, ale godny
nasladowania przez katolickich fundamentalistow na miare ich ludzkich
mozliwosci. Czy nam si¢ to uda? Nie wiadomo. W kazdym razie warto
probowac, a nawet bardzo trzeba.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die hiesige Aussage beruht nicht auf personliche Beziehungen zu Johannes
Paul II, sondern darauf, was er iiber die Fundamentaltheologie geschrieben
und in ihrem Bereich personlich gewirkt hat. In erster Reihe kniipft sie an seine
Worte an, die er bei zwei Internationalen Symposien in Rom und in Lublin
geduflert hat, wie auch an die Enzyklika Fides et Ratio. Diese Worte heben die

2 Tamze.
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Wichtigkeit der Fundamentaltheologie beim Korrekten Ablauf des Glaubens-
vorgehens. Anderseits weisen sie auf ihr klassisches Verstindnis hin - als die
Disziplin, die auf dem Weg logischen Denkens die Glaubwiirdigkeit des Glau-
bens begriindet.

Im zweiten Teil dieser Aussage wurde der Papst als jener dargestellt, der
die Fundamentaltheologie in einer von ihm sehr empfohlenen Form personlich
aufgegriffen hat, u. zw. der Apologie. Grund fiir die so verstandenen Erwigun-
gen stellt das Interview dar, das er Vittorio Messori fiir das Buch Die Schwelle
der Hoffnung iiberschreiten gewédhrt hat. Zielzweck dieses Interviews war es, die
Rationalitédt des Inhaltes des christlichen Glaubens darzustellen. Beispiel, das
analysiert wurde, ist die Frage mit Bezug auf Christus den Gott-Menschen, also
auf das Geheimnis Gottes, der Menschheit entgegengeht, indem Er zu einem
ihrer Vertreter geworden ist. Das Paradox dieser Losung bildet den wesentli-
chen Unterschied zwischen dem Christentum und dem Mosaismus und Islam,
und ist daselbst ein serioses Argument, das fiir die Glaubwiirdigkeit des Chri-
stentums spricht.



