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KS. MARITAN RUSECKI

CHRYSTYCZNA IKONICZNOSC KOSCIOLA
W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWLA II
SZKIC ZAGADNIENIA

Zagadnienie podejme gldwnie z perspektywy teologii fundamental-
nej. W tej dyscyplinie teologicznej Kosciot traktuje sie w aspekcie uobec-
niania, aktualizowania i przekazywania Objawienia Bozego w historii.
Objawienie to w stopniu najdoskonalszym zrealizowalo sie w Jezusie Chry-
stusie — wcielonym Synu Bozym.

Przedmiot teologii fundamentalnej stanowia dwa zagadnienia: fakt
chrystologiczny i eklezjologiczny. Jednak traktaty te nie byly ze sobg $cisle
powigzane i ujmowane w jednolitych kategoriach. Z metodologicznego
punktu widzenia brak ujednolicenia obu tych zagadnien skutkowal m.in.
tym, ze w chrystologii i eklezjologii stosowano rézne metody, co swiadczyto
o znacznej niedojrzatosci metodologicznej teologii fundamentalne;.

Od jakiego$ czasu — gtéwnie w $rodowisku lubelskim - podejmuje
sie proby ujmowania zaréwno chrystologii, jak i eklezjologii w jednako-
wych kategoriach pojeciowych, np. personalistycznych, semejologicznych,
historiozbawczych, ale nie znalazly one jeszcze szerszego miejsca w teo-
logii fundamentalnej. Doceniajac wyzej wspomniane sposoby ujednoli-
cenia przedmiotu materialnego omawianej dyscypliny naukowej, pragne
zaproponowac jeszcze jedng probe, a mianowicie ukazania chrystycznej
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ikonicznosci Kosciota. Medium umozliwiajace ujednolicenie przedmio-
tu stanowi ikona.

Warto wspomnie¢, ze obecnie do$¢ intensywnie rozwija sie teologia
ikony i to nie tylko w Kosciele Wschodnim, ale réwniez Zachodnim.
Wprawdzie odnosi si¢ ona przede wszystkim do ikon jako $wigtych obra-
z6w, ale w uzasadnianiu ich wyjatkowego znaczenia siega si¢ do trynito-
logii - jako zrédta obrazu Chrystusa, ktory jest ikong Ojca. Rzadko méwi
sie o Kosciele jako o swoistego rodzaju ikonie. Mozna jednak to zagad-
nienie szerzej opracowac, cho¢by w oparciu o zasade analogii.

W niniejszym szkicu zostanie oméwione pojecie ikony, osobowa Ikona
Jezusa Chrystusa oraz czlowieka stworzonego na Bozy obraz i podobien-
stwo, a takze taczno$¢ chrystologii z eklezjologia i zostang przedstawione
wnioski wynikajace z podjetej analizy.

I. KU POJECIU IKONY

Swiadomie uzytem w tytule tego punktu rozwazan przyimka ,ku”.
Wiaze sie to z faktem, Ze nie znalaztem jeszcze definicji ikony, ktdra obej-
mowalaby zarazem ikony osobowe i przedmiotowe. Wspomniatem juz,
ze teologia ikony najlepiej jest rozwinieta w mysli wschodniej, ktéra sta-
ra si¢ wykaza¢, ze kluczowe elementy historii zbawienia sg ,,zapisane”
w materialnych wizerunkach - w postaci swietych obrazéw, tworzonych
W sposdb zupelnie wyjatkowy. Z tymi wizerunkami ma by¢ zwigzana -
wedlug teologéw wschodnich - taska, §wiatlo i chwala Boza (elementy te
beda powracaé w dalszych rozwazaniach).

Wprawdzie wschodniej teologii ikony nie jest obce personalistyczne
jej rozumienie, ale gléwny akcent kladziony jest na materialne jej przed-
stawienie. Wydaje sig, ze najglebsze rozumienie ikony tkwi wlasnie w jej
personalistycznym ujeciu.

Jan Pawel II nie stworzyt teorii teologii ikony. Jednakze w kilku swo-
ich wypowiedziach bezposrednio nawiazywal do ikony jako znaku, czy-
li styku rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej z materialng, historyczng. Cho¢
nie rozwijal szerszej refleksji na ten temat, stworzyl jednak tfo dla perso-
nalistycznej interpretacji ikony. Stanowia je przede wszystkim jego pra-
ce Osoba i czyn oraz U podstaw odnowy soborowej, w ktoérych wyraznie
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wida¢ personalistyczny nurt myslenia. Natomiast wypowiedzi Jana Pawta II
zawarte w Liscie do artystow i Novo millennio ineunte czesciej odnoszg sig
do $wietych wizerunkéw.

W przyblizaniu pojecia ikony mozna wyjs¢ od okreslenia jej przez
M. Quenota, ktory twierdzi, ze ikona przedstawia Boga i moéwi o czlowie-
ku, jest miejscem obecno$ci Boga i nosnikiem taski, gdyz taczy sie ona scisle
z Wcieleniem, otwiera niejako okna wiecznosci i pozwala ja kontemplowac
oraz daje mozliwos¢ czytania i przepowiadania stowa Bozego'.

W okresleniu tym jest kilka aspektow, charakterystycznych dla struk-
tury pojecia ikony i jej funkcji, na ktore zwraca uwage Jan Pawel II i wielu
innych autoréw (np. L. Uspienski, P. Florenski, M. D. Lukaszuk, K. Klauza).
Wyeksponowana zostala w nim specyficzna obecnos¢ Boga, ktéra po-
woduje, Ze staje si¢ ona miejscem teofanii, czyli objawienia si¢ Transcen-
dencji. Jest ona tez przestrzenia — jesli mozna tak powiedzie¢ - spotka-
nia Boga z czlowiekiem i rzeczywistosci ziemskiej z wiecznoscig, a nadto
uswiecania czlowieka, czyli udzielania laski. Ikonolodzy - obok tych
sktadowych pojecia ikony - podkreslaja element pigkna, §wiattosci, bla-
sku, chwaty, ktére maja wymiar empiryczny i historyczny oraz nad-
przyrodzony. Trzeba doda¢, ze niemal wszyscy wspolczesni ikonolodzy
wskazujg takze na dynamiczny rys ikony, $wiadczacy o jej Zywotnosci.
Te najbardziej charakterystyczne elementy pojecia ikony w szczegdlny
sposob zostang wziete pod uwage w dalszych rozwazaniach.

Warto wspomnie¢, ze obok terminu ikona (gr. eikon) w literaturze
ikonologicznej wystepuja wyrazenia bliskoznaczne: twarz, oblicze, wi-
zerunek, glowa, osoba, hipostaza. W dalszych rozwazaniach beda one
uzywane jako synonimy.

II. CHRYSTUS IKONA BOGA

Przed podjeciem rozwazan z teologii ikony, ktora najdoskonalszg po-
sta¢ 1 pelnie osiggnela w Osobie wcielonego Syna Bozego, trzeba wspo-
mnie¢, Ze w Starym Testamencie istnial zakaz sporzadzania materialnych
wizerunkow Boga (Wj 20, 4; Pwt 4, 9-28; 27, 15). Wynikal on z dwdch faktow:

! Por. M. QUENOT. Ikona - okno ku wiecznosci. Biatystok 1997 s. 11.
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z duchowej natury Boga (Boga nikt nigdy nie widzial) oraz z niebezpieczen-
stwa idolatrii, czesto majacej miejsce w tzw. religiach poganskich, w kto-
rych oddawano czes$¢ idolom, bozkom. Chociaz autorzy natchnieni Starego
Testamentu postugiwali si¢ literackim zabiegiem antropomorfizacji Boga,
to jednak podejmowali walke z balwochwalstwem i magia, by ocali¢ praw-
de o transcendentnym Bogu®. Zdaniem P. Lamorche: ,,Bég bowiem objawia
swa chwale nie w ztotym cielcu (Wj 32, 3; Krl 12, 26-33), ani obrazach wy-
konanych ludzkimi rekami, lecz w dzielach swojego stworzenia (Oz 8, 5n;
Mdr 13; Rdz 1, 19-33); i — z drugiej strony — Bég naktania swe ucho ku czlo-
wiekowi nie dzieki obrazom, ktére ten sporzadza wedlug wlasnego uzna-
nia. Bég dokonuje zbawczego dzieta poprzez ludzkie serce, poprzez ma-
dros¢ i poprzez swego Syna. Mozna po prostu powiedzie¢, ze Bég chcial,
aby Jego wizerunek byt osobowy.

Po tych wstepnych uwagach, ktére wprowadzaja w personalistyczng
koncepcje i chronig przed balwochwalstwem, trzeba przejs¢ do najglteb-
szego sensu i zrédla ikonicznosci. Pod wzgledem teologicznym zrodta-
mi ikony i jej sensu sg dwa fakty: wewnatrztrynitarne zycie i relacje Osob
Trojcy Swietej oraz Wcielenie Syna Bozego. Bdg jest jeden, ale w Trzech
Osobach: Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety. Kazda z tych Oséb ma
Boska nature, co stanowi o jednosci. Mozna zatem wnioskowac, ze kazda
Osoba Boska jest Odbiciem, Twarzg, Obliczem dwoéch innych. Syn Bozy
jest obrazem Ojca, a Ojciec i Syn odwzorowuja sie w Duchu Swietym, cho-
ciaz méwi sie rzadko o Ikonie Ducha Swietego. Tymczasem ma On swéj
udzial w ksztaltowaniu Ikony Chrystusa. Trynitarne podstawy ikonicz-
nosci Syna Bozego znalazly swoj finalny wyraz we Wcieleniu, na mocy
ktérego zjednoczyl On w sobie Boska i ludzka nature. Dzigki temu wy-
obrazeniu mogl objawi¢ nam Ojca i Ducha oraz swoja preegzystencje.
W tekscie Janowym, méwigcym o tym, ze Boga nikt nigdy nie widzial,
tylko Jednorodzony Syn (por. ] 1, 18), mozna znalez¢ podstawy do stwier-
dzenia, Ze Syn jest obrazem niewidzialnego Boga.

W Nowym Testamencie jest wiele $wiadectw potwierdzajacych Jezu-
sowa jednos¢ z Ojcem: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30), czyli Syn jest

2 Por. R. RUBINKIEWICZ. Czy Bdg zakazal czcié¢ obrazy? W: Tkona liturgiczna.
Ewangeliczne przestanie ikonografii maryjnej. Red. K. PEK. Warszawa 1999 s. 18.
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idealng ikong Ojca. Na zyczenie Filipa, by Jezus pokazal mu i jego wspdtbra-
ciom Ojca, Jezus wskazal mu swdj wizerunek (ikone, twarz, oblicze w zna-
czeniu bardziej duchowym i nadprzyrodzonym) jako identyfikacje z Bo-
giem: ,,Filipie, kto mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14, 9).

Jednakze literatura przedmiotu rzadko wychodzi od Jezusa Chry-
stusa jako ikony absolutnej. Jest on traktowany jako podstawa teolo-
giczna ikon - $wietych wizerunkéw. Jakkolwiek tekstow $wiadczacych
o jednosci Ojca i Syna mozna przywolac znacznie wigcej, to juz tu przy-
toczone méwia o niej wyraznie. W teologii dogmatycznej, biblijnej i fun-
damentalnej zagadnienie to posiada obszerne i wyczerpujace opraco-
wania.

Bardzo wielu ikonologéw podstawe teologii ikony widzi we Wcieleniu
Syna Bozego. Mozna w tym miejscu zauwazy¢, ze w stosownej literaturze
rzadko wychodzi si¢ od Jezusa Chrystusa jako ikony Ojca, czesciej ten
motyw wykorzystuje si¢ — jak juz wspomniano - dla uzasadnienia teologii
ikony, a przeciez ikoniczno$¢ Chrystusa jest podstawa wszelkiej ikonicz-
nosci. Méwienie wiec o tym, ze jest On archetypem, modelem wizerun-
kow nie jest pomniejszaniem absolutnej pierwotnosci Ikony Chrystusa
i wszelkiej ikonizacji.

Obok preegzystencjalnej ikonicznosci Logosu, w literaturze przedmiotu
podkresla si¢ fakt Wcielenia Syna Bozego. Na jego mocy Boska natura od-
wiecznego stowa inkorporowata si¢ wludzka. W ten sposéb Jezus Chrystus
stal si¢ rzeczywistg Ikong Boga w historii i czlowieka stworzonego na obraz
i podobienstwo Boze’.

Ikonicznos$¢ Chrystusa objawia si¢ w caltym zyciu Mistrza z Nazaretu,
w Jego nauczaniu (lgczno$¢ stowa z obrazami), dziataniu (uzdrowienia,
ktore przywracaja zdrowie ciatu i duszy cztowieka), ukazaniu $wiatta
i chwaly (np. na gérze Tabor). Kenoza krzyza ujawnia dar i swoiste piekno
proegzystencji Jezusa, a zmartwychwstanie triumf i pigkno uwielbio-
nego Ciala, czyli przebostwienia, ktére dla ludzi i $wiata nastapi w cza-
sach eschatycznych, zrealizowanych juz w Chrystusie, a przede wszyst-
kim w Jego zmartwychwstaniu. Jezus uwielbiony, zasiadajacy po prawicy
Bozej, stal sie¢ osobowg ikong Ojca i zapewnia nam udzial w zyciu Bo-

’ Por. K. KLAuzA. Teologiczna hermeneutyka ikony. Lublin 2000 s. 29-33.
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zym, by inni stali si¢ podobni do Niego. Jest on tez osobowym posred-
nikiem w zbawieniu oraz przedmiotem kultu. Kosciét zanosi modlitwy
do Boga przez Jezusa Chrystusa, ktory jest obrazem Boga niewidzialne-
go (Kol 1, 15)*.

Z tych szkicowo zarysowanych rozwazan wynika, ze Jezus Chrystus
jest absolutnym obrazem Boga. W Nim jest obecny Bog Ojciec - ,,Ojciec
jest we mnie, a ja w Ojcu” (J 10, 38). Syn manifestuje Ojca, gdyz zostal
postany przez Niego dla objawienia imienia (Osoby, Twarzy) Ojca. Jezus
jest epifanig Boga i sama teofaniag. W Nim i przez Niego dokonuje si¢
najdoskonalsze spotkanie Boga z czlowiekiem (zjednoczenie natury Bo-
skiej z ludzka, a dzigki Niemu z ludzkoscig). Spotkanie z Nim - jako
zywa i osobowa ikong — ma charakter uswiecajacy, gdyz slowom Jego
nauczania towarzyszy faska i zbawcza moc, podobnie jak i dzietlom doko-
nywanym przez Niego. Chodzi tu o cuda, bedace m.in. uzdrawianiem cho-
rych na duszy i ciele, przywracajace im obraz Bozy. Dzi¢ki nim dokonalo
sie nie tylko odnowienie obrazu Bozego w cztowieku, ale i jego ubogace-
nie zbawczymi darami.

W Jezusie Chrystusie zajasniala pelnia swiatla Bozego, co wyraza
Credo nicejsko-konstantynopolitariskie w stowach: ,,Swiattoéé ze Swiat-
tosci”. Obraz $wiatla jest écisle zwigzany z ikong Chrystusa. Swiatto$¢
towarzyszyla juz narodzeniu Jezusa, o czym $wiadczy przede wszystkim
Jan Ewangelista w Prologu Ewangelii. We wspomnianym fragmencie utoz-
samia on Jezusa ze $wiatloscia, ktdra byla od poczatku i przyszia na ten
$wiat (J 1, 4-9). Swiatlo jest bardzo $ciéle zwigzane z kazdg ikong®. Blask
$wiatla prowadzi do objawienia chwatly Chrystusa, ktéra w Starym Testa-
mencie towarzyszyla Jahwe, czego skutkiem bylo to, ze nalezato oddawac
cze$¢ Bogu. Ta chwala, zwigzana z przyj$ciem na $wiat wcielonego Syna
Bozego, objawila si¢ ,,zaczatkowo” w cudzie dokonanym w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 11), a ostatecznie na krzyzu i w zmartwychwstaniu Chrystusa.
Dzigki chwale Boga, jaka jest Jezus Chrystus, staje si¢ On najpigkniejsza
ikong Boga. To stwierdzenie, niezaleznie od sporéw prowadzonych na te-
mat ludzkiego wygladu Chrystusa, odnosi si¢ do Jego pigkna duchowego,

* Por. F. X. DURRWELL. Ojciec Bog w swoim misterium. Kielce 2000 s. 127-130.
> Por. P. EvDoKIMoV. Sztuka ikony. Teologia pigkna. Warszawa 1999 s. 161-163.
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osobowosciowego. Ikona Boga, Jego pigkno manifestuje si¢ w Chrystusie,
chwale Ojca, w zmartwychwstalym Synu.

Ikona uosobiona w Jezusie Chrystusie jest nader dynamiczna. Obca
jest jej jakakolwiek statyczno$¢. Jezus ukazany w Ewangeliach ciagle od-
krywa i ukazuje Boga Ojca, zaréwno w swoim nauczaniu, jak i dzialaniu.
Ostatecznie czyni to w wydarzeniach paschalnych, ktdre obrazuja Jego
przejscie ze $mierci do zycia.

Ikona Jezusa Chrystusa jest wigc absolutnym obrazem Boga w histo-
rii zbawienia i calkowitym zrédlem ikonizacji i ikonoformizacji wszelkiej
chrzescijaniskiej rzeczywistoéci o charakterze soterycznym.

III. CZLOWIEK OBRAZEM BOGA

Juz na poczatku nasuwa si¢ uzasadnione pytanie, dlaczego podejmu-
je sie to zagadnienie, skoro gtéwny problem dotyczy ikoniczno$ci Ko-
$ciofa, a nie indywidualnej osoby. Wspomniano juz we wprowadzeniu do
rozwazan, ale w tym miejscu konieczne jest dodanie: ot6z indywidual-
ny cztowiek - jako obraz Bozy - nie tworzy jeszcze Kosciota, ktdry for-
malnie zaistnial jako Kosciot Chrystusowy, czyli wspolnota Boga z nami
(ludzmi). Tworzy si¢ on nie tyle jako zwigzek indywidualnej osoby z Bo-
giem, lecz wspolnoty ludzkiej, bedacej wspdlnotowa ikona Boga, obja-
wiong w ikonie Chrystusa. Tym samym ikonicznos$¢ Chrystusa przechodzi
nie tylko na poszczegdlnego czlowieka, ale przede wszystkim na wspdl-
note osob, stworzong przez Boga i powolang przez Niego - ostatecznie
przez wcielonego Syna Bozego (Ikone¢ Boga) do uczestnictwa w osobowym
zyciu Bozym.

Zagadnienie to domaga si¢ glebszego spojrzenia, bowiem obraz i po-
dobienstwo czlowieka do Boga réznie sg interpretowane, np. Psalm 8, 6
(»Uczyniles Go niewiele mniejszym od istot niebianskich” - niektdre thu-
maczenia podaja: ,od Boga”, ,0od anioléw”), podkresla chwale cztowieka
stworzonego. Najczesciej autorzy, mowigc o obrazie Bozym w czlowieku,
powoluja si¢ na opis stworzenia z Ksiegi Rodzaju: ,,Stworzyl wigc Bég czlo-
wieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl” (1, 27). Ksiega Rodzaju
zawiera takze drugi opis stworzenia: ,,(...) wtedy to Pan Bog ulepit czlo-
wieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek cze-
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go stal si¢ cztowiek istota Zzywa” (2, 7). Na tej podstawie judaizm aleksan-
dryjski (glownie za Filonem) odréznial dwa stworzenia odpowiadajace
tym opisom biblijnym. Pierwsza interpretacja méwi o tym, ze tylko czlo-
wiek niebieski zostal stworzony na obraz Bozy. Druga méwi o czlowieku
ziemskim - z prochu ziemi i tchnienia Boga. Powyzsza wykladnia sta-
nie si¢ podstawa dla nauki $w. Pawla Apostola o dwdéch Adamach. To
Pawlowe poréwnanie §wiadczy o ikonicznosci Osoby Jezusa i ,,czlowieka
ziemi” — Adama. Nowy Testament wielokrotnie stosuje wyrazenie ,,obraz
Bozy”, odnoszac je do osoby ludzkiej (por. 1 Kor 11, 7; Jk 3, 9) i rozwijajac
je w kontekscie doskonalenia sie czlowieka na miare Boga: ,,Badzcie wiec
wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

Nie poruszajac w tym miejscu tej problematyki, aby pdzniej do niej
powrdcic, nalezy teraz pokaza¢, na czym obraz i podobienstwo Boze po-
lega. W chrzescijanskiej filozofii i teologii scholastycznej oraz neoschola-
stycznej obraz i podobienstwo Boze upatrywano w dwu najwyzszych wta-
dzach czlowieka, ktére odrézniajg go od $wiata innych stworzen, a mia-
nowicie: w rozumnosci i wolnej woli. Obie te wladze sg funkcjami duszy
stworzonej przez Boga - przez Jego tchnienie. Bég jest niematerialny, wigc
stwarzajac czlowieka na swoj obraz i podobienstwo, obdarowal go sferg
duchowa wlasnego bytu i istnienia®. On jest Prawdg i Zrédtem wszelkiej

¢ Wszyscy Ojcowie Kosciola, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie,
w fakcie stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga widza pewna har-
monie, pierwotng ,,zgodno$¢” miedzy bytem ludzkim a Bytem Boskim. Teolo-
giczne akcentowanie tej prawdy jest czgsto odmienne w réznych tradycjach, nigdy
sprzeczne. Wychodzac od obrazu Boga w nas, $w. Augustyn prébowat zrekon-
struowal pojecie Boga, usitujac odkry¢ w Nim to, co znajduje si¢ w duszy czlo-
wieka, stworzonej na obraz Boga. Byla to metoda analogii psychologicznej, za-
stosowana w teologii do poznania Boga. Swiety Grzegorz z Nyssy wzial za punkt
wyjscia to, co o Bogu méwi nam Objawienie. Szukal w czlowieku tego, co od-
powiada obrazowi Boga. Jest to metoda teologiczna, stosowana w antropologii
do poznania czlowieka. W pierwszej metodzie prébuje sie poznaé Boga wycho-
dzac od cztowieka stworzonego na Jego obraz, w drugiej za$ probuje sie okre-
§li¢ prawdziwg nature czlowieka wychodzac od pojecia Boga, na obraz ktérego
czlowiek zostat stworzony.

U Ojcéw Koéciota wystepuja rézne ujecia tego tematu. Swiadezy to o tym,
ze my$l Ojcow Kosciota unika ograniczania tego, co zostalo stworzone na
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prawdy, najwyzsza Inteligencja i Rozumnoscia, ktdra sie wyraza w zbaw-
czej ekonomii i jej realizacji w historii zbawienia. Dzielo stworzenia
$wiata i czlowieka oraz kierowanie dziejami $§wiata $wiadcza o tym nader
wyraznie.

Bog - jako Najwyzszy Suweren - jest Bogiem catkowicie wolnym, niczym
niezdeterminowanym w dziataniu. Stwarza w sposéb zupelnie wolny. Ob-
darzajac czlowieka rozumnoscia i wolng wola decydowania o swoim
esse, dal mu ,,co$ z siebie”. Rozum i wolna wola maja stanowi¢ éw obraz

obraz Boga do tej lub innej czesci bytu ludzkiego. Raz bowiem przypisuje sie ce-
che obrazu Boga krolewskiej godnosci cztowieka, jego wyzszosci nad kosmosem,
innym razem widzi si¢ ten obraz w jego naturze duchowej - w duszy - albo w ele-
mencie gtéwnym, rzadzacym jego bytem, w umysle (nous), we wladzach wyz-
szych jak intelekt, rozum (logos) lub we wtasciwej czlowiekowi wolnosci, zdolno$ci
okreslania si¢ od wewnatrz (auteksousia), dzieki ktdrej czlowiek jest sam zasada
swoich czynéw. Bogactwo tresci pojecia ,,obraz” pozwala rozpoznaé go w roz-
nych wiasciwosciach naszego ducha, nie wyczerpujac jego istoty. Swiety Atanazy
akcentowal ontologiczny charakter naszego uczestnictwa w tym, co Boskie.
Obraz na tyle stanowi konstytutywny element naszej natury, ze ,,stworzenie”
oznacza ,uczestnictwo”. Swiety Bazyli Wielki réwniez podkreslal aspekt swiatta
w rozumie ludzkim, méwigc, ze czlowiek jak w mikrokosmosie widzi w sobie od-
bicie Madrosci Bozej. Nie chodzi tu o koncepcje intelektualistyczng, inteligencje
sama w sobie, lecz o jej pierwotng intencjonalno$¢, zorientowang ku Bogu. Spo-
tykamy sie tu z klasyczna dla teologii wschodniej koncepcja, méwiaca, ze daze-
nie ku zjednoczeniu jest wrodzone i ze w naszej naturze wpisane jest plomien-
ne pragnienie pigkna, dgzenie wszystkiego do Boga. To dazenie do Boskiego
Archetypu - wedlug Orygenesa - ten dynamiczny aspekt obrazu jest dobrze
widoczny, kiedy utozsamia sie obraz Boga z uczestnictwem w Duchu Swietym.
Ojcowie greccy, wykorzystujac platonski podzial na elementy zmystowy i du-
chowy, widzieli w obrazie ,,czlowieka ziemskiego”, a w podobienstwie ,,cztowie-
ka duchowego”. Tym samym podkreslali role Ducha Swietego, jaka odgrywa
On w stawaniu si¢ czlowieka podobnym do Boga. Zblizone stanowisko zajmu-
je $w. Ireneusz z Lyonu.

Podsumowujgc nauke Ojcdéw Kosciola, nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie ce-
chy ludzkiego umystu, ludzkiej osoby: poznanie, wolno$¢, mito$¢, tworzenie, od-
zwierciedlajg cechy ,,obrazu” i skupione sg wokot sfery duchowej, ktéra stara sie
wychodzi¢ poza siebie, zatapiajac si¢ w oceanie Bosko$ci, by znalez¢ tam ukoje-
nie swojej tesknoty. Jest to dazenie czlowieka-ikony do jej Oryginatu.
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i podobienstwo Boze w cztowieku. Chodzi zatem o dusze, ktorej sa one
podstawowymi funkcjami. Powyzsza interpretacja nie stracita na swej
wartodci. Jest chyba uwzgledniana we wszystkich innych, gdyz wyraza
podstawowe wymiary obrazu Bozego w czlowieku.

Wydaje sie jednak, ze 6w wywod nie oddaje pelni obrazu i podobien-
stwa. Juz wczesniej wskazywano na personalistyczne rozumienie ikony.
Ikona Boga osobowego wyrazona zostala w sposob najdoskonalszy
w Osobie Jego Syna — wcielonym Logosie, dlatego mozna stusznie wnios-
kowa¢, ze 6w obraz najpelniej odbija si¢ i wyraza w osobie ludzkiej, ktora
cala jest obrazem Boga i Jego podobienstwem’. Jest to ujecie znacznie
szersze od tradycyjnego, bo rozum i wolna wola nie tylko stanowig o oso-
bie ludzkiej, ale sa zakotwiczone w osobie i ja wyrazaja. Sa przeciez takze
inne komponenty - obok rozumu i woli - ktére wspotkonstytuuja byt
osobowy jako podmiot istnienia.

Powyzsze stwierdzenie jest tym bardziej uzasadnione, ze Bdg jest
osoba, a nie idea, silg, energig, ale Bytem istniejacym w Trzech Osobach.
Swiadczy to, co podkreslaja m.in. Jan Pawet I1i Cz. S. Bartnik, o spotecznym
i wspdlnotowym wymiarze ikony osobowej. Ma to kapitalne znaczenie
dla ikonicznos$ci Kosciota, takze chrystycznej. Siega bowiem ona do
istoty Trojcy Swietej i z niej wynika. Tak jak w Tréjcy Swietej poszczegdlne
Osoby obrazujg i wyrazajg siebie nawzajem, zaréwno ad intra, jak i ad
extra, tak tez obraz Bozy w osobie ludzkiej w sposéb konieczny implikuje
wymiar wspolnototworczy. Jak zostanie to dalej pokazane Kosciot - jako
Ikona Chrystusa - ma juz podstawy w zbawczym planie Boga.

Po uzasadnieniu osobowego rozumienia ikony Boga w cztowieku, pora
przejs¢ do ukazania jego chrystycznego charakteru. W tym celu trzeba
wrdci¢ do poczatkow zaréwno ekonomii Bozej, jak i jej realizacji w postaci
aktow stworczych. Bog stworzyt cala rzeczywistos¢ poprzez Stowo (Logos),
ktére bylo u Boga i jest Bogiem. Z tego mozna wnioskowac o chrystycznym
wymiarze calej rzeczywistosci kosmicznej, takze ludzkiej. Potwierdza
ten wniosek zamiar stworzenia czlowieka na Bozy obraz i podobienstwo,
ktéry to zamiar Bog zrealizowal stwarzajac mezczyzne i kobiete (spoteczny

7 Por. W. HRYNIEWICZ. Wspélczesna antropologia prawostawna. ACr 4:1972
s. 229.
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wymiar obrazu Bozego, wazny dla ikoniczno$ci Kosciota). W tym zamia-
rze uczestniczyl i Syn Bozy - takze w Jego realizacji (podmiotem dziela
stworzenia jest Bog, czyli Tréjca Swieta)®.

Chrystyczna ikoniczno$¢ osoby ludzkiej, wyrazona przede wszyst-
kim we Wcieleniu, obecna jest w catym Zyciu i dziatalnosci Jezusa. On
- jako Ikona Boga niewidzialnego - utozsamiat si¢ w jaki$ sposéb z kaz-
dym cztowiekiem, bo wszystko, co Jego wyznawcy czynig w Jego imie,
czynig dla Niego. Nader wyraznie §wiadczy o tym scena przedstawiajaca Sad
Ostateczny, zaprezentowana w Ewangelii wediug $w. Mateusza (25, 31-46).
Na tej podstawie mozna wyprowadzi¢ koncowy wniosek, ze ikoniczno$¢
Chrystusa rozciaga si¢ zaréwno na osobe ludzka, jak réwniez na wspolnote,
gdyz Jezus w przywolanej scenie zwracal si¢ do swoich stuchaczy w liczbie
mnogiej, czyli utozsamiat sie z nimi wspoélnotowo. Innymi stowy mozna
powiedzie¢, ze ikoniczno$¢ Chrystusa rozcigga si¢ na kazdego czlowieka
i wspdlnote wierzacych w Niego, czyli Kosciot.

Ten fakt mocno podkreslat Jan Pawel II. Komentujgc numer 22. kon-
stytucji Gaudium et spes nauczal, ze przez Wcielenie Syn Bozy utozsamit
sie z kazdym czlowiekiem. Przypomniat Prolog Janowy moéwiacy o tym,
ze Bég — Swiatlos¢ odwieczna, jaka jest Swiatlos¢ ze Swiatlosci (Jezus
Chrystus) - oswieca kazdego czlowieka przychodzacego na ten $wiat.

Obraz Bozy w czlowieku i ludzkosci wyraza sie takze w mowie i zdol-
nosci porozumiewania sie. W Ksiedze Rodzaju (2, 18-20) Bog polecit Ad-
amowi nazwac rzeczy przez siebie stworzone. Jan Pawel I w przeméwien-
iu do polskiego $wiata nauki zgromadzonego w KUL (1987 r.) powiedziat,
ze Bog obdarzyl czlowieka zdolnosciag moéwienia, inwencja twdrcza,
podobng (ikoniczng) do odwiecznego Stowa, ktdre jest permanentnie
kreatywne w dziejach. Swiadczy to o dynamicznym rozumieniu Ikony
Syna Bozego i czlowieka, w kreacji ktérego brato udzial Stowo Ojca.

Przytoczone powyzej najwazniejsze racje (drugorzednych mozna po-
dac znacznie wiecej), Swiadczg o tym, ze czlowiek jest ikong Boga i Chrys-
tusa, zwlaszcza gdy nosi on imie chrzescijanina.

Do biblijnych poje¢ obrazu i podobienstwa Bozego jeszcze bedzie sie
nawigzywac, ale juz bardziej w znaczeniu semantycznym, gdyz meryto-

® Por. DURRWELL. Ojciec Bog w swoim misterium s. 131n.
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rycznie zostaly one juz ukazane. Karol Klauza w swoim studium poswieco-
nym teologii ikony, opartym na szerokim spektrum literatury, wykazu-
je, ze obraz (hebr. seler) moze oznacza¢ kopie, wzdr, obraz, zas podo-
bienstwo (hebr. demut, tac. similitudo) wyraza podobny sens do Bozego
obrazu czlowieka, chociaz obraz osoby ludzkiej z obrazem Boga nie utoz-
samia sie.

Wydaje sig, Ze przytoczone powyzej argumenty upowazniaja do wy-
prowadzenia wniosku, ze czlowiek jako osoba jest ikong Boga, objawio-
ng w sposob najdoskonalszy w Tym, ktory jest Obrazem niewidzialnego
Boga. Majac na uwadze wyzej przytoczone racje, mozna juz wniosko-
wac o chrystycznej ikonicznosci Koéciota, ale nalezy je jeszcze dopelni¢, dla-
tego pojawia sie dalsze rozwazania.

IV. ORGANICZNA LACZNOSC CHRYSTUSA
Z KOSCIOLEM

Do znanych juz stwierdzen, przyjmowanych niemal powszechnie,
nalezg i te (oczywiscie nie brak wyjatkow, w ktérych Kosciol ujmuje sie
czysto instytucjonalnie np. w popularnej §wiadomosci wiernych i w me-
diach), ze Kosciol ma strukture Bosko-ludzka, oraz ze jego zalozycielem
jest Jezus Chrystus. Wprawdzie samo zalozenie czy powstanie Ko$cio-
ta trzeba rozumie¢ inaczej niz to mialo miejsce w tradycyjnej eklezjo-
logii, niemniej bezspornym jest fakt, ze jego zaistnienie zawdzieczamy
ostatecznie Osobie Jezusa, Ikonie niewidzialnego Boga. Kosciol byl juz
zawarty w zbawczym planie Boga, tak jak misja i postannictwo Syna
Bozego (por. KK 1; KO 1).

W tej perspektywie Chrystus realizujacy Bozy plan zbawienia ca-
tym swym zyciem i dzialalnoscig dazyl nie tylko do objawienia Boga
(obecnego w Nim) i dokonania dzieta zbawienia w misteriach paschal-
nych, ale i ,,zalozenia” Kosciola - jako ostatniego etapu historii zbawie-
nia, w ktérym bedzie On obecny (jako Ikona Ojca) po wszystkie dni ,az
do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). Cale ziemskie zycie Jezusa mialo cha-
rakter eklezjotworczy: nauczanie o krolestwie Bozym i jego realizacja
w czynach i znakach, powotanie Kolegium Dwunastu z Piotrem na czele,
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zawarcie Nowego Przymierza w Wieczerniku - jako antycypacja Przymie-
rza zawartego na krzyzu oraz w zmartwychwstaniu, tacznie z Zestaniem
Ducha Swietego’.

Biorac pod uwage powyzsze przestanki, mozna moéwi¢ o Chrystusie
integralnym (takze ikonicznym), czyli Ze juz w Jego zyciu i wydarzeniach
paschalnych zawarty jest Kosciol, a w Kosciele obecny jest nieustannie
Chrystus dzialajacy®. Wniosek ten mozna potwierdzi¢ kilkoma koncep-
cjami Kosciola, ktére nader wyraznie $§wiadcza o organicznym zwiagzku
Chrystusa (takze jako Ikony Boga) z Kosciolem noszacym znami¢ Chry-
stusa, bedacym Jego Ikong. W eklezjologii tradycyjnej, ktéra nie stracita
na swym znaczeniu, ugruntowana jest koncepcja Kosciota jako instytuciji.
W ujeciu tym podkreslano jakby przyczynowy zwigzek Chrystusa z Kos-
ciolem, a wigc ze On jest przyczyna sprawcza Kosciota; ten zwigzek byt
niejako zewnetrzny, a niekiedy ukazywany jako dos¢ luzny. Wspolczesna
mysl chrystologiczna i eklezjologiczna wypracowuje rézne koncepcje, ktore
6w zwiazek Chrystusa z Ko$ciolem ujmuja bardziej $cisle, niemal na spo-
séb implikatywny.

Dalsze rozwazania rozpoczng si¢ jednak od znanego pojecia Koscio-
ta jako Mistycznego Ciala Chrystusa (§w. Pawel). Idea Kosciota - jako
Ciala, ktérego Glowa jest Chrystus - byla rozwijana w $redniowiecznej
scholastyce, gléwnie przez §w. Tomasza z Akwinu, a w XX wieku przez
Piusa XII. Nawigzuja do niej takze konstytucja Lumen gentium i Jan
Pawet II. W tej koncepcji Chrystus jest bardzo $cisle, wewnetrznie, or-
ganicznie powigzany z Kosciolem. Strukture Kosciota ma wyobrazaé
obraz catego organizmu. Tak jak glowa w zywym organizmie nie moze
istnie¢ bez ciala, a ciato bez niej, tak samo mozna powiedzie¢ o Kosciele
ujmowanym jako Mistyczne Cialo Chrystusa. Postugujac si¢ ta analogia
czy obrazem, trzeba stwierdzi¢, ze gtowa, twarz, oblicze rzutuje i wptywa
na caly organizm, a on umozliwia realizacje tego, co jest w zamysle Glowy,
Twarzy, [kony Chrystusa. Opierajac sie na tym mozna wnioskowag, ze iko-
nicznos$¢ Chrystusa przechodzi réwniez na Kosciol, ktéry On wspotkonsty-

° Por. W. HRYNIEWICZ. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijatiskiej
teologii paschalnej. T. 2. Lublin 1987 s. 183.

1 Por. M. Ruseck1. Wiarygodnosé chrzescijanistwa. T. 1: Z teorii teologii fun-
damentalnej. Lublin 1994 s. 237.
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tuuje. Wskazywanie na chrystyczng ikoniczno$¢ Kosciota jest wigc w petni
uzasadnione. Méwigc inaczej, tak jak Chrystus jest obrazem niewidzialnego
Boga (Kol 1, 15), tak Koscidt jest obrazem niewidzialnego Chrystusa.

Odwotlujac si¢ do innych poje¢ Kosciota, ktére w ostatnich dekadach
sa eksponowane - co nie oznacza, ze wszystkie doczekaly si¢ dostatecz-
nego opracowania pod wzgledem epistemicznym i metodologicznym -
tendencje te sg stuszne. W tym miejscu zostang oméwione cztery z nich
- najbardziej znaczace i dopracowane metodologicznie. Beda to: inkar-
nacyjna, semejologiczna, personalistyczna i historiozbawcza koncepcja
Kosciota, wyrézniajace sie zaréwno $cistym zwigzkiem Chrystusa z Ko$-
ciofem, jak i chrystyczng ikonicznoscig Kodciola.

Inkarnacyjna koncepcja Kosciota opiera si¢ na Wcieleniu Syna Boze-
go. Do znaczenia inkarnacji Stowa Odwiecznego w indywidualng nature
ludzka nawigzuje wielu teologéw wspdlczesnych, w tym i Jan Pawet II.
Do najwazniejszych tez tego pogladu nalezg: juz w momencie Inkar-
nacji Stowa Bozego zaistnialo zbawcze posrednictwo miedzy cztowiekiem
a Bogiem, gdyz w niej Bdg stat si¢ czlowiekiem; we Wcieleniu nastgpilo
przetamanie bariery, ktorej nie mogt dokona¢ czlowiek ze wzgledu na
ontologiczng i moralng ograniczono$¢ swojej natury po grzechu pierwo-
rodnym; Jezus Chrystus, ktory przez swe Wcielenie zjednoczyt si¢ z ludz-
ka naturg, a nawet z kazdym cztowiekiem, o czym juz méwiono, po swoim
zmartwychwstaniu dokonat niejako nowego Wcielenia - juz nie w jednost-
kowg ludzka nature, ale w eklezjalng — na mocy czego jest On ciagle obec-
ny w swoim Kosciele. Przy omawianiu pojecia ikony wyraznie zaznaczono,
ze Wcielenie znalazto si¢ u podstaw teologii ikony. Dlatego nowa inkarna-
cja Chrystusa w Kosciol pozwala w pelni moéwic¢ o chrystycznej ikonicz-
nosci Kosciota.

Semejologiczna koncepcja Kosciota, cho¢ ma swoich zwolennikéw,
nie doczekata si¢ jednak wyczerpujacych opracowan. Niemniej jest
godna podkreslenia, gdyz moze rzuci¢ dodatkowe $wiatto na ikonicz-
no$¢ Kosciota. We wspomnianej koncepcji najistotniejsze s3 dwie tezy:
Chrystus jest znakiem Boga, a Koéciol jest znakiem Chrystusa. W teo-
logii ikony wiele sie mowi o jej relacjach do znaku i symbolu, ktére maja
wskazywa¢ na transcendentng tres¢ lub ja wyrazaé. Zasadniczym pro-
blemem jest ciagle podstawowe pytanie, ktdre nie doczekalo sie precyzyj-
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nej odpowiedzi: czy znak, ikona i symbol zawieraja w sobie rzeczywistos¢
Boska i ja wyrazaja czy tylko na nig wskazujg i do niej odsylaja? Opinie
autoréw w tym wzgledzie s podzielone. W moim przekonaniu, gdy znak
i symbol odpowiednio si¢ pojmuje, moga by¢ odniesione i do rozumienia
ikonicznosci Chrystusa i Jego Kosciota.

Znacznie wyrazniej wida¢ to w personalistycznej koncepcji Ko$ciota,
co harmonizuje z personalistycznym rozumieniem ikony, ktéra w pierw-
szym rzedzie i nade wszystko odnosi si¢ do Osoby Jezusa Chrystusa
i Jego Kosciota, a dopiero wtdrnie do przedmiotéw czy swigtych wizerun-
kéw. Wcielony Syn Bozy jest obrazem Ojca jako Osoba, Byt Bosko-ludzki.
Analogicznie, ale tez realnie odnosi sie to do 0s6b ludzkich, ktére w spo-
sob jednostkowy i spoleczny (co wykazywano wczesniej) sa obrazem Boga
w Jezusie Chrystusie, bioragcym udzial w stworzeniu osoby, jej odkupie-
niu (przywracaniu wizerunku Boga) i zbawieniu (kreacji nowego czto-
wieka, juz pelnego obrazu Chrystusa w nim). Kazdy wierzacy, wiaczony
w Kosciol przez chrzest, uswigcony przez stowo Boze i sakramenty $wie-
te, wspottworzy rzeczywisto$¢ eklezjalng, ktdra tworza: Bog w Jezusie
Chrystusie i spotecznos¢ wiernych. Kosciét to Boég w Jezusie Chrystusie
z nami. To - jak méwi Jan Pawel II - communio personarum, w ktdrej za-
chodzi podwoéjna komunia (facznoéé): czlowieka z Chrystusem i miedzy
poszczegolnymi czlonkami wierzacej wspdlnoty. Wniosek jest — w aspek-
cie chrystycznej ikonicznosci Kosciola - jednoznaczny.

Takze ostatnia koncepcja Kosciola, jaka w tym miejscu zostanie za-
prezentowana, a mianowicie historiozbawcza, §wiadczy o chrystycznej
ikonicznosci Kosciota. Odwieczny Syn Bozy byt realizatorem ekonomii
zbawienia. Uczestniczyt On - jako Slowo Boze - w kreacji $wiata i czlo-
wieka, dziatal jako Madro$¢ Boza w dziejach. Jego przyjscie na $wiat za-
powiadali prorocy pod wptywem Ducha Swietego, On przez Wcielenie
i wydarzenia paschalne stal si¢ Centrum dziejéw pod wzgledem obja-
wieniowo-zbawczym, a przez zmartwychwstanie — ich Celem i Sensem.
On jest Alfa i Omega, Poczatkiem i Konicem, Pierwszym i Ostatnim ca-
tych dziejow i ich wypelnieniem. Ostatnim etapem historii zbawienia
jest Jego Kosciol, w ktorym jest On obecny i dziata. Tak jak cale dzie-
je sa znaczone Chrystusem jako Obrazem niewidzialnego Boga, tak Ko-
$ciol jest Obrazem Chrystusa.
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Wychodzac od tych rozwazan, trzeba jeszcze wyprowadzi¢ wnioski
analogiczne do tych dotyczacych ikonicznoséci Chrystusa. Ot6z Kosciot
- jako ikona Chrystusa - jest szczeg6élnym miejscem obecnosci Boga
w Jezusie Chrystusie, Ikonie Ojca. Owa obecno$¢ jest misteryjna: ,,0to
Ja jestem z wami po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20).
Jest On obecny w kazdym chrze$cijaninie przez wiare i taske (czto-
wiek epifanem Boga, takze Jego Chrystusowej ikony), jest obecny jako
Stowo i stowo przepowiadane oraz w sakramentach $wietych. Zaréwno
stowo Boze, jak i sakramenty poglebiaja obraz Bozy w wierzacym i w calej
wspolnocie Kosciola (chrzest i bierzmowanie Kos$ciota)!. Owa obecno$¢
jawi si¢ we wspdlnocie modlitewnej: ,,(...) gdzie sa dwaj albo trzej zebra-
ni w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich” (Mt 18, 20). Obecno$¢ ta jest nie-
zwykle intensywna w Eucharystii, ktéra gromadzi i jednoczy wiernych
z Nim i bliznimi oraz jest sprawowana na Jego pamiatke (pamiatke
kenozy, stuzby i zmartwychwstania). Kosciot jest miejscem epifanii Boga
w Chrystusie. Stad tez mozna méwic o epifanijnoéci Kosciota zaréwno
ad intra — wobec swoich czlonkéw, jak i ad extra — wobec $wiata.

W Kosciele poprzez Chrystusa mozna kontemplowa¢ wiecznos¢,
do ktérej prowadzi zbawienie. Nie jest ona wylacznie kategoria eschato-
logiczng, gdyz zaczyna si¢ realizowac juz tu — na ziemi - w obecnym Chrystu-
sie oraz w Kosciele i przez jego postuge'?. Kontemplacja Boga w Chrystusie
wyraza sie w dostrzezeganiu w czlowieku i bliznich obrazu Bozego i kon-
templowaniu Go (utozsamianie si¢ Ikony Chrystusa, Jego samego z kaz-
dym czlowiekiem, zwlaszcza tym ,,najmniejszym”). Dlatego Koscidl, tak
jak Chrystus, jest zorientowany na dobro czlowieka, wspolnoty wierzacych,
wszystkich spolecznosci i calej rodziny ludzkiej'®. Diakonia Kosciota od-
stania Oblicze Chrystusa milujacego biednych, chorych, stabych, btadza-
cych, otwartych na prawde i poszukujacych jej. Kosciol - jako Ikona Chry-
stusa — jasnieje Jego $wiatlem, blaskiem chwaly, jaka On otacza wiernych
— chwalg Uwielbionego. O tej chwale Kosciofa jako ikony malo jeszcze sig

1 Por. QUENOT. Tkona - okno ku wiecznosci s. 137. Por. takze: M. RUSECKI.
Istota i geneza religii. Lublin-Sandomierz 1997 s. 214-219.

2 NMI 15. Por. takze: A. ToMKIEL. Ojcowie Kosciota uczg nas modlitwy.
Warszawa 1995 s. 167.

"> Por. RUSECKL. Istota i geneza religii s. 228.
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moéwi, bardziej natomiast podkresla si¢ jego grzesznos¢. Niemniej widocz-
ny jest blask Kosciola i jego chwata w §wietych, ktorych liczba jest ogrom-
na. S3 oni wyraznym odbiciem chwaty Uwielbionego.

Kosciét - jako Ikona Chrystusa — jawi sie jako rzeczywiste piekno,
zwigzane z kazdym obrazem Bozym. Kategoria ta jak dotad jest mato
eksponowana w literaturze, moze poza niektérymi teologami (R. Cha-
teaubriand, H. U. von Balthasar, L. Uspienski, P. Florenski). Na szczeg6lna
uwage zastuguje Jan Pawel II, gdyz ukazywal i dopelnit jego obraz, twarz,
osobe w perspektywie nie tylko doczesnej, ale i wiecznej. Pickno Boga
w Chrystusie wyraza przede wszystkim czlowiek otoczony chwala Boza.
Boze pigkno rozlewa si¢ wsréd wspolnoty ludu Bozego, tworzacej komu-
nie os6b mitujacych sie, szanujacych, troszczacych sie o siebie nawzajem.
To pickno duchowe jest wicksze od fizycznego, stanowi odbicie pigkna
Trojcy Swietej i weielonego Syna Bozego'. Piekno wspélnoty Boga w Jezu-
sie Chrystusie z nami $wiadczy o ikonicznym pieknie Kosciofa.

W refleksji konicowej uwaga zostanie jeszcze zwrdcona na zbawcze
posrednictwo Chrystusa w Kosciele, ktéry - jako Ikona - tworzy specjal-
ne $rodowisko modlitwy i uswigcania, jak ma to miejsce w przypadku
kazdej swietej ikony. Ot6z Koscidt - jako wspdlnota — jest srodowiskiem
modlitwy, miejscem kultu, adoracji, wznoszenia présb i ich wystuchiwania.
Na swoj sposob Koscidl staje si¢ posrednikiem faski, miejscem jej dziatania.
Ten moment niewatpliwie wzmacnia ikoniczno$¢ Kosciofa.

Ikona Kosciota ma tez charakter dynamiczny. Kosciét Chrystusowy
ciagle si¢ urzeczywistnia, zapodmiotowuje w nowych wyznawcach, staje
sie, rozwija — co tak mocno podkreslal Jan Pawet II. Kosciot zaczal swoja
dzialalno$¢ od niewielu wyznawcéw, dzis liczy ponad dwa miliardy wier-
nych (Kosciét katolicki ponad 1,1 mld). Ow dynamizm Ko$ciola - jako
krolestwa Bozego — zostal zobrazowany w przypowiesci Jezusa o ziarnku
gorczycy i jego rozwoju. Ten dynamizm ikony Kosciota wyraza si¢ w §wia-
dectwie wierzacych meczennikéw, heroséw dnia codziennego, swietych,
proegzystencjalnego istnienia, pomocy potrzebujacym, akcjach charyta-
tywnych itp. Ikona Ko$ciola odwzorowuje w sobie Ikon¢ Chrystusa.

" Por. W. HrRYNIEWICZ. Pigkno i zbawienie. Kilka refleksji nad eschatolo-
gig ikony. W: Obraz i kult. Materialy z konferencji ,Obraz i kult”, KUL - Lublin,
6-8 pazdziernika 1999. Red. M. U. MAZURCZAK, J. PATYRA. Lublin 2002 s. 143-171.
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* Ok %

Na poczatku artykutu zostaly poruszone problemy metodologiczne
zwigzane z ujednoliceniem przedmiotu teologii fundamentalnej, by - sto-
sownie do jego ujecia — stosowacé adekwatne metody. Wspomniano wcze-
$niej, ze fakt chrystologiczny i eklezjologiczny byly ujmowane w réznych
kategoriach pojeciowych, wskutek czego brakowato miedzy nimi kohe-
rencji.

W powyzszym studium zaprezentowalem je na przyktadzie kilku
z nich, tych - moim zdaniem - najwazniejszych. Przytoczytem (w zary-
sie) zasady lacznosci Chrystusa z Kosciotem, a konkretnie chrystologii
z eklezjologia, a wigc: Mistycznego Ciala Chrystusa, inkarnacyjna, seme-
jologiczng, personalistyczng i historiozbawczg koncepcje Kosciota, ktére
w sposob niemal organiczny wigza traktat chrystologiczny i eklezjologicz-
ny. Prébowatem je dopelni¢ kategorig ikonicznosci. Mysle, ze sie to uda-
fo. W tej perspektywie owa facznos¢ chrystologii z eklezjologia doznaje
dodatkowego uzasadnienia i wzmocnienia w idei Chrystusa jako Ikony
Boga, i Kosciola jako Ikony Chrystusa. Rzutowaloby to takze na mozli-
wos¢ poszerzenia metody (metod) teologii fundamentalnej o aspekt iko-
nicznosci, cechujacy przedmiot naszej dyscypliny.

W wyniku tych analiz zarysowany zostal tez inny wariant metodolo-
giczny, by zwiagzki Chrystusa z Kosciolem - a konkretnie chrystologii
z eklezjologia — rozwija¢ w oparciu o ikoniczno$¢ Chrystusa i Kosciofa.
Taka mozliwo$¢ — w $wietle wspomnianych badan - istnieje. Ten hipo-
tetyczny wniosek zakonczy rozwazania. Podjety temat, ledwie zarysowany,
moze na gruncie teologii fundamentalnej rzuci¢ nowy snop $wiatta na
perspektywe dalszych badan, inspirowanych réwniez nauczaniem Jana
Pawta II.
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SUMMARY

The article begins with a brief recollection of the principles of Christ’s union
with the Church, and in particular christology with ecclesiology, from the point
of view of fundamental theology. At issue are the uniform conceptions which al-
most organically bind together christology and ecclesiology: the Mystical Body
of Christ, as well as the incarnational, semeiological, personalistic and histo-
rio-soteriological conceptions of the Church. The present study is an attempt to
supplement them with the category of iconicity. Through the idea of Christ as the
Icon of God, and the Church as the Icon of Christ, the unity of christology and
ecclesiology gains additional argumentation and augmentation. This innovatory
approach has a bearing on the possibility of broadening the methods of funda-
mental theology by the aspect of iconicity, characterising the object of our disci-
pline and noticeable also in the teaching of John Paul II.



