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MAREK KITA

SWIATLO BOGA-CZLOWIEKA

SLOWIANSKIE INTUICJE CHRYSTOLOGICZNE
W MYSLI JANA PAWLA 11

Kiedy rzymska Stolice $w. Piotra obejmowal kardynal z Polski, nie-
ktérzy przypominali - mniej lub bardziej serio — brzmigcy wowczas ni-
czym proroctwo wiersz J. Stowackiego o slowianskim papiezu. Tekst
ten dawal z pewnoscig do myslenia réwniez samemu Karolowi Wojtyle.
Spuscizna narodowych wieszczéw stanowita wazny skiadnik jego forma-
cji intelektualnej jako studenta polonistyki i aktora Teatru Rapsodycznego.
Przyszios¢ miata pokaza¢ subtelne oddzialtywanie romantycznej, stowia-
nofilskiej' historiozofii na prezentowana przez Jana Pawla II wizje ludz-
kich dziejow. Jej echa dochodza do glosu w rozmaitych papieskich wypo-
wiedziach. Pod koniec pontyfikatu wracajg w rozwazaniach na temat poje¢:
ojczyzna, patriotyzm, narod, historia i kultura zamieszczonych na kartach
ksiazki Pamiec i tozsamosc. Niektorzy krytycy zarzucali Papiezowi znad
Wisly polski mesjanizm. Uzasadnione jest jednak pytanie o to, czy uwol-

Dr MAREK KITA - doktor teologii fundamentalnej; pracuje w Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie.

' Oczywiscie w szerokim sensie tego stowa. Notabene tzw. stowianofilstwo
nie bylo jednolitym nurtem, a przy tym sam ten termin posiadal odmienne zna-
czenie w Rosji (gdzie wskazywal na formacje ideologiczng o charakterze konser-
watywno-nacjonalistycznym) oraz pozostatych krajach stowianskich z Polska
wlacznie. Na polskim gruncie zwolennicy uniwersalistycznie pojmowanej ,idei
stowianskiej” znajdowali si¢ zaréwno wsréd myslicieli oswiecenia, jak preroman-
tykéw i romantykéw. Zob. A. WALICKI. Rosja, katolicyzm i sprawa polska. War-
szawa 2003 s. 363-365.

— 153 —



MAREK KiTA

nione od pierwiastkéw utopijnych dziedzictwo stowianskiego mitu, z jego
odniesieniem do misterium Chrystusa oraz pochwala wolnosci i brater-
stwa, nie okazuje si¢ dobrym wyposazeniem ideowym rodakéw Mickie-
wicza wspdttworzacych europejski dom?®. Tym bardziej ze w przypadku
Karola Wojtyly taczyto si¢ ono z gleboka afirmacjg etosu pluralistycznej
Polski Jagiellonow, czego swiadectwo takze znajdziemy we wspomnianym
wyzej zapisie rozmow na przetomie tysigcleci. Dawny arcybiskup krakowski
wiele zawdzieczal twoérczosci C. K. Norwida, ktdry pisal, ze ,,narod (...)
sklada sie z tej sfery dolnej, ktora go rézni od drugich... I z tej gornej, co
laczy go z drugimi™.

Zarazem Jan Pawel Il zdawat si¢ swiadomie nawigzywa¢ w nowym kon-
tek$cie do nadziei romantycznych mesjanistow na wyartykutowanie przez
niestuchanych dotad na europejskim forum Stowian - dla pozytku calej
ludzkiej rodziny - wlasnego stowa o Bogu i cztowieku. Nie chodzilo o kul-
turowg ekspansje, lecz o przywrdcenie pelnych praw zapomnianym bra-
ciom. Podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny 3 czerwca 1979 roku Pa-
piez moéwit w gnieznienskim kazaniu na Wzgérzu Lecha: ,,Czyz Chrystus
tego nie chce, czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak,
papiez Stowianin, wlasnie teraz odstonit duchowg jednos$¢ chrzescijanskiej
Europy, na ktdra skladaja si¢ dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wscho-
du? (...) Chyba na to wybrat go Chrystus, chyba na to prowadzit go Duch
Swiety, azeby do wielkiej wspélnoty Kosciota wniést szczegélne zrozumie-
nie tych wszystkich stow i jezykow, ktore weiaz jeszcze brzmia obco, dale-
ko, dla ucha nawyklego do dzwigkéw romanskich, germanskich, anglosa-
skich, celtyckich™.

»Stowianofilstwo” Papieza z Wadowic wigzalo sie zatem z szeroko ro-
zumiang ideg ekumeniczna, obejmujaca wizje nie tylko pojednanej rézno-
rodnosci chrzedcijanstwa, ale takze harmonijnego wspotzycia kultur po-
szczegdlnych narodéw. Szczegdlnie rzucalo sie w oczy dowartosciowanie

* Por. J. KurczaAK. Historiozofia nadziei. Romantyczne stowianofilstwo pol-
skie. £.6dz 2000 s. 165-169. Por. takze E. SIENKIEWICZ. Chrystus — sens dziejow
narodu w polskiej refleksji wiary. Poznan 2003 s. 92n.

* C. K. NorwID. Promethidion. W: tenze. Poezje. Krakow 2004 s. 231.

* Cyt. za: G. PRZEBINDA. Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy. Kra-
kéw 2001 s. 36. Por. J. PONIEWIERSKI. Pontyfikat 1978-2005. Krakéw 2005 s. 30.
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tradycji Kosciota wschodniego. Czerwiec 1985 r. przyniost wydanie en-
cykliki Slavorum apostoli, poswieconej pamieci Braci Soturiskich — Swie-
tych Cyryla i Metodego. Piec¢ lat wczesniej zostali oni w liscie Egregiae
virtutis — obok $w. Benedykta z Nursji — ogloszeni wspdtpatronami Eu-
ropy. Bizantyjscy misjonarze z IX wieku, dokonujacy inkulturacji Ewan-
gelii wérod Stowian w porozumieniu z biskupem Rzymu, zostali ukazani
jako swiadkowie katolickiego uniwersalizmu w niepodzielonym jeszcze
Kosciele. Katolickos¢, ktorej dawali §wiadectwo, obejmowala przeswiad-
czenie, ze ,kazdy czlowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja maja
swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga™.
W zakonczeniu encykliki znalazfa si¢ miedzy innymi modlitewna prosba,
by duchowa spuscizna narodéw stowianskich nigdy nie przestata wzbo-
gacac¢ Europy i $wiata.

Obchodzony w 1988 r. jubileusz tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej
stal si¢ okazja do publikacji listu apostolskiego Euntes in mundum, w kto-
rym takze byla mowa o ,wlasnym i oryginalnym wkladzie” zewangeli-
zowanych przez Cyryla i Metodego Stowian wschodnich w kulture du-
chowa narodéw europejskich oraz o szacunku i mitosci, jakimi darzy
ich za to Ko$ciot rzymski. Jan Pawel II przypomnial przy tej okazji nau-
czanie II Soboru Watykanskiego na temat komplementarnosci reflek-
sji teologicznej chrzescijan Wschodu i Zachodu®. Pochwata duchowo-
$ci Stowian wschodnich, wywierajacej — zdaniem Papieza - ,,zbawienny
wplyw” na $wiadomos$¢ calego Kosciota, zawiera wskazanie na jej chry-
stologiczng kulminacje: ,,Duchowos¢ ta znajduje moze swoj najpelniejszy
wyraz w czci oddawanej «najstodszemu» (sladcajsi) Panu naszemu Jezu-
sowi Chrystusowi w tajemnicy Jego cierpienia, «kenozy» (...)”".

Tchnace szacunkiem dla takiej wizji chrystologicznej stowa napisal
Syn narodu umiejacego kontemplowa¢ czutos¢ zranionego Zbawiciela.
Nabozenstwo do Pana Jezusa Najstodszego posiada swoisty zachodni od-
powiednik w postaci kultu Serca Jezusa®, w ktérym - zgodnie z interpre-

SA 19.

Por. DE 17.

EiM 7.

Por. Od Wydawcy. W: Akatyst do Najstodszego Pana naszego Jezusa Chry-
stusa. Warszawa 1990 s. 4.

® N o w;
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tacjg Piusa XII - adorowana jest milo$¢ Boga w osobie Wcielonego Stowa
(Haurietis aquas, 5. 79). Jakkolwiek impuls duchowy tego kultu przyszed?
z Francji, jednak to wtasnie Polacy jako pierwsi zaczeli obchodzi¢ litur-
giczng uroczystos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Jan Pawel II zaliczal
sie do Jego czcicieli, czemu niejednokrotnie dat wyraz w czasie swego pon-
tyfikatu. Szczegdlnym $wiadectwem papieskiego nabozenstwa sg miedzy
innymi medytacje nad wezwaniami Litanii do Najswietszego Serca Jezu-
sowego’.

W duchowosci polskiej znajdziemy tez mocng koncentracje na keno-
zie Chrystusa. Dla Karola Wojtyly wielkie znaczenie miata, jak wiadomo,
posta¢ krakowskiego §wietego — Brata Alberta — oraz wymowa namalo-
wanego przez niego i syntetyzujacego w pasyjnym $wietle dos§wiadczenie
ludzkiej biedy obrazu Ecce Homo. Takze Jan Pawet II dostrzegal szczegdl-
ng wiez Chrystusa z osobami cierpigcymi. Przy pewnych réznicach ak-
centow wizja ta wykazuje pokrewienstwo z charakteryzujacym Stowian
wschodnich postrzeganiem Wcielonego Stowa jako ,,pokornego Brata upo-
korzonych™° — wspdlczujacego, uzdrawiajacego i pocieszajacego.

Gdy chodzi o swiadomo$¢ komplementarno$ci wschodnich i zachod-
nich recepcji Objawienia, dobitnie wyraza ja wystepujace w liscie Euntes
in mundum i powracajace czgsto w wypowiedziach Jana Pawla II sfor-
mulowanie o ,,dwoch plucach” europejskiego Kosciota. Pochodzi ono od
Wiaczestawa Iwanowa - rosyjskiego uczonego i poety, jednego z przed-
stawicieli prawostawnego renesansu filozoficzno-religijnego z przetomu
XIX i XX wieku. Iwanow po rewolucji bolszewickiej wyemigrowal do
Wrtoch, gdzie w 1926 r. zostal katolikiem obrzadku wschodniego, za$ od
1936 r. wykladat w Papieskim Instytucie Wschodnim''. Nalezal do grona
uczniéw wybitnego mysliciela Wiadimira Siergiejewicza Sofowjowa (1853-
-1900), prekursora ekumenicznego zblizenia miedzy prawostawiem i ka-
tolicyzmem oraz inicjatora szczegdlnego rodzaju - stanowigcego fenomen
- pradu intelektualno-duchowego z pogranicza filozofii, teologii i pro-

° Zob. GIovaNNI Paoro II. Le litanie del Sacro cuore. Riflessioni. Edizioni
Paoline 1992.

12 Por. P. EvDoKIMOV. Cristo nel pensiero russo. Roma 1972 s. 41.

"' Por. WALICKI. Rosja, katolicyzm i sprawa polska s. 272-279.
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fetyzmu'?. Jan Pawet II znal dorobek Sotowjowa i widzial w nim nowo-
zytna kontynuacje tradycji Ojcéw greckich, ktérych takze filozofia pozo-
stawala teologia'’. W encyklice Fides et ratio (nr 74) nazwisko Sotowjowa
pojawia si¢ obok innych w kontekscie stwierdzenia licznych przejawow
»owocnej relacji miedzy filozofia a stowem Bozym”.

Charakterystyczng ceche mysli W. Sotowjowa stanowil jej fundamen-
talny chrystocentryzm. Punktem oparcia systemu filozoficznego, po-
zwalajacego w zamierzeniu przekroczy¢ horyzont abstrakcyjnych poje¢
i uchwyci¢ rzeczywisty $wiat oraz prawde ludzkiej egzystencji, pozosta-
wala — bedaca dla mysliciela najbardziej oryginalng trescig chrzescijan-
stwa — konkretna, osobowa rzeczywisto$¢ Boga Czlowieka, postrzegane-
go konsekwentnie w $wietle dogmatycznego paradoksu z Chalcedonu™.
Dogmat o unii hipostatycznej wskazywal droge harmonijnej syntezy
calo$ciowego zaangazowania religijnego i afirmacji wszystkich wartosci
cztowieczenstwa. Wedlug Sotowjowa, w rzeczywiscie pelnej afirmacji
prawdy Chrystusa spotykaja si¢ ze sobg tradycyjna wiara w Boga i nowo-
zytna wiara w czlowieka, z ktérych kazda ma na sumieniu grzech jedno-
stronnosci (w pierwszym przypadku ponizanie czlowieka w imie religii

12 Filozof religijny nie jest filozofem w tym znaczeniu, jakie zazwyczaj
przypisujemy temu terminowi w Europie Zachodniej. Nie jest to rowniez teolog,
ktérego funkcja polega na poglebianiu rozumienia objawienia. Sposob patrzenia
filozofa religijnego wynika raczej ze swoistego daru prorokowania: usituje on
odczytac wszystko w §wietle objawienia. (...) Filozof religijny o§wieca innym $wiat-
fem wszystkie dziedziny istnienia. Nie jest on specjalistg, za$ specjalisci chetnie
go napietnuja jako poete czy tez duchowego awanturnika. Co zreszta doskonale
do niego pasuje, gdyz jest to cztowiek zywy” (O. CLEMENT. Inne sforice. Duchowa
autobiografia. Warszawa 1998 s. 132).

13 Zob. JaN PAwEL I1. Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet II odpowiada na py-
tania Vittoria Messoriego. Lublin 1994 s. 42.

" Jeden z pierwszych uczniéw Sotowjowa w nastepujacy sposob streszczat
istote ewangelicznego objawienia sensu egzystencji cztowieka i kosmosu: ,Wiara
chrzescijanska to przede wszystkim wiara w Chrystusa — prawdziwego Boga
i jednoczesnie prawdziwego czlowieka. Nie sam fakt Boskiego wcielenia stano-
wi tu o specyfice chrzeécijanstwa, jego odréznieniu od innych religii, a takze
nie objawienie si¢ Bostwa w postaci ludzkiej, lecz nierozdzielna i bez zmieszania
jednos¢ Boskosci i cztowieczetistwa...” (E. TRUBECKOJ. Smysl Zizni. W: Smysl Zizni.
Antologija. Red. N. K. GAVRJUSIN. Moskva 1994 s. 295).
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i bezbozna gloryfikacja istoty ludzkiej w drugim)". Bogocztowieczen-
stwo Chrystusa stanowilo zarazem metafizyczng zasade¢ i formule do-
konujacej si¢ w procesie dziejowym rekapitulacji wszechrzeczy, w kto-
rej doskonate zjednoczenie ze Stworca w niczym nie gwalci specyfiki
stworzenia'®. Pomimo pewnych niedostatkéw omawianego systemu jako
caloséci, mozna zasadniczo zgodzi¢ si¢ z recenzja emigracyjnego rosyj-
skiego teologa, zdaniem ktorego chrystologia Sotowjowa ,jest genial-
na i dynamiczna”, a jego rozwijana w paradygmacie asymilacji ofiarowa-
nego ludziom Bogocziowieczenstwa filozofia spoteczna to ,autentyczny
humanizm chrzescijanski””.

Wyrazem dowarto$ciowania przez Jana Pawla II podstawowej So-
towjowowskiej wizji chrystologicznej byly stowa wypowiedziane w ra-
mach wprowadzenia do modlitwy Aniot Panski w przeddzien setnej rocz-
nicy $mierci filozofa: ,Tylko w Chrystusie istota ludzka moze odnalez¢
prawdziwy sens i pelni¢ swej egzystencji. Chrzescijanstwo wiec nie moze
by¢ zredukowane do doktryny ani do zwyklych zasad, poniewaz Chry-
stus — centrum chrzedcijanstwa - jest Zywy, a Jego obecno$¢ tworzy wy-
darzenie, ktére odnawia nieustannie stworzenie ludzkie i caty kosmos.
Ta prawda o Chrystusie powinna by¢ gloszona dzisiaj w sposob zywy,
tak jak z odwaga byla broniona w mijajacym XX wieku przez tak licz-
nych $wiadkéw wiary oraz przez wybitnych myslicieli chrzescijanskich,
posréd ktorych pragne przypomnie¢ dzisiaj Wlodzimierza Siergiejewi-
cza Solowjowa...”8,

Optyka rosyjskiego mysliciela dobrze harmonizowala z postrzega-
niem tajemnicy Chrystusa przez Papieza z Polski, ktory zainaugurowat
swe rzymskie nauczanie ,programowg” encyklika rozpoczeta zdaniem:
»Odkupiciel cztowieka, Jezus Chrystus, jest osrodkiem wszechs$wiata i hi-
storii”. Wspomniany dokument akcentuje réwniez mysl, ze ,w Chrystu-
sie i przez Chrystusa najpelniej objawit sie ludzko$ci Bog, najbardziej si¢
do niej przyblizyl - i réwnoczesnie w Chrystusie i przez Chrystusa - czlo-
wiek zdobyl pelng §wiadomo$¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia,

15 Zob. V. SoLovjov. Ctenija o Bogocelovecestve. Sankt-Peterburg 2000 s. 64.

16 Zob. M. K1tA. Klucz do zywych przekonan. Chrystologia filozoficzna Wto-
dzimierza Sofowjowa. Krakow 2005 s. 88-93.

17 EvDoKIMovV. Cristo nel pensiero russo s. 116.

'8 Depesza Katolickiej Agencji Informacyjnej z dnia 30 lipca 2000 roku.
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transcendentnej wartosci samego czlowieczenstwa, sensu swojego byto-
wania”. Wskazanie w Redemptor hominis na ,,Chrystusa kosmicznego”
koresponduje ze wschodnia, patrystyczng perspektywa historiozbawcza,
za$ przywolanie $cislego powiazania Boskiego i ludzkiego wymiaru miste-
rium odkupienia w Chrystusie wspdotbrzmi z teandrycznymi intuicjami
zainicjowanej przez Solowjowa rosyjskiej filozofii religijnej. Takze sto-
wianski Papiez rozwijal ,,chrzedcijaniska antropologie chrystologiczng™,
wierny nie tylko dziedzictwu II Soboru Watykanskiego, lecz réwniez tra-
dycji katolicyzmu w swej Ojczyznie, gdzie los jednostki i narodu zwy-
klo interpretowac si¢ w odniesieniu do bolesnych i chwalebnych tajemnic
Chrystusowego zycia. To objawienie w osobie i dziele Chrystusa godnosci
kazdego czltowieka dawalo najglebsza podstawe do zmagan o ,,nasza i wa-
szg” wolnos¢.

Podobnie jedli chodzi o droga autorowi Wyktadow o Bogocztowieczeri-
stwie teandryczna réwnowage, wykluczajaca jednostronne skoncentro-
wanie na religijnosci kosztem czlowieka lub na cztowieczenstwie kosztem
zgubienia z oczu Boga, na kartach wspomnianej wyzej encykliki mozna
dopatrywac si¢ ukrytej obecnosci podobnej intuicji. Jozet Tischner, piszac
o tym dokumencie, stwierdzal, ze Papiez zaproponowat szczegoélng synte-
z¢ teo- i antropocentryzmu?. Istotnie, zestawiajac wypowiedz soborowe;j
Konstytucji Gaudium et spes (nr 22), ze ,,Syn Bozy przez wcielenie swoje
zjednoczyl si¢ jakos z kazdym cztowiekiem” z ewangelicznym wskazaniem
na Chrystusa jako na droge do Ojca (J 14, 1), Jan Pawel IT dochodzi do kon-
kluzji, iz ,,cztowiek jest droga Kosciota™. Religijny humanizm stowianskiego
Papieza, podobnie jak jego teologia dziejow i kultury, wiazaty si¢ z najgleb-
szym przekonaniem o zapewnieniu jedynie przez Boga-Czlowieka prawid-
fowego spojrzenia na Boskos¢ i czlowieczenstwo, swiat i historie®.

' RHm 11.

20 Zob. W. HryNIEWICZ. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wia-
ta. Lublin 1991 s. 58n.

2t Zob. PRZEBINDA. Wigksza Europa s. 43.

2 RHm 14.

2 Zob. SIENKIEWICZ. Chrystus - sens dziejéw narodu w polskiej refleksji wia-
rys. 88.
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Szczegoblny wyraz postrzegania czlowieka i historii przez pryzmat uczlo-
wieczonego Logosu znalez¢ mozna w jednym z poematow Karola Wojtyly,
zatytutowanym Wigilia wielkanocna 1966. Papiez przytoczyl jego fragment
w przedostatnim rozdziale ksiazki Pamiec i toZsamos¢, podsumowujac roz-
wazania na temat najglebszego sensu dziejow:

»Do Ciebie wotam, Czlowieku, Ciebie szukam — w ktérym

historia ludzi moze znalez¢ swe Ciato.

(...)

Cztowieku, w ktorym kazdy czlowiek odnalez¢ moze zamyst
najglebszy

i korzen wlasnych uczynkow: zwierciadlo zycia i $mierci wpatrzone
w ludzki nurt,

do Ciebie — Czlowieku - stale docieram przez ptytka rzeke historii,

idac w strong serca kazdego, idac w strong kazdej mysli

(historia — mysli sttoczeniem i $miercig serc)”.

Przenikajgca zacytowany poemat intuicja wlaczenia zaréwno dziejow
kazdego konkretnego cztowieka, jak i spofeczno$ci narodowych w tajem-
nice paschalng Chrystusa poprzez chrzest stanowi wyrazng kontynuacje
»polskiej chrystologii” dziewi¢tnastowiecznych teologow ze Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Panskiego®. Elementy ,antropologii paschalnej”
obecne s3 takze w inspirowanym teologiczng poezja Norwida nauczaniu
Jana Pawla II na temat ludzkiej pracy?. Nawiasem moéwiac, rowniez i w tej
dziedzinie refleksja Papieza-Stowianina koresponduje z nauczaniem Wlo-
dzimierza Solowjowa antycypujacym personalistyczng waloryzacje trudu
czlowieka?.

Opublikowany w 1995 roku list apostolski Orientale lumen jest wspa-
nialym i wyjatkowym (mimo istnienia historycznych precedenséw) swia-

2 JaN Pawgt II. Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. Kra-
kéw 2005 s. 159n. Por. K. WojTYEA. Poezje i dramaty. Krakéw 1999 s. 88-99.

» Por. SIENKIEWICZ. Chrystus — sens dziejow narodu w polskiej refleksji wiary
s. 58n.

*¢ Por. HRYNIEWICZ. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata
S. 224n.

7 Zob. G. PRZEBINDA. Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowie-
ka w mysli rosyjskiej (1832-1922). Krakéw 1998 s. 317n.
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dectwem zrozumienia i uznania biskupa Rzymu dla tradycji i ducho-
wosci chrzescijanskiego Wschodu. Prawostawny komentator, o. Siergiej
Choruzij, uznat ten dokument za wielki krok na drodze zmiany stosun-
ku katolikéw do prawostawia, zauwazajac zarazem, ze papieskie odczyta-
nie tradycji wschodniej dobrze oddaje jej wlasna samoswiadomos¢?. Ka-
tolicki monografista ,,stowianskiego nauczania” Jana Pawla II napisat zas,
ze list ten ,,stanowi w pewnym sensie teologiczno-literackie i duchowe apo-
geum wspoét-czucia i wspot-rozumienia prawostawia przez Papieza z Pol-
ski”®. Omawiajgc fenomen wschodniego monastycyzmu - jako ,,punktu
odniesienia dla wszystkich ochrzczonych” oraz ,emblematycznej synte-
zy chrzescijanstwa™ — Jan Pawel II zwraca uwage na doswiadczenie litur-
giczne, odkrywajace w Chrystusie $wiatlo$¢, ,,ktdra o$wieca droge i obja-
wia przejrzysto$¢ kosmosu™, a takze ukazujace, ,ze cialo, uczestniczac
w tajemnicy Krzyza, zmierza ku przemienieniu, ku pneumatyzacji™>.
Przywotane w tym miejscu wspomnienie blasku géry Tabor powraca na-
stepnie, kiedy mowa o ,,chrzesécijaniskim znaczeniu osoby ludzkiej™ ,,Sku-
pia sie ono wokot Weielenia, z ktorego czerpie $wiatto samo stworzenie.
W Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym czlowieku, objawia si¢
petnia ludzkiego powotania: Stowo przyjelo cztowieczenstwo, aby czlo-
wiek mogt stac sie Bogiem. Czlowiek, ktory ciagle doswiadcza gorzkiego
smaku swojego ograniczenia i grzechu, nie uskarza si¢ ani nie zadrecza,
bo wie, ze w jego wnetrzu dziala moc Boza. Chrystus przyjal czlowieczen-
stwo bez rozdzielania go od natury Boskiej ani tez pomieszania z nig, dzie-
ki czemu czlowiek nie jest pozostawiony sam sobie i nie musi wielokrotnie
i czesto nadaremnie prébowac niemozliwej wspinaczki do nieba: istnie-
je bowiem to sanktuarium chwaly, ktérym jest najswigtsza Osoba Pana
Jezusa, gdzie to co Boskie i to co ludzkie spotyka si¢ w usdcisku, ktory

nigdy nie zostanie rozerwany (...)"*.

8 Zob. WALICKI. Rosja, katolicyzm i sprawa polska s. 280.
2 PRZEBINDA. Wieksza Europa s. 125.

¥ OLo.

31 Tamze 11.

2 Tamze.

» Tamze 15.
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Przezycie ,$wiatta Taboru”, wyrazajacego tajemnice paschalnej prze-
miany ludzkiego bytu dzieki wcielonemu Stowu, miato szczegélnego §wiad-
ka w osobie rosyjskiego ,starca” z XIX wieku — $w. Serafina z Sarowa. Wspo-
mnienie tej postaci pojawia si¢ w papieskich rozwazaniach w Przekroczy¢
prég nadziei*. Jan Pawet II méwi tam réwniez o znaczeniu dla wschodniej
poboznodci $§wieta Przemienienia Panskiego®. Wydaje sig, ze stowianski
biskup Rzymu dal si¢ powaznie zainspirowa¢ w owej kwestii, skoro pro-
ponujac w liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae uzupelnienie me-
dytacji rézancowej o mysteria lucis, umiescit wérdd nich - ,,Przemienienie
na gorze Tabor” jako ,,tajemnice swiatta w pelnym tego sfowa znaczeniu™*.
Jakis refleks owej $wietlistej wizji zdaje si¢ opromienia¢ pisang stowem pa-
pieska ikone Oblicza do kontemplacji przedstawiong w liscie Novo millennio
ineunte. Oblicze Chrystusa rozsiewa blask*, bedac spowite oblokiem
tajemnicy Bogoczlowieczenstwa® i wyrazajac synowskie zjednoczenie
z Ojcem, kenotyczne unizenie meki oraz wielkanocng rados¢ serca®.

Wazng dla teologii i duchowosci Jana Pawtla II intuicjg chrystologiczng
okazala si¢ wreszcie wizja Jezusa milosiernego, ktéra towarzyszyta Karo-
lowi Wojtyle od mlodosci. Nauczanie o Bozym milosierdziu, wymaga-
jacym odzwierciedlenia w milosierdziu ludzkim, bylo ostatnig z wielkich
katechez Papieza Polaka adresowanych do rodakéw w trakcie Jego piel-
grzymek do Ojczyzny. Haslo pielgrzymki z 2002 roku nawiazywalo do
tytutu opublikowanej dwadziescia dwa lata wczesniej encykliki Dives in
misericordia. Rowniez w tym dokumencie padaja niezwykle inspirujace
stowa na temat wcielonego Syna Bozego: ,,Chrystus nadaje calej starote-
stamentalnej tradycji mitosierdzia Bozego ostateczne znaczenie. Nie tylko
mowi o nim i ttumaczy je poprzez poréwnania i przypowiesci, ale nade
wszystko sam je wciela i uosabia. Poniekad On sam jest mitosierdziem. Kto

* JAN Pawet II. Przekroczy¢ prég nadziei s. 35. Jest to jedyny mistyk wschod-
ni wymieniony w tym fragmencie z imienia. Poza nim przywotani zostali przed-
stawiciele chrzescijanstwa zachodniego: Franciszek z Asyzu, Teresa z Avila, Jan
od Krzyza oraz Ignacy Loyola.

» Tamzes. 72.

* RVM 21.

7 NMI 16.

* Por. tamze 21.

¥ Tamze 24-28.
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je widzi w Nim, kto je w Nim znajduje, dla tego w sposob szczegolny «wi-
dzialnymb» staje si¢ Bog jako Ojciec «bogaty w milosierdzie»™.

Podczas konsekracji sanktuarium w Krakowie Lagiewnikach Jan Pawel II
moéwil o spojrzeniu Jezusa, w ktérym cztowiek dostrzega odbicie wlasnego
zycia i blask ofiarowanej sobie taski. Zwracal tez uwage na wymowe krzy-
za, ukazujacego zarazem potwornos¢ ludzkiego grzechu i ogrom pochyla-
jacej si¢ nad grzesznikami Miloéci. Za$ — wplatajac w akt zawierzenia §wia-
ta Bozemu milosierdziu parafraze modlitwy $w. Siostry Faustyny — dodat
do stow: ,dla Jego bolesnej meki” dopowiedzenie: ,,i zmartwychwstania”,
jak gdyby laczac pasyjna wrazliwoé¢ Zachodu ze wschodnia perspektywa
rezurekcyjna.

* X X

Nawet pobiezny oglad wielkiej spuscizny Papieza Polaka pozwala
stwierdzi¢, ze nie uchybiajac charakterowi swej rzymskiej i powszechnej
postugi, stal sie On w jakiej$ mierze wyrazicielem tradycji i ducha chrzes-
cijanskiej stowianszczyzny. Czerpal przy tym zaréwno z dziedzictwa
polskiej wersji katolicyzmu tacinskiego, jak i ze spuscizny Stowian ochrzczo-
nych w obrzadku greckim. Jego postrzeganie misterium Chrystusa mia-
fo w sobie co$ ze stowianskiego wyczucia Boskiej filantropii w jej ser-
decznym, cho¢ nie sentymentalnym wymiarze oraz humanistycznych
implikacji dogmatu o unii hipostatycznej. Dochodzilo w tych intuicjach
do syntezy glebokiej kontemplacji misterium Wcielenia (wraz z kulmina-
cyjnym momentem Paschy Pana) i dynamicznego ukierunkowania dzia-
tan na budowanie nowej cywilizacji - przeobrazenie w Chrystusowym du-
chu wszystkiego, co ludzkie. Chrystus - w mys$li Jana Pawta II - to Boskie
powszechne centrum duchowej grawitacji, a zarazem czlowiek par excel-
lence. Mamy tu do czynienia z chrystologiczng antropologia i historio-
zofig. Chrystus, objawiajacy cztowiekowi jego godnos¢ i sens jego zy-
cia, pozostaje tez dla niego absolutnym oparciem, ,,niezawodnym Dawca
nadziei”. Nadziei, ktéra dzigki §wiadectwu milosci milosiernej staje si¢
absolutnie wiarygodna.

* DiM 2.
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RIASSUNTO

Cosciente della sua missione universale come Vescovo di Roma Giovanni
Paolo II voleva anche essere un testimone della tradizione cristiana della sua
patria e dei paesi adiacenti. Realizzava cosi in certo modo i sogni dei romantici
polacchi dell’ottocento. Riteneva che il compito particolare di un Papa-slavo era
la riscoperta dell’'unita spirituale dell’Europa che deve respirare di nuovo con
i suoi ,,due polmoni™ orientale e occidentale. Per questo accentuava sempre la
validitd e I'importanza dell’eredita cirillo-metodiana, il frutto di collaborazio-
ne fraterna delle Chiese di Bisanzio e di Roma nel secolo IX. Nell’insegnamen-
to pontificale di Giovanni Paolo II troviamo molti segni della simpatia e stima
rispetto alla tradizione ortodossa e greco-cattolica.

Riguardo alla cristologia il pensiero di Giovanni Paolo II conteneva alcuni
elementi della visione di Gesu caratteristica per la spiritualita dei popoli slavi.
Essa possiede tratti simili nelle comunita di rito latino e greco. In questa visio-
ne Cristo si presenta innanzi tutto come amico affettuoso di ogni essere umano
(I1 Signore Gesu Dolcissimo, Gesu Misericordioso), sempre vicino a quelli che
soffrono. Nell’insegnamento del Papa polacco la persona di Dio-Uomo, crocifisso
e risorto, rimaneva simultaneamente il centro della storia e dell’'universo, il sen-
so profondo della vita di ognuno e di tutta 'umanita. Anche questo approccio
era caratteristico sia per la rifflessione polacca sulla storia e cultura sia per la
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filosofia religiosa russa. In questi casi si pud parlare di una antropologia e sto-
riosofia cristologica. La meditazione di Karol Wojtyla sul mistero del Verbo
incarnato ha avuto la sua conseguenza in forma di un umanesimo teologico
dove ¢ stata sottolineata fortemente la dignita di ogni persona umana con cui Cri-
sto & sempre unito come Redemptor hominis. Cristo di Giovanni Paolo IT era anche
l'appoggio assoluto, ,,il Donatore sicuro della speranza”. Questa speranza diventa
assolutamente credibile grazie alla testimonianza dell'amore misericordioso.



