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KATARZYNA PARZYCH

CHRYSTYCZNA ANTROPOLOGIA
PODSTAWA MISJI EWANGELIZACYJNE] KOSCIOLA
W MYSLI JANA PAWLA II

Samoswiadomo$¢ Kosciola jest obecnie wyraznie chrystocentryczna.
Pojawia si¢ zatem potrzeba wyjasnienia tej teologicznej zasady ksztaltuja-
cej Swiadomos¢ eklezjalng i eklezjologiczna. II Sobor Watykanski ttumaczy
misyjno$¢ Kosciota wychodzac od podstawy chrystologicznej i pneuma-
tologicznej, za§ nauczanie Jana Pawta II, znane z akcentéw antropolo-
gicznych, kontynuuje i rozwija soborowa mysl teologiczng oraz pastoral-
ng. Dlatego pytanie o specyfike misji Ko$ciola we wspolczesnym $wiecie
- wedlug Jana Pawla II - zwraca uwage na wspdlny aspekt, chrystolo-
giczny i antropologiczny zarazem'. Zwrocenie si¢ Koéciofa na zewnatrz
- ad extra — akcentuje watek uczestnictwa wszystkich chrzescijan w po-
tréjnej misji Zbawiciela, ktora wypetnia powszechng wole zbawcza Boga.
Wyjasnieniem zwigzku miedzy funkcja gloszenia Ewangelii a jej przyje-
ciem jest chrystologiczna koncepcja ontologicznej struktury bytu ludz-
kiego w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawta II, ktérego antropologia po-
siada potrdjne zrodlo: filozoficzne — odnoszace sie gtéwnie do zagadnien

Dr KATARZYNA PARZYCH - doktor nauk teologicznych; pracuje na Wy-
dziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

' C. RuiNL Jan Pawet II. Glgboka jednos¢ prawdziwie powszechnego pontyfika-
tu. W: Kosciét w czasach Jana Pawta II. Red. M. RUseEck1, K. KAUCHA, J. MASTE].
Lublin 2005 s. 32n.
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aksjologiczno-etycznych?, teologiczne — wskazujace na objawiong prawde
o czlowieku’ i egzystencjalne — obejmujace obszar osobistego zycia religij-
nego oraz przemian kulturowych we wspoélnocie ludzkiej*.

Niniejszy artykut jest szkicem mysli papieskiej na temat chrysty-
cznych podstaw misji ewangelizacyjnej Ko$ciota, gdyz wlasnie ta cecha
zdaje si¢ by¢ charakterystycznym rysem eklezjologicznego nauczania Jana
Pawla II°. Istotne dla podjetego tematu akcenty nauczania papieskiego
zawarte sag w tekstach poruszajacych kwestie: zwigzku osoby Chrystusa
z osobg ludzka, milosci i daru osoby, zawierzenia, struktur zta w $wiecie
oraz nowej ewangelizacji. Pozwalaja one dostrzec réwniez zagadnienia
szczegdlowe, rozwijajace postawiong teze o Scistym zwiazku osoby, mo-
ralnosci i dialogiczno$ci. Osobe — w ujeciu Jana Pawta II — charakteryzu-
je otranswymiarowo$¢” — posredniczenie, ktére buduje wspolnote przez
dzialanie wolne i $wiadome. Z tym za$ wigze si¢ fenomen i wydarze-
nie moralnosci - jako wyraz odpowiedzialnosci przed Bogiem i §wiatem
za wypelnienie sensu istnienia osoby. Natomiast dialogicznos¢ - jako ce-
cha bytu osobowego - jest realizowana w otwartosci na drugiego i wy-
mianie warto$ci osobowych. Struktura tego artykutu wykorzystuje za-
sygnalizowane obszary nauczania papieskiego.

> Rozprawa habilitacyjna K. WoyTYEY pt. Préba opracowania etyki chrzesci-
janiskiej wedtug systemu Maxa Schelera (1953). Autor podejmuje w niej analize sy-
stemu filozoficznego w odniesieniu do zrédet moralnosci chrzescijanskie;j.

* Rozprawa doktorska K. WojTYEY pt. De fide apud S. Joannem a Cruce przed-
stawiona w 1948 r. Autor rozwija tematyke relacji cztowieka do Boga na podstawie
studium mysli $w. Jana od Krzyza. Wiara w Boga jest uznaniem Go za pierwszy
autorytet rozstrzygajacy kwestie zwigzane z zyciem doczesnym.

* Nauczanie Papieza Polaka ksztaltowalo si¢ w kulturze zniewalanej przez
nazizm i komunizm. Jest wyrazem duchowosci uksztaltowanej na przezyciu re-
ligijnym, ktérego znamienng cechg jest zawierzenie. Wyraz tej postawy religijnej
Jana Pawta II znajdujemy w zawotaniu biskupim (Totus Tuus), a takze w pierw-
szych stowach Jego nauczania papieskiego (Hom. na rozpoczecie pontyfikatu
Otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi, 22 X 1978 r. Por. RHm 3). Zawierzenie
i nauczanie o Chrystusie stanowi przestanie calego Jego pontyfikatu.

* Podane adresy bibliograficzne dokumentéw papieskich sa raczej reprezen-
tatywne niz sumujace wszystkie adekwatne miejsca.
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I. ZNACZENIE OSOBY JEZUSA CHRYSTUSA
DLA PERSONOGENEZY INDYWIDUALNE] I EKLEZJALNE]

Chrzescijanskie zrodla teologiczne odzwierciedlajg oraz kreujg swia-
domos¢ chrzescijan w perspektywie dziefa Jezusa Chrystusa - Boga i Czlo-
wieka w jednej osobie. Stad w teologii obowigzuje chrystocentryzm obej-
mujacy wszystkie kierunki rozwoju refleksji teologicznej oraz ten obecny
w praktyce, to jest w dziatalno$ci ewangelizacyjnej Kosciota.

Chrystus jest Synem Bozym obecnym wsrod ludzi. W Nim Bog - jako
milujacy Stwdrca - znizyl sie do poziomu stworzenia, wprowadzajac tym
samym w rzeczywisto$¢ historii — historii wylonionej z niebytu - pel-
nie swojej Boskiej doskonalosci®. ,On jest obrazem Boga niewidzialne-
go - Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15) — stowa te ilu-
strujg specyfike uobecnienia bytu niestworzonego w stworzonym’. Boze
Wcielenie jest jednorazowe i niepowtarzalne. Historyczne a jednoczes-
nie misteryjne — zwigzane z przemiang w wymiarze duchowym?®. Dlate-
go w teologii méwi si¢, Zze w Chrystusie ma miejsce rekapitulacja historii
stworzenia i zbawienia’. Chrystus jako Zasada stworzenia nadaje chry-
styczny ksztalt bytowi ludzkiemu'. Przez osobe¢ Jezusa Chrystusa - jako

¢ Encyklika poswiecona Bozemu mitosierdziu Dives in misericordia (1980).
Zob. Z. J. ZpyBickA. Chrystus wlasciwg odpowiedzig na pytanie o czlowieka.
»Ethos” 2005 numer specjalny s. 91n.

7 Kol 1, 15-19 jest hymnem przedstawiajagcym Chrystusa jako Wladce
calego stworzenia — wszystkich rzeczy, ktore pochodzg od Boga. Autor natchnio-
ny akcentuje tu moment pojednania calego stworzenia z Bogiem przez Chry-
stusa oraz w Nim samym. Zob. M. P. HorGaN. List do Kolosan. W: Katolicki
komentarz biblijny. Redakcja naukowa wydania polskiego W. CHROSTOWSKI. War-
szawa 2001 s. 1414.

8 Kat. Jana Pawla II z dnia 24 VIII 1988 r. (Por. Katechezy Jana Pawtla II:
o Bogu Ojcu - od 5 XII 1984 do 20 VIII 1986 r.; o Jezusie Chrystusie — od
27 VIII 1986 do 19 IV 1989 r.; 0 Duchu Swietym - od 26 IV 1989 do 3 VII 1991 r.;
o Kosciele - od 10 VII 1991 do 30 VIII 1995 r.; o Maryi - od 6 IX 1995 do
12 X1 1997 r.; o Trojcy Przenajswietszej — od 19 XI 1997 do 21 III 2001 r.).

® M. Ruseckl. Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego. W: Dia-
log miedzyreligijny. Red. H. ZimoN. Lublin 2004 s. 43.

10 Kat. Jana Pawta II z dnia 27 XI 1985 r.; zob. Ruseck1. Chrystologiczne
podstawy dialogu s. 37.
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wcielonego Boga — oraz w Nim kazdy czlowiek wypelnia sens swojego
istnienia i osigga ,doskonalg petni¢” - w Bogu''.

Chrystologia Jana Pawla II to takze nauka o Chrystusie — doskona-
tym Czlowieku'. Grzesznemu czltowiekowi dostep do tej doskonatosci,
daje czlowieczenstwo Syna Bozego. Dojscie do doskonatos$ci Jan Pawel II
warunkuje glebig zaangazowania i wysitku, z jakimi czlowiek uczestniczy
w osobistym dialogu zbawienia®. Taki model zycia wiaze si¢ z postawg za-
wierzenia Bogu, w ktorej czlowiek odczytuje sens swojego istnienia jako
mozliwy do spetnienia tylko w Chrystusie. Pomimo ze cztowiek jest stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze, musi przejs¢ etap doczesnego sta-
wania sie coraz bardziej ,na obraz Bozy”, w kierunku eschatycznej pelni
w Chrystusie - doskonalym Czlowieku. Czlowiek musi ciagle ,,przekra-
czac siebie”™. Zasady przejscia doczesnego etapu ludzkiej personogenezy
precyzuje prawo Boze, generujace moralnos¢ osoby ludzkiej®.

Antropologia filozoficzna Karola Wojtyly kresli obraz osoby ludzkiej
w odniesieniu do warto$ci, szczegolnie do prawdy'®. Akcentuje dynamizm
osobowy, w ktérym na pierwszym miejscu plasuje si¢ urzeczywistnianie
prawdy i dobra we wspolnocie. Osoba ludzka jest przez Karola Wojtyte

' DiM 7. Zob. ZpyBicka. Chrystus wlasciwg s. 90n.

12 Doskonalo$¢ czlowieczenstwa Chrystusa ukazana jest przez Jana Pawta II
w aspekcie ontologicznym (zob. Kat. Jana Pawla II z dnia 9 i 16 III 1988 r.),
soteriologicznym (zob. RHm 8), moralnym (zob. VC 108; Kat. Jana Pawla II
z dnia 3 IX 1997 r.; 17 VIII 1988 r.; 23 VII 1988 r.; 26 VI 1991 r.; 20 V 1992 r.).
Papiez laczy ja z obecno$ciag Ducha Swietego w misji Chrystusa i Koéciota (zob.
RMis 29; Eccelsia in Africa 122; VC 22; PDV 5; Kat. Jana Pawta II z dnia 27 VI
1990 r.).

B VS 65.

" T. STYCZEN. By(¢ sobg to przekraczad siebie — O antropologii Karola Wojtyly.
W: K. WojtYrA. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin 1994
s. 491-526. Jan Pawel II czesto mowit o odwadze, zachecat do samodzielnego wy-
sitku w pokonywaniu barier. Zob. np. Przekroczy¢ prog nadziei. Lublin 1994.

5 VSe6,71.

!¢ Teologiczne opracowanie kwestii odniesienia cztowieka do wartosci cze-
$ciowo przedstawiam w: Czlowiek jako miejsce dialogu Kosciota z kulturg wedtug
Jana Pawta II. W: Czlowiek z przetomu wiekéw w refleksji filozofii dialogu. Red.
J. BAN1AK. Poznan 2002 s. 143-153.
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przedstawiona jako ,spelniajaca si¢” w czynie, czyli wolnym i §wiado-
mym akcie”. Czyn posredniczy miedzy rzeczywisto$cig transcendentng
a egzystencjalng, sprawia ,,przejscie” w stan nowej kondycji osobowe;j'®.
Przez czyny moralnie dobre osoba ludzka ostatecznie spelnia sie w Jezu-
sie Chrystusie®.

1. OSOBOWE POSREDNICTWO JEZUSA CHRYSTUSA
W MISJT KOSCIOLA

Charakterystyke posrednictwa migdzy Bogiem a czlowiekiem w per-
spektywie chrzescijanskiej przedstawia starotestamentowe przepowiada-
nie prorockie i dzieje narodu wybranego oraz nowotestamentowa ,,bio-
grafia” Jezusa i dzieje Kosciola.

7 Mys$l Jana Pawea II o spelnieniu osoby ludzkiej oparta jest na antro-
pologii filozoficznej Karola Wojtyly. W ksiazce Osoba i czyn (Krakéw 1969,
wyd. 2 - Krakéw 1985, wyd. 3 - Lublin 1994) autor przedstawia pojecie ,,spelnie-
nie” jako paradygmat wypelnienia sensu ludzkiego istnienia. Kazda osoba ludz-
ka spetnia si¢ w swoim czynie — dobrym lub zlym. Ostateczne spelnienie osoby
ludzkiej K. Wojtyla uzaleznia od czynu, bedacego aktem $wiadomego wyboru
dobra. Obszerny stan badan antropologii K. Wojtyly ukazuje aspekt podmio-
towosci osoby ludzkiej wyrazony w wolnym akcie jako zasadniczy rys jego my-
$li antropologicznej. Zob. wydawnictwa zwarte (np. Czlowiek w poszukiwaniu
zagubionej tozsamosci. ,Gdzie jestes Adamie?”. Red. T. STYCzZEN. Lublin 1987;
J. GaLarowicz. Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly. Krakoéw 1994; tenze. Imie wlasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania
Karola Wojtyly - Jana Pawta II. Krakéw 1996; Wokdt filozofii Kardynata Karola
Wojtyty. Red. I. DEc. Wroctaw 1998; J. Kurczaxk. W strong wolnosci. Szkice o an-
tropologii Karola Wojtyty. Krakéw 1999; Z. N. BRz6zy. Od natury do etyki i religii.
Karola Wojtyly filozofia cztowieka. Poznan 2002; A. DULLEs. Blask wiary.
Wizja teologiczna Jana Pawtla II. Krakéw 2003 s. 225-243; M. JEDRASZEWSKI.
Wybra¢ wigkszg wolnos¢. Karol Wojtyta o cztowieku. Poznan 2004) oraz wydaw-
nictwa ciagte (np. ACr 1973-1974 t. 5-6) i wiele artykulow.

VS 3.

 RHm. Zob. S. Nowosab. Oredzie moralne Jana Pawta Il jako pamieé i toz-
samos¢ Kosciota. W: Kosciét w czasach Jana Pawta II s. 134.
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Pomazaniec Panski - pochodzacy z rodu Dawida, narodzony z kobie-
ty Maryi, ktérego przyjscie zapowiadali prorocy oraz przygotowywaly
figury, typy, osoby, a takze w pewnym sensie filozoficzne paradygmaty sta-
rozytnego pojmowania $wiata — jest Bogiem przychodzacym do kazdego
czlowieka, kazdej kultury, kazdego narodu i kazdego pokolenia®. Istota
Jego poslania jest posredniczenie miedzy Bogiem Ojcem a czlowiekiem.

Historia zycia Jezusa z Nazaretu jest momentem udostepniajacym
spotkanie z mitujagcym Bogiem ludziom wszystkich pokolen®. Wiaze si¢
z eschatologicznym i soterycznym objawieniem si¢ Boga czlowiekowi®.
Bog objawia sie cztowiekowi w takim stopniu, w jakim jest to koniecz-
ne do osiagnigcia celu istnienia bytu ludzkiego. Bogu chodzi o cztowie-
ka, ktdéry nosi Jego obraz i podobienstwo, a jednoczesnie upodabniaja-
cego sie do czlowieka doskonatego, ktérym jest Jezus Chrystus. Proces
dojrzewania osoby ludzkiej do Chrystusowej pelni odbywa si¢ w osobi-
stym dialogu cztowieka z Bogiem. Jego owocem jest cztowiek zbawiony,
$wiety, doskonaly®.

Nie tylko Jezus Chrystus, ale i osoba ludzka jest powolana do repre-
zentowania Boga wobec calego stworzenia. Czynigc sobie ziemi¢ podda-
ng, cztowiek ma udziela¢ Bogu miejsca w $§wiecie**. Etap doczesny istnie-

20 Kat. Jana Pawta II z dnia 3 XII 1997 r.; Kongregacja Nauki Wiary. Dekla-
racja ,,Dominus Iesus” (6 VIII 2000) 14.

2 RMis 9; FR 7. Zob. J. F. CrosBY. O proponowaniu prawdy i jej nienarzuca-
niu. ,Ethos” 2005 numer specjalny s. 83.

22 Zob. Ruseckl1. Chrystologiczne podstawy dialogu s. 41.

2 Encyklika Veritatis splendor to kompendium nauczania Jana Pawta II
o dialogu czlowieka z Bogiem. Zob. VS 7; ChL 55.

2 Liczne przemowienia Jana Pawta IT do przedstawicieli religii niechrzesci-
janskich podkreslaja wspolne powotanie do gloszenia prawdy o Bogu i do da-
wania $wiadectwa, np.: ,Bog umiescil nas na tej ziemi jako swoich przedstawi-
cieli, bySmy wiernie opiekowali sie §wiatem przyrody i by$émy budowali nasze
ludzkie spoteczenstwa zgodnie z Jego wola” (JAN Pawet II. Wspélnota i ludzkie
braterstwo. Spotkanie z muzutmanami. 12 VIII 1985 r. W: Islam w dokumentach
Kosciota i nauczaniu Jana Pawta 11 (1965-1996). Zebral i opracowal E. Sako-
wicz. Warszawa 1997 s. 117); ,Naszym wspdlnym ideatem jest spolteczenstwo,
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nia $wiata (i zycia czlowieka) jest droga ludzi do doskonalosci. Czas zycia
czlowieka na ziemi daje mozliwos¢ dialogu z Bogiem, opartego na praw-
dzie i odpowiadajacego powolaniu kazdego cztowieka do poznania i mi-
fowania Boga®. W tym dialogu czlowiek uczy si¢ milosci, jaka Bog kieruje
do $wiata®®. Dlatego moralne przestanie Jana Pawta IT akcentuje indywidu-
alng i jednoczes$nie powszechna, a wigc takze wspdlna odpowiedzialnos¢
wszystkich ludzi za przyszlo$¢ swiata i jakos¢ kultury”. W tym wzgle-
dzie czlowiek — w samych podstawach swojego jestestwa — jest pojmowa-
ny przez Jana Pawla II jako posrednik miedzy Bogiem, czlowiekiem oraz
$wiatem w wypelnianiu woli Bozej wzgledem catego stworzenia.
Szczegdlnie zas Koscidl, bedac organizmem Bosko-ludzkim, konty-
nuuje misje Jezusa Chrystusa jako nauczyciel i ,,ttumacz” Bozego Obja-
wienia oraz jako szafarz taski zbawczej. Chrzescijanin jest ,,przyjacielem”
Boga, uczestniczagcym w samoofiarowaniu si¢ Boga $wiatu. Przez niego
Bog objawia si¢ jako Dar dla kazdego czltowieka. Taka funkcja cztonka Ko-
$ciola wymaga zazylosci w wymiarze wertykalnym dialogu ewangeliza-
cyjnego. Czlowiek wowczas staje si¢ coraz bardziej ,,chrystusowy” (chry-
styczny), a przez to zdolny do kontynuowania misji Chrystusa w $wiecie,
spelnionej w wymiarze horyzontalnym dialogu ewangelizacyjnego®. Kos-
ci6l - jako mistyczne Ciato Chrystusa - jest wspdlnota ludzi kontynuuja-

w ktérym ludzie uwazacé si¢ bedg za braci zmierzajacych do $wiatta Bozego przez
wspotzawodnictwo w dobrym” (JAN PAwgt II. Szczery wysitek do wzajemnego
zrozumienia wraz z pragnieniem pojednania. Do przedstawicieli wspolnoty mu-
zulmanskiej we Francji (31 V 1980) - NP 1980 t. I11, 1 s. 687).

%> Kat. Jana Pawta II z dnia 27 IX 1989 r.; FR 107.

26 Kat. Jana Pawta II z dnia 14 X 1987 r., 31 VIII 1988 r., 18 IX 1991 r,,
1511992 r; FCO.

7 CA 36; FC 10; ChL 44. Zob. J. KRUCINA. ,,Centesimus annus” jako relektura
»Rerum novarum”. W: JAN PAwEL II. Centesimus annus. Tekst i komentarze. Red.
F.Kampka, C. RITTER. Lublin 1998 s. 75-88; A. NossoL. Przemiany 1989 roku jako
nowe wyzwanie dla Kosciota w Europie srodkowo-wschodniej. W: tamze s. 89.

?* Dialog ewangelizacyjny w aspekcie dwuwymiarowosci przedstawiam w:
Dialog jako metoda ewangelizacji wspotczesnego Swiata wedtug Jana Pawta I
Olsztyn 2000 s. 57-71.
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cych Jego dzialalno$¢ mesjanska®. Laczno$¢ czlowieka z Chrystusem, do-
konana poprzez wiez sakramentalng wprowadza osobe ludzka w obszar
zycia i osoby Mesjasza® — w Kosciele i poprzez Kosciol. Laska dokonuje
wewnetrznej przemiany bytu ludzkiego, ,,predestynujacej” do kontynuacji
dzieta Chrystusa. Dzieki niej jednokrotne Wcielenie Syna Bozego jest nie-
jako bezposrednio dostepne kazdemu czlowiekowi. Ujmujac rzecz perso-
nalistycznie, taskg t3 jest Duch Swiety. Ko$cidt zatem, dzieki aktywnosci
duchowej chrzescijan, zwlaszcza poprzez kaptanska postuge, jest posred-
nikiem pomiedzy zbawiajacym Bogiem a kazdym cztowiekiem™.

I11. KONIECZNOSC ZASADY DIALOGU
W NOWE] EWANGELIZAC]I

Ewangelizacja, ktorg podejmuje Kosciol, ma na celu wprowadzenie
i umacnianie wigzi czlowieka z Chrystusem. Stanowi w ten sposéb wy-
pelnianie postania Chrystusa, zmierzajac do stopniowej przemiany
duchowej osoby ludzkiej w kierunku coraz wigkszego upodobnienia do do-
skonalego Czlowieka. Nowa ewangelizacja, o ktorej wiele méwil Jan Pawel I1,
wskazuje na istotny watek, u ktérego podstaw lezy chrystyczna antro-
pologia.

Nowa ewangelizacja - podejmowana przez Kosciot i zarazem czynia-
ca go chrystycznym - oznacza nieustanne odnawianie i ulepszanie dzia-
talnosci ewangelizacyjnej’?. Taka dzialalno$¢ wzgledem czlowieka pro-
wadzil Jezus z Nazaretu, famigc nieskuteczne lub szkodliwe stereotypy
zachowan religijnych i kulturowych. Jan Pawet II domagat si¢ od chrze-

# (...) czlowiek jest droga Kosciota” (RHm 14), co oznacza, ze w Koscie-
le i przez Ko$ciot Bég zbliza sie do kazdego czlowieka. Zob. T. STYCZEN. Pro-
mieniowal swiattem oblicza z Getsemani. W: Kosciét w czasach Jana Pawla 11
s. 54. Tak wiec dzieje Kosciola sa nieustannym procesem eklezjogenezy. Zob.
J. MASTE]. Permanentna ekolezjogeneza. W: Kosciot w czasach Jana Pawta 11
s. 113-116.

30 Zob. Kat. Jana Pawta I z dnia: 18 i 25 III, 1 IV 1992 r., 31 II1 1993 .

' PDV 13.

2 Szerzej te kwestie przedstawiam w: Dialog jako metoda ewangelizacji
s. 122-138.
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$cijan postawy nasladujacej mitujgcego Jezusa — Swietego obecnego wsréd
grzesznikow, dotknietych spolecznymi strukturami zta i grzechu®. Swe-
mu pontyfikatowi Karol Wojtyla nadal wtasnie taki styl, zapowiedzia-
ny juz w pierwszej papieskiej homilii**. Wysilek ciaglej odnowy metod
ewangelizacyjnych moze by¢ owocny dzigki wewnetrznej postawie akcep-
tacji i uznania godnosci drugiej osoby, czyli w duchu milosci. Kosciot
uobecniajacy zbawcze dzieto Boga jest powolany do realizacji swojej mi-
sji w sposob, w jaki to czynit Chrystus, czyli w umitowaniu ,,do konca™.
Jest zobowiazany do przyjecia takiej postawy wzgledem $wiata, jaka uka-
zal Chrystus’.

Jan Pawel IT méwi o nowej ewangelizacji takze w kontekscie odpowie-
dzialnosci wszystkich chrzescijan — $wieckich i duchownych - za dzielo
misyjne Ko$ciola?. Dzigki asystencji Ducha Swietego Ko$cidt jest depozy-
tariuszem laski zbawienia - jako kontynuator misji Chrystusa®. Zas po-
przez chrzescijan, petnigcych rézne funkcje w zyciu §wieckim i koscielnym,
Kosciol staje sie szafarzem zbawczej taski. Nie wystarczy tu sama postuga
sakramentalna i katechetyczna. Laska zbawcza ozywa w dialogu milosci,
do ktérego Bog zaprasza kazdego czlowieka. Duch Swiety jest tym, ktéry
sprawia w czlowieku milo$¢, czynigc w ten sposdb relacje miedzyludzkie
owocnymi™®.

Karol Wojtyla wyprowadza z eklezjologii II Soboru Watykanskiego
zasade dialogu w odniesieniu Kosciota do §wiata®. Polega ona na otwar-
ciu si¢ ,,Kosciota w strong¢” ludzi oraz grup ludzkich nieformalnie zwig-

3 RHm 16; CA 25; Kat. Jana Pawla II z dnia 12 XI 1986 i 18 XI 1992 r. Zob.
NossoL. Przemiany 1989 s. 96; Zob. G. WEIGEL. ,,Centesimus annus” a przysztos¢
demokracji: powtorna lektura. W: JAN PAWEL I1. Centesimus annus. Tekst i ko-
mentarze s. 127-129.

** JAN Pawkt II. Homilia na rozpoczecie pontyfikatu (22 X 1978 r.).

VS 28; PDV 50. Zob. A. SzosTek. Czlowiek drogg Kosciota. Gtowne linie
pontyfikatu Jana Pawta II. ,,Ethos” 2005 numer specjalny s. 50n.

% Kat. Jana Pawta II z dnia 10 XII 1997 r.

37 RUINI. Jan Pawet II s. 39.

38 Kat. Jana Pawta II z dnia 11 III, 1 VII 1998 r.

% Kat. Jana Pawta 11z dnia 6 IT, 22V, 3 VII 1991 r.

10 K. Woytytra. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Kra-
kow 1972 s. 21-28, 107-117. Takze Wstep ogdlny (1967 rok) do polskiego wydania
dokumentdéw IT Soboru Watykanskiego - stare ttumaczenie i nowe w 2002 r.
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zanych z Kosciotlem. Okresla tez specyfike odniesienia Ko$ciota do dru-
giego czlowieka jako do partnera, do ktérego Boég posyta Kosciot*! i ob-
liguje do odpowiedzialnosci przed Nim za jako$¢ pracy nad budowaniem
eklezjalnej wspolnoty. Poza tym dotyczy relacji miedzyreligijnych, eku-
menicznych, ewangelizacyjnych w odniesieniu do wierzacych, niewierza-
cych oraz nieznajacych Boga i kreuje postawe ewangelizacyjng wyrazong
w milujacej obecnosci Boga miedzy ludzmi*.

Milos¢, ktdra fascynowat si¢ i ktdrej nauczycielem byt Jan Pawel II,
wyrasta z osobowego i komunijnego charakteru bytu ludzkiego. Analizu-
jac specyfike zycia osoby ludzkiej, Jan Pawet II dostrzegal znaczenie i ko-
nieczno$¢ ,daru z siebie™’, by ,,stawac si¢ sobg”. Osoba egzystuje na sposéb
daru. Dar - wedtug Jana Pawta IT - jest wartoscia, ktéra moze ofiarowac
i przyjac jedynie osoba. Wymiana daréw miedzy osobami jest naturalnym
przejawem duchowej aktywnoséci. Odbywa si¢ w dwdch relacjach: Boga
z czlowiekiem oraz czlowieka z drugim czlowiekiem*!. Wymiana daréw
(zwlaszcza daru z siebie) jest dialogiem, na ktory sktadajg sie decyzje i czy-
ny prowadzace do ,,spelnienia” osobowego.

O filozoficznym aspekcie otwarcia na drugiego zob.: K. WIECZOREK. Czlo-
wiek otwarty na drugiego. Perspektywa filozofii Karola Wojtyly i Jozefa Tisch-
nera. W: Filozofia dialogu. T. 3: Perspektywa i aspekty dialogu. Red. J. Ban1ak.
Poznan 2005 s. 25-36.

Teologiczna perspektywe tego zagadnienia przedstawia R. KoZLOWSKI.
Kto jest moim bliznim? - czlowiek jako istota dialogiczna. W: Filozofia dialogu.
T. 2: Miedzy akceptacjqg i odrzuceniem: rola dialogu w Zyciu ludzi. Red. J. BANIAK.
Poznan 2004 s. 91-102.

42 Szczegdlowe opracowanie kwestii misyjnej obecnosci chrzescijan wobec
$wiata podaje w: Obecnos¢ jako teologiczny aspekt ewangelizacji wedtug nauczania
Jana Pawta II. ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 13:2002 s. 237-256.

 Kwesti¢ ,daru w dialogu” szczegdtowo przedstawiam w: Na progu teologii
dialogu. Dar wedtug studium ,,Osoba i czyn” Karola Wojtyty. W: Filozofia dialogu.
T. 1: Drogi i formy dialogu. Red. J. BANIAK. Poznan 2003 s. 167-174.

4 Teologiczne studium mysli K. Wojtyly nad ,spelnieniem osoby ludz-
kiej w dialogu” przedstawiam w: Pojecie dialogu wedtug Karola Wojtyly i Jana Pa-
wila I i jego zastosowanie teologiczne. W: Filozofia dialogu. T. 2 s. 185-200.
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* X %

Jezus Chrystus - Syn Bozy - z woli Ojca posiada udziat w stworzeniu.
Jest wiec poczatkiem rzeczywistosci stworzonej, jako Zbawca jej spelnie-
niem, ktére Apokalipsa nazywa koncem, ukoronowaniem dziela Bozego
jako nowego stworzenia — jest Omegg. Prymat i uprzednio$¢ Chrystusa
wobec stworzenia, skupiajace uwage na stworczym posrednictwie Syna
Bozego, wskazuja na wymiar kenotyczny dziatania Boga. Jest on obec-
ny takze w zjednoczeniu, uzasadnionym przede wszystkim soterycznie,
natury Boskiej i ludzkiej w osobie Jezusa Chrystusa. Chociaz zbawienie
zostalo dokonane w pelni przez Chrystusa, to jednak wcigz realizuje sig
ono w trwajacych dziejach $wiata, stanowiac histori¢ zbawienia. Obej-
muje kolejne pokolenia i calg ludzkos$¢, przenikajac do wszystkich ptasz-
czyzn ludzkiego zycia. W ten sposob ujawnia sie chrystycznos$¢ jako cecha
ontologicznej konstrukeji osoby i wspdlnoty ludzkiej. Oznacza to, ze byty
stworzone - widzialne i niewidzialne - tworza spdjng rzeczywistosc,
scalang jednym stworczo-zbawczym czynem, na ktoéry sklada sie wszel-
ka aktywno$¢ osobowa, zreakpitulowana w czynie paschalnym Jezusa
Chrystusa.

Chrystyczno$¢ misji ewangelizacyjnej Kosciota w mygli Jana Pawla IT
posiada zatem dwa aspekty: antropologiczny i teologiczny.

Aspekt antropologiczny wiaze si¢ z troska Boga o kazdego czlowie-
ka, aby osiagnat petni¢ doskonalosci, ktorej zasadg i obrazem jest dosko-
naly cztowiek - Jezus Chrystus. Kosciét ukazuje ten obraz i wyjasnia go
- jest ,egzegeta” stowa Bozego i interpretatorem najdoskonalszej Ikony
Boga, ktora stal si¢ Jezus. Aspekt antropologiczny akcentuje mito$¢ Boga
do kazdego czlowieka, wyrazong w osobistym dialogu Boga z nim. Jego
tres¢ oddaje maksyma: poza Chrystusem nie ma zbawienia (extra Christum
salus nulla), bowiem tylko w Chrystusie mozna odnalez¢ sens wlasnego
istnienia i Zycia oraz jego spelnienie. Misja Kos$ciota w wymiarze antro-
pologicznym polega na doprowadzeniu kazdego czlowieka do doskona-
toéci osobowe;.

Aspekt teologiczny wigze sie z posrednictwem miedzy Bogiem i czlo-
wiekiem. Koscidt w swojej dziatalno$ci misyjnej realizuje Boza wole zbawcza,
pojmowang jako kontynuacje misji Jezusa Chrystusa. Aspekt teologiczny
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wyraza sie w milo$ci Boga do kazdego cztowieka, ukazanej w przyjsciu
inicjujacym wspdlnote. Chrzescijanie, poprzez sakramentalne wszcze-
pienie w Osobe i dzielo Chrystusa, kontynuuja czyny Zbawiciela w re-
lacjach z innymi ludzmi. Taka postawa i aktywnos¢ sa mozliwe dzieki
zazytej relacji z Bogiem i dokonuja si¢ w nieustajacym dialogu mifosci, kté-
rego pelnie¢ zapowiada nadzieja nieba. Aspekt teologiczny misji Kosciota
wskazuje na miejsce i znaczenie obecnosci chrzescijan w swiecie.

Oba aspekty — antropologiczny i teologiczny — taczy zasada prymatu Bo-
zej milosci, realizowana przez Chrystusa w Jego zyciu oraz w zyciu wspol-
noty chrzescijan. Bez pielegnowania tej mitosci w dialogu ewangelizacyj-
nym misja Kosciola traci charakter kontynuacji zbawczego dzieta Bozego
jako dzieta Bozej milosci.

Chrystyczna antropologia oraz chrystycznos¢ misji ewangelizacyjnej
Kosciota, gleboko tkwigce w mysli Jana Pawta II, wigzg si¢ tez z impera-
tywem milo$ci we wspdlnocie ludzkiej — mitosci ponad wszystko. Zycie
chrzescijanskie jest i powinno by¢ chrystyczne, co oznacza, Ze wymaga
od chrzescijan doskonalego nasladowania Jezusa Chrystusa w relacji do Boga
Ojcaido ludzi, a ksztaltuje si¢ w osobistym dialogu z Bogiem Ojcem, ktéry
poprzez Ducha Swietego wprowadza czlowieka w glebie swojej Mitosci.
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SUMMARY

Christology proclaimed by John Paul II is relevant for anthropology. The
Church, as a mystical Body of Christ, continues the mission of the Saviour.
Therefore we might say that christological anthropology is the basis for evan-
gelisation. Each human being is an image of God. This image borrows from
the Image of Jesus Christ — the perfect man. Thus all people should remain
related to Jesus Christ. The mission of the Church leads people to this Divine-
human community. Christians should imitate Jesus Christ’s attitude, especially
in His love for each human being. John Paul II stresses the importance of love
in evangelisation. New evangelisation and dialogue are the best way to continue
Jesus Christ’s mission of love in the world.



