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Pontyfikat Jana Pawta II stusznie przyréwnuje si¢ do pontyfikatow pa-
piezy, ktérym przyznano miano wielkich: §w. Leona i §w. Grzegorza. Leon
Wielki (zm. 461) u schytku rzymskiej starozytnosci z niezwykla madro-
$cig i odwagg przystapit do obrony chrzescijanstwa przed barbarzyncami,
okreslit prawdziwg nauke o Jezusie Chrystusie i nadat powszechny ksztalt
postudze papieskiej, zachowujac przy tym jednos¢ z Kosciotami Wschodu.
Olbrzymia zastuga sw. Grzegorza Wielkiego (zm. 604) byla wizja Europy
jako kontynentu ksztaltowanego we wszystkich dziedzinach przez wiare
i etos chrzedcijanski. Jan Pawel Wielki, pierwszy Papiez Stowianin, w decy-
dujacy sposéb wptynat na upadek komunizmu - systemu klamstwa, ktory
skorumpowat zaréwno wielu intelektualistow, jak i ludzi prostych, a stu mi-
lionom istnien ludzkich przynidst zaglade. Ojciec §wiety, szczegélnie przez
swoje pielgrzymki, otworzyt epoke, w ktérej caly tak bardzo zréznicowany
i podzielony $wiat zaczal wstuchiwac si¢ w glos Kosciota. Dzieki milosci
do sztuki i tworczosci poetyckiej wniost do postugi papieskiej wymiar
piekna. Stal sie ojcem naszej polskiej wolnosci. Niektorzy wskazujg, ze pon-
tyfikat Jana Pawla II byl pontyfikatem o najwiekszym znaczeniu intelek-
tualnym dla Kosciota i jego dyskursu, kierowanego do $wiata, od czasow
swigtego sredniowiecza. Gdzies spotkalem si¢ nawet z mysla, ze Papiez

Ks. prof. dr hab. HENRYK SEWERYNIAK - profesor teologii fundamen-
talnej w Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie; czlonek
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z Polski zamknal okres, w ktérym katolicyzm uczyl si¢ wspdlczesnosci,
a otworzyl epoke, w ktorej wspolczesnos¢ zaczyna wstuchiwac si¢ w glos
Kos$ciofa.

~Wreszcie” — ma prawo powiedzie¢ kazdy, kogo niemile uderzato za-
chodnie milczenie na temat pontyfikatu Jana Pawta I, gry uprawiane wo-
kot jego Osoby czy ciggle oskarzenia o konserwatyzm. Mimo to takze dzi-
siaj trudno znalez¢ wyczerpujace studium, poswiecone podstawowemu
zrodiu pontyfikatu zmartego 2 kwietnia 2005 r. Papieza — radykalnym
skupieniu calego zycia, postannictwa i nauczania na Chrystusie. Wigcej
jeszcze, trudno znalez¢ symbole, wyrazajace kontynuacje tego skupie-
nia. By¢ moze najmocniejszym przejawem tego stanu rzeczy byl oltarz
XX Swiatowych Dni Mtodziezy na Marienfeld w poblizu Kolonii, a Dni
Mtlodziezy, jak dobrze wiemy, to jeden ze znaczacych symboli pontyfika-
tu Papieza, prowadzacego od poczatku do konca (,,Szukalem was...”)
pewng reka mlodziez do Chrystusa i idealéw Ewangelii. Gdy jednak
o niedzielnym $wicie zblizalem si¢ do Marienfeld, najpierw dostrzeglem
roz§wietlony ,latajacy spodek” - jak to okreélil jeden z niemieckich ko-
mentatoréw - a u jego podnézy wielki, zielony kurhan. Przynajmniej tak to
wygladalo z perspektywy uczestnika tej liturgii. Odwotujac sie do tego
»kulejacego” przykladu - ,kulejacego”, bo goscinno$¢ nadrenskich parafii
byta podczas Weltjugendtagu doprawdy ewangeliczna — chce powiedzied,
ze doceniajac ,wreszcie” wplyw Jana Pawla II na losy wspolczesnosci, nie
dostrzega sig, ze Ojciec Swigty w momencie, w ktorym dialogowi Kosciota
ze $wiatem zaczela zagraza¢ niepewnos¢ i ,,mdla polityczna poprawnos¢”
(G. Weigel), zdecydowanie przypomnial komunizmowi, ze Jezus Chry-
stus jest jedynym kluczem nadania wlasciwego kierunku dziejom; $wia-
tu konsumpcji - ze to On jest jedynym sposobem przezwyciezenia braku
poczucia sensu i postepujacego zobojetnienia; ,,hamletyzujagcemu” Kos-
ciolowi posoborowemu - ze Chrystus jest jedyna racja istnienia chrze-
$cijanstwa, ze - jak powiedzial Ojciec §wiety w 2000 r. w Betlejem - ,,On
jest naszym wszystkim”.

I byt Jan Pawet II w tym skupieniu na Chrystusie niezwykle konsekwent-
ny. Rozpoczat przeciez swoj pontyfikat od stow: ,,Nie lekajcie sie otworzy¢
drzwi Chrystusowi!” oraz od encykliki Redemptor hominis, a konczyt we-
zwaniem z listu apostolskiego Novo millennio ineunte (,,Wchodzac w nowe
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tysiaclecie”): ,Nie trzeba wyszukiwa¢ «nowego programu». Program juz
istnieje: ten sam co zawsze, zawarty w Ewangelii i w Zywej Tradycji. Jest on
skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa, ktérego mamy po-
znawac, kochac i nasladowac (...)”. To wlasnie z tym programem Ojciec
swiety uksztaltowal jeden z najwigkszych pontyfikatow w dziejach ludz-
kosci i Ko$ciota. Oczywiscie, zeby wlasciwie zrozumie¢ i opisa¢ ,chry-
stocentryczny program” Jana Pawta II, nalezatoby szczegdtowo przebadacd
wszystkie jego encykliki oraz cykl katechez: Wierze w Jezusa Chrystusa.
Zadanie to przekracza ramy artykutu, dlatego przyjrze si¢ najpierw per-
spektywie jego mysli chrystologicznej w kilku aspektach i na kilku przy-
ktadach: (1) chrystologii mistycznej i Piotrowej syntezy; (2) chrystolo-
gii ,pelni” (3) chrystologii spotkania; (4) antropologii chrystologicznej;
(5) chrystologii w dialogu miedzyreligijnym. Na koniec przedstawie kil-
ka wnioskow, ptynacych z tej prezentacji i skierowanych ku chrystologii
fundamentalne;j.

I. W PERSPEKTYWIE MYSLI...

1. Chrystologia mistycznej i Piotrowej syntezy

Czy skupienie na Chrystusie jest charakterystyczne dla wspodlczesnej
kultury euroatlantyckiej, ktéra przeciez z niego sie zrodzita? Oczywiscie,
ze nie. W mediach do dobrego tonu nalezy odwolanie sie do sentencji
Buddy czy Konfucjusza, ale nie do Ewangelii. W niedawno opublikowa-
nym wywiadzie pewnego znakomitego twdrcy teatralnego, ktorego sztuki
s przenikniete tematyka metafizyczna i religijng, ani razu nie pada imig
Chrystusa. Modne stalo si¢ rozdzielanie Chrystusa historycznego, o kto-
rym - zdaniem liberalnych badaczy - niewiele tak naprawde mozemy
powiedzie¢, i Chrystusa wiary, wierzacych. Reklama i kultura masowa na-
wigzujg do Jego wizerunkéw najczesciej po to, zeby szokowad, wywoty-
wac obyczajowe wstrzasy. W tym kontekscie tym wigksze bylo wyzwanie,
jakie rzucil $wiatu Jan Pawel Wielki: glosi¢ zdecydowanie i z mocg Chry-
stusa zywego, ,,Chrystusa calego”, Odkupiciela kazdego czlowieka.

' NMI 29.
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Zrédtem nauki o Chrystusie, ktérg Jan Pawel II zostawil w swoich
encyklikach, homiliach i katechezach, nie byla teologia uprawiana ,za
biurkiem”. Profesor, biskup, kardynal Karol Wojtyta od poczatku zyt na
co dzien Chrystusem i z Chrystusem - wielu poswiadcza tajemnice
jego modlitwy, jego lezenia krzyzem, jego drog krzyzowych, kalwaryj-
skich $ciezek. Niezwykle gleboko przezywal sprawe powierzonego
sobie Urzedu Piotrowego, o ktérym napisal - najmocniej chyba w en-
cyklice Ut unum sint — ze moze by¢ petniony tylko w poczuciu pelnego
zjednoczenia z Jezusem Chrystusem oraz tajemnicy Jego mitosierdzia®.
Innymi stowy, najczystszym zrédiem jego chrystologii byl Christus hodie
- Chrystus przezywany w codziennym zjednoczeniu mistycznym na-
stepcy Piotra ze swoim Mistrzem, we wspolnym czuwaniu na modlitwie
do Abby, w przezyciu Eucharystii®, we wspéltczuciu i odpowiedzialnosci
z powodu wcigz dotykajacego Jezusa grzechu $wiata, w bolesnej solidar-
nosci z najmniejszymi bra¢mi w brazylijskich fawelach i z robotnikami
Stoczni Gdanskiej, w komunii ze §wietymi i wreszcie w coraz bardziej
dotykajacym go i znoszonym w mitosci cierpieniu.

To dlatego dla Papieza tak wazna byla mistyka ,wspolcierpienia”
sw. Katarzyny ze Sieny, $w. Jana od Krzyza, $w. Ignacego Loyoli, §w. Tere-
sy od Dziecigtka Jezus, $w. Siostry Faustyny, a takze Norwidowa ,,poezja
krzyza i wspotumierania”. I to dlatego chyba w tak wstrzasajacy sposéb
proébowal on wcigz dotykaé sprawy Boskiej samoswiadomosci Chry-
stusa. Jak Jezus w swoim ziemskim Zyciu, w ciele, ktére otrzymal od
Maryi, przezywal zjednoczenie z Boskos$cig? Jak uswiadamial sobie
swoja Bosko$¢, gdy byt dzieckiem, gdy wedrowal po galilejskich $ciez-
kach, gdy cierpial w Ogréjcu i na Kalwarii? Jan Pawel II jako pierwszy
papiez w dziejach udziela na te pytania urzekajacych w swojej prostocie
odpowiedzi.

Prawda o Boskiej samoswiadomosci Chrystusa - stwierdza Ojciec
swiety w Novo millennio ineunte — ,wylania si¢ bardzo wyraznie z Ewan-
gelii. Znajdujemy w nich - zauwaza Jan Pawel II - caly zesp6! elementow,
wprowadzajacych nas na «pogranicze» tajemnicy, ktérym jest samoswia-

> UUS 91-93.

> Warto przypomnie¢ sobie Jana Pawta II, ktéry w Wieczerniku w 2000
roku méwil, ze oto wraz z nim i otaczajacymi go pasterzami powrdcil tam Piotr
z Dwunastoma.
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domos¢ Chrystusa. (...) Czyz nie to wlasnie chce nam powiedzie¢ Lukasz,
zapisujac pierwsze stowa zaledwie dwunastoletniego Jezusa wypowiedziane
w $wiatyni jerozolimskiej? Wydaje sig, ze juz w tym momencie ma On
swiadomosc¢, ze taczy Go z Bogiem wyjatkowa wiez, to znaczy wiez wla-
$ciwa «synowi» (...)™.

Dalej Papiez méwi o stopniowym wnikaniu przez Jezusa Chrystusa
w te tajemnice. Wolno sadzi¢ — kontynuuje - ,,ze skoro Jezus jako czlo-
wiek wzrastal «w madrosci, w latach i w tasce» (Lk 2, 52), to rowniez Jego
ludzka $wiadomos¢ wlasnej tajemnicy rozwijala sie stopniowo, az wyrazita
w pelni w Jego uwielbionym czlowieczenstwie; mimo to nie ulega watpli-
wosci, ze w swoim doczesnym zyciu mial On §wiadomo$¢ swej tozsamosci
Syna Bozego. Podkresla to Jan, posuwajac si¢ wrecz do stwierdzenia, ze
w istocie rzeczy wlasnie dlatego Jezus zostal odrzucony i potepiony: pré-
bowano Go zabi¢, bo «nie tylko nie zachowywal szabatu, ale nadto Boga
nazywal swoim Ojcem, czynigc si¢ rbwnym Bogu» (] 5, 18)™.

Cierpienie... Dla Jana Pawla II od poczatku do konca jest ono dro-
ga wyprowadzania przez Boga wiekszego dobra i wzrastania czlowieka
przez préobowanie go w ogniu®. W Getsemani i na Golgocie - powie Pa-
piez o Jezusie Chrystusie — Jego ludzka $wiadomos$¢ zostanie poddana
najtrudniejszej probie. Ale nawet dramat meki i $mierci — kontynuuje -
»hie zdola podwazy¢ Jego niewzruszonej pewnosci, ze jest Synem Ojca
Niebieskiego™. Stad wolanie Jezusa na krzyzu: ,,Boze mdj, Boze moj,
czemu$ Mnie opuscil?” (Mt 27, 46; Mk 15, 34) cyklu katechez Wierze
w Jezusa Chrystusa... i z Salvifici doloris nie oznacza dla Jana Pawla II
urazy czy gniewu, a tym bardziej zwatpienia badz rozpaczy, ale ,,bolesne
zdumienie, ktorego nie sposob wyjasni¢ zadng ludzka racja, stanowi ono
bowiem tajemnice, do ktdrej klucz posiada jedynie Ojciec™. Jednak to wy-
tlumaczenie jakby nie wystarcza — w Novo millennio ineunte Ojciec §wiety
powrdci do tej kwestii, przypominajac, Ze wolanie Eloi, Eloi... to pierw-

* NMI 24.

> Tamze.

¢ JAN PawEt II. Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. Kra-
kow 2005.

7 NMI 24.

8 JaN Pawet II. Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Red. S. Dziwisz,
J. KowaLczyk, T. Rakoczy. Citta del Vaticano 1989 s. 538.
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sze sfowa Psalmu 22, wielkiej modlitwy ufnosci. Odmawiajac ja na Krzy-
zu, ,«opuszczony» przez Ojca, (...) «opuszcza» samego siebie, oddajac si¢
w rece Ojca. (...) Wlasnie ze wzgledu na tylko Jemu dostgpne poznanie
i dos$wiadczenie Boga nawet w tej chwili ciemnosci Jezus dostrzega wy-
raznie caly ciezar grzechu i cierpi z jego powodu. Tylko On, ktéry widzi
Ojca i w pelni si¢ Nim raduje, rozumie do konca, co znaczy sprzeciwiac
sie Jego milosci przez grzech™.

W tym duchu Jan Pawel II wchodzit w otchlanie i misterium wlasne-
go cierpienia...

2. Chrystologia ,,petni”

Co chce powiedzie¢, charakteryzujac stowem ,chrystologia «pelni»”
kolejng perspektywe mysli Jana Pawta I1? Ot6z mozna wyrdznic trzy typy
wspolczesnej chrystologii. Chrystologia Logosu, ktérej najwigkszymi
przedstawicielami sg K. Rahner i B. Lonergan, znaczace miejsce przyzna-
je teologii Stowa, zaufaniu do rozumu i otwarciu na metafizyke. Chrysto-
logia krzyza (K. Barth, R. Bultmann, P. Tillich, G. Ebeling) wydoby-
wa sens eschatologiczny wydarzenia paschalnego. Chrystologia praxis
(J. B. Metz, J. Moltmann, G. Guttierez) kladzie nacisk na potencjat wol-
nosciowy Ewangelii oraz na wyzwolenie i emancypacje uciskanych.

Coraz wiecej teologéow widzi jednak, ze takie ujecia nie wystarczaja;
ze pytac si¢ o Jezusa Chrystusa oznacza sila rzeczy: opowiadajac Jego
historie, pyta¢, kim jest On wobec Boga i czlowieka; jak Jego przyje-
cie wplywa na zrozumienie dziejow $wiata i ich przeznaczenia. Win-
centy Granat, Joseph Ratzinger, Walter Kasper, Christoph Schonborn,
Bruno Forte, Joseph Doré, Tomasz Wectawski tacza rozmaite akcenty:
historyczne, soteriologiczne, ontologiczne, antropologiczne, narracyjne,
eschatologiczne, dialogiczne w rodzaj chrystologii ,,pelni”. To wiasnie
ona charakteryzuje my$l Jana Pawta II - Papiez nie chce znac i w rzeczy
samej nie zna innego Chrystusa, jak tylko ,,Chrystusa calego”, Odkupi-
ciela czlowieka. Najbardziej charakterystyczne sfowa na ten temat mozna
znalez¢ w encyklice Redemptoris missio: ,Nie jest zgodne z wiarg chrzes-
cijaniska - stwierdza Jan Pawel II, nawiazujac do dyskusji egzegetycz-
no-teologicznych, charakterystycznych dla niemal calego ubieglego wie-

® NMI 26.
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ku - wprowadzanie jakiegokolwiek podzialu pomiedzy Stowo i Jezusa
Chrystusa. Swiety Jan stwierdza wyraznie, ze Stowo, ktore «bylo na po-
czatku u Boga», jest tym samym, ktore «stalo si¢ ciatem» (J 1, 2.14). Je-
zus jest Stowem Wcielonym, Osoba jedng i niepodzielng. Nie mozna tez
oddziela¢ Jezusa od Chrystusa albo méwic¢ o «Jezusie historycznymp,
ktéry bylby rézny od «Chrystusa wiary». Kosciét zna i wyznaje Jezusa
jako «Chrystusa, Syna Boga zywego» (por. Mt 16, 16). Chrystus nie jest
nikim innym, jak Jezusem z Nazaretu. Ten zas$ jest Sfowem Bozym, kto-
re stalo si¢ cztowiekiem dla zbawienia wszystkich™".

To réwniez ten Christus totus — wedlug Jana Pawla II - umozliwia
i warunkuje poznanie teologiczne. Do Jezusa - stwierdza Papiez w liscie
apostolskim Novo millennio ineunte - mozna dotrze¢ tylko przez wiare,
pokonujac droge, ktdrej etapy zdaje si¢ wskazywac sama Ewangelia w sce-
nie spod Cezarei Filipowej (por. Mt 16, 13-20)"". Jezus odpowiada w niej
na wyznanie Piotra: ,nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec mdj,
ktdry jest w niebie” (Mt 16, 17). Wyrazenie ,cialo i krew” oznacza zwy-
czajng droge ludzkiego poznania. W odniesieniu do Jezusa ta zwyczajna
droga nie wystarcza. Niezbedne jest ,objawienie”, pochodzace od Ojca
(Mt 16, 20). Podobnie, gdy $w. Pawel powie: ,my glosimy Chrystusa ukrzy-
zowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan”
(1 Kor 1, 23), jego stowa oznaczaja, zZe prawdy o Mesjaszu ukrzyzowanym,
Synu Bozym umierajgcym na krzyzu, nikt nie mégt wynalez¢: ani Zydzi,
ani poganie. Zostala ona dana wraz z Jezusem — On sam jest racjg chry-
stologii; §wiatlem, ktore roz§wietla Jego postaé. Zatem konsekwentnie
kazdg autentyczng chrystologie winno przenika¢ dazenie do ogladania
postaci Chrystusa w Jego wlasnym $wietle — w $wietle, w ktérym rodzity
sie takze Ewangelie (nie powstawaly one przeciez jako dzieta krytyczno-
literackie, ale jako dzieta majace przekona¢ odbiorcéw o prawdziwosci
tego, ze Jezus jest Chrystusem, Synem Bozym); w $wietle, ktére oslepilo
Szawta pod Damaszkiem i ,,.kazalo” mu zupelnie inaczej spojrze¢ na Prze-
sladowanego i Jego uczniéw (kard. Ch. Schonborn). Papiez nie jest w ta-
kim podejsciu do Biblii tradycjonalista - odnawia raczej znana w chrze-
$cijanstwie metode pracy teologicznej z Pismem Swietym. Jest to metoda
medytacji (lectio divina), przezywanej w horyzoncie dziejow grzechu

' RMis 6.
1 NMI 19.
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i dziejow zbawienia, a takze w tajemniczej glebi mistycznej zazylos$ci
z Bogiem i zadania ,umacniania braci”, do ktérego zobowigzywat
go Urzad Piotrowy. Prowadzac te medytacje (wystarczy uswiadomic so-
bie, jak misternie, wlasnie na fundamencie medytacji odpowiednich
motywow biblijnych, zostaly skonstruowane encykliki Dives in misericor-
dia i Veritatis splendor oraz adhortacja Ecclesia in Europa) Papiez stawal
sie autentycznym ,,wspdlczesnym Ojcem Kosciola”.

To, ze Jan Pawel II w tym wlasnie $wietle spogladal na posta¢ Chry-
stusa, nie oznacza, ze nie wlaczal do swojej chrystologii wywazonej
egzegezy i badan historycznych. Refleksje te pojawiaja si¢ najczesciej
w obrebie jego refleksji wiarygodnosciowej, bardzo bliskiej teologii Syna
Czlowieczego. Oto tytulem przyktadu trzy mysli zaczerpniete z katechezy
Papieza, poswigconej samookresleniu Jezusa jako Syna Czlowieczego:

A. ,Nazwa «Syn Czlowieczy» pochodzi ze Starego Testamentu, z Ksie-
gi proroka Daniela. Oto zapis nocnej wizji proroka: «Patrzalem w noc-
nych widzeniach: a oto na oblokach nieba przybywa jakby Syn Czlo-
wieczy. Podchodzi do Przedwiecznego i wprowadzaja Go przed Niego.
Powierzono Mu panowanie, chwale i wladze krélewska, a stuzyty Mu
wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowa-
niem, ktére nie przeminie, a Jego krélestwo nie ulegnie zagtadzie» (Dn 7,
13-14). Gdy Prorok prosi o wyjasnienie wizji, otrzymuje nastepujaca od-
powiedz: «Krolestwo (...) otrzymaja $wieci Najwyzszego, i beda posiadac
krolestwo na zawsze i na wieki (...). A panowanie i wladze, i wielkos¢ kro-
lestw pod calym niebem otrzyma lud $§wiety Najwyzszego» (Dn 7, 18. 27).
Tak wiec stowa Ksiegi Daniela odnoszg si¢ do osoby i do ludu. Znamien-
ne, ze to, co odnosi sie do osoby Syna Czlowieczego, znalazlo si¢ w sto-
wach zwiastowania anielskiego skierowanych do Maryi: «bedzie panowat
(...) na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca» (Lk 1,33)”"2.

B. ,Niektérzy teologowie przeprowadzaja interesujace poréwnanie
pomiedzy proroctwem Ezechiela a wypowiedziami Jezusa. Prorok pisze:
«(Bog) powiedzial mi: ‘Synu cztowieczy, posytam cie do synéw Izraela (...),
ktérzy mi si¢ sprzeciwili (...); posylam ci¢ do nich, aby$ im powiedzial:
Tak méwi Pan Bog» (Ez 2, 3-4). «Synu czlowieczy, mieszkasz wsrdd ludu
opornego, ktéry ma oczy na to, by widzie¢, a nie widzi, i ma uszy na to,
by slysze¢, a nie styszy» (Ez 12, 2). «A ty, synu czlowieczy (...) ku oblezonej

12 JAN Pawgt II. Wierze w Jezusa Chrystusa s. 152n.
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Jerozolimie skierujesz wzrok (...) a bedziesz prorokowatl przeciwko niej»
(Ez 4, 1.7). «Synu czlowieczy, zadaj zagadke i opowiedz przypowies¢ do-
mowi izraelskiemu» (Ez 17, 2). Jakby podejmujac te odlegle stowa Proroka,
Jezus uczy: «(...) Syn Czlowieczy przyszedl szukac i zbawic to, co zgineto»
(Ek 19, 10). «(...) Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu» (Mk 10, 45; por. Mt 20, 28). Ten-
ze sam «Syn Czlowieczy (...) gdy przyjdzie w chwale Ojca», wstydzi¢ si¢
bedzie tego, kto si¢ wstydzi Jego i Jego stéw u ludzi (por. Mk 8, 38)”"°.

C. ,Jezus, nazywajac siebie «Synem Czlowieczym», uzywat [...] wy-
razenia, ktorego tres¢ zostala przekazana tradycjg Starego Testamentu.
[...] Poza tym jednak wyrazenie «syn cztowieczy»(ben-adam) stalo sig
w jezyku aramejskim za czaséw Jezusa potocznym okresleniem «czto-
wieka» po prostu (bar enas). Tak wiec Jezus, nazywajac siebie «Synem
Czlowieczym», mégl w ten sposéb niejako ukry¢ w znaczeniu potocz-
nym znaczenie mesjanskie, jakie wyraz éw posiadal w nauczaniu pro-
rockim. Jest znamienne, Ze wypowiedzi o «Synu Cztowieczym» pojawia-
ja si¢ zwlaszcza w kontekscie meki Chrystusa, ale odnosza si¢ rowniez
do Jego wyniesienia™*.

Jan Pawet II podkresla, Ze stowa Ksiegi Daniela odnoszg si¢ zarazem
do osoby Mesjasza, jak i do Izraela. Przypomina, ze proroctwo to znalazto
odbicie w Lukaszowej scenie Zwiastowania. Odwoluje si¢ do poréwna-
nia pomiedzy proroctwem Ezechiela a wypowiedziami Jezusa na ten
temat. Akceptuje — dodajmy, ze watpliwag — hipoteze, iz wyrazenie ,,syn
cztowieczy” stalo si¢ w jezyku aramejskim za czaséw Jezusa potocz-
nym okresleniem ,czlowieka”. Nie waha si¢ jednak przeprowadzi¢ apo-
logii nadzwyczajnego znaczenia samookreslenia Jezusa Chrystusa: Jezus
- zdaniem Papieza - pod tym codziennym wyrazeniem niejako ukry-
wa znaczenie mesjanskie, a zwlaszcza wyniesienie eschatologiczne Syna
Czlowieczego.

3. Chrystologia spotkania

Czy jednak w mysli chrystologicznej Papieza nie zostalo nic z jego
mysli filozoficznej? Tak sadzi¢ byloby niedorzecznoscia. Ojciec swiety

3 Tamzes. 154.
4 Tamzes. 153.
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zawsze odwolywat sie do swoich korzeni, na nich formowat dalsze etapy
swojego zycia. Wydaje mi sie, Ze na ksztalt jego chrystologii najwigkszy
wplyw wywarla filozofia dialogu, o ktérej z wyrazng fascynacja wspo-
mina w ksigzce Przekroczy¢ prég nadziei. ,,Ja” nie moze istnie¢ bez ,ty”.
Z twojej twarzy moge uczy¢ sie czlowieczenstwa, a jednoczesnie ta twarz
swoim ,,odslonieciem” i bezbronnoscia przyzywa moje czlowieczenstwo.
We Wcieleniu Jezusa Chrystusa ,,Iy” i ,oblicze” stajg si¢ ,,Iy” i ,,Obliczem”
Boga-Czlowieka. Jednoczesnie Chrystus jest ,Inny” w swojej radykalnej
wolnosci, niezaleznosci, prawdzie. W tym objawia si¢ Jego transcenden-
cja, ktéra swoj pelny wyraz znajdzie w zmartwychwstaniu. W tym wta-
$nie duchu Jan Pawel II powie z niezwykla moca w Redemptor hominis,
ze Chrystus przez Wcielenie w jaki$ sposob zjednoczyl si¢ z kazdym czto-
wiekiem, nawet jesli 6w czlowiek nie uswiadamia sobie tego w pelni.
Drugi filozoficzny punkt odniesienia chrystologii Jana Pawla II to
personalizm oraz filozofia czynu. W $wietle tej filozofii osoba ludzka kon-
stytuuje si¢ egzystencjalnie przez to, co czyni i jakie relacje nawigzuje. Dla-
tego rowniez gldwnym tematem rozwazan Papieza jest dzieto Chrystusa
w kontekscie kosmosu oraz ludzkiej historii. Mniej miejsca natomiast, jak
powie kard. Avery Dulles, poswigca on kwestii ontologicznej konstytucji
Chrystusa - Boga-Czlowieka, niemal intuicyjnie sprzeciwiajac si¢ oddzie-
laniu Wcielenia od Odkupienia, chrystologii od soteriologii”. Jan Pawet II
na nowo proponuje naszym czasom, kulturze, ludziom wspdtczesnym, spot-
kanie i interpretacje¢ ich losu w perspektywie zawrotnego universale con-

15 Moze z jednym bardzo ciekawym wyjatkiem. W drugiej czesci Tryptyku
rzymskiego Papiez napisal:

»«Na poczatku bylo Stowo i wszystko przez Nie si¢ stato».

Tajemnica poczatku rodzi si¢ wraz ze Stowem, wylania sie ze Stowa.

Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie”.

Okazuje si¢ zatem, Ze mozna powiedzie¢ — i chyba nikt przed Janem Pawlem IT
tego nie powiedzial - ze Syn jest ,,odwiecznym widzeniem i odwiecznym wypowie-
dzeniem”. Czy nie mozna takiej wlasnie konsekwencji wywie$¢ z wielkich hymnéw
chrystologicznych pierwotnego Kosciola, przekazanych przez §w. Pawla i $w. Jana:
,»On jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15) i,,Na poczatku bylo Stowo” (] 1, 1)?
To wlasnie czyni Jan Pawet II piszac: ,,Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne
wypowiedzenie...”.
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cretum (termin M. Kuzanczyka, przejety przez P. Tillicha i H. U. von
Balthasara) i w perspektywie Objawienia jako spotkania, ktére uwalnia
od mrocznego zametu pytan bez odpowiedzi i umozliwia interpretacje
historii - jej poczatku i jej przeznaczenia. W zdaniu otwierajagcym pier-
wszy rozdzial encykliki Fides et ratio czytamy: ,,U poczatku naszej wiary
znajduje si¢ spotkanie, jedyne w swoim rodzaju, ktére oznaczato od-
stoniecie tajemnicy przez wieki ukrytej (por. 1 Kor 2, 7), teraz jednak ob-
jawionej: «Spodobato sie...»”'S. Cel Objawienia stanowi zatem - zdaniem
Jana Pawla II - nie tylko pouczenie o tym, co niedostepne dla umystu
ludzkiego, nie tylko odslonigcie tajemnic; nie tylko ,,udzial w Boskich do-
brach”, ale nade wszystko spotkanie z Bogiem przez czlowieczenstwo
w Jezusie, przez nasladowanie Tego, ktory prior dilexit nos. Kazdy
moze odnalez¢ siebie w Medrcach ze Wschodu, w pasterzach, w tlumie
wolajacym: ,,Ukrzyzuj Go!”. Kazdy - jak Szymon, Maria Magdalena,
Szawet z Tarsu — moze wej$¢ na droge nasladowania Mistrza. Wciaz ak-
tualne jest Zwiastowanie Maryi (Nazaret, 2000), spotkanie Chrystusa
z bogatym mlodzieicem (encyklika Veritatis splendor, Swiatowe Dni
Mlodziezy), z celnikiem Zacheuszem (List do kaptanéw na temat sakra-
mentu pokuty), z orszakiem pogrzebowym w Nain...

Nic dziwnego, ze tego rodzaju chrystologia przyznaje centralne
miejsce misteriom ziemskiego Zycia Jezusa. Ojciec §wiety byt w pelni
swiadom prawdy, ze wiara w Chrystusa znajduje swoja glebie i pelny
ksztalt w tajemnicy paschalnej. Nie waha sie jednak podkresli¢ za III So-
borem Konstantynopolitanskim (681), ze ludzka ,,pro-egzystencja” Jezusa
jest rzeczywista egzystencja odwiecznego Stowa; ze Jego ludzkie dziatanie
jest dzialaniem samego Boga. W tym ujeciu cale ziemskie zycie Jezusa
rozbtyskuje ,$wiattami” ptynacymi z ,Boskiej tozsamosci” Jego Oso-
by"”. Moze trzeba w tym dostrzec powiagzanie chrzescijanskiej mistyki
nasladowania z jeszcze jednym elementem filozoficznym - z pascalo-
wskim: ,,Nie znamy Boga inaczej niz przez Jezusa Chrystusa”? Roz-
poczynajac Novo millennio ineunte od refleksji nad prosba Grekow: ,,Chce-
my zobaczy¢ Chrystusa” i nad obliczem Chrystusowym, wlaczajac w liscie

16 FR 7.
17 Por. KKK 590.
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apostolskim Rosarium Virginis Mariae do rézanca tajemnice Zycia Jezusa
i okreslajac je mianem tajemnic $wiatla'®, Papiez potwierdzil znaczenie
tego ujecia w teorii i praktyce zycia chrzescijanskiego.

4. Antropologia chrystologiczna

Postawmy sobie znowu pewne wstepne pytanie: co jest charaktery-
styczne dla wspolczesnych antropologii chrystologicznych? Po pierwsze,
wykazujg one, ze wiara chrzescijanska wspiera niezbywalng godnos¢ kaz-
dej osoby ludzkiej. Po drugie, koncentrujac si¢ na proegzystencji keno-
tycznej Jezusa Chrystusa, zakorzeniaja w niej sens ludzkiej egzystencii,
tak bardzo przepelnionej cierpieniem. Po trzecie, ukazuja, ze charakte-
rystyczna dla cztowieka autotranscendencja (cztowiek — otwarte pytanie,
uzdolnienie do milosci agape, tesknota przekraczajaca pragnienia mate-
rialne, poczucie pigkna i smak sensu, trwoga o ksztalt istnienia) potrze-
buje spelnienia i znajduje je w Jezusie Chrystusie. Jan Pawel II znowu
ujmuje je w charakterystyczng calo$¢, gdy podstawowym przestaniem
swojego pontyfikatu czyni zdanie konstytucji Gaudium et spes, ze Jezus,
Syn Bozy i Wcielone Stowo Boga, objawiajac tajemnice Ojca i Jego milo-
$ci, objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i gdy laczy ta chry-
stologiczng klamrg antropologie i katolicka nauke spoleczng, gdy prze-
kazuje przestanie, ktérego centrum jest pochodzaca od Chrystusa godno$¢
czlowieka, Ewangelia prawdy i obrona najstabszych.

Istota tego przestania nie jest juz przede wszystkim, jak to bylo u wie-
lu wezesniejszych papiezy, obrona prerogatyw instytucjonalnych Koscio-
fa, lecz $wiadectwo o fundamentalnych prawach osoby ludzkiej. Papiez,
stajac si¢ ich najwiekszym rzecznikiem, nie czyni tego z pozycji polity-
ka, o co nieraz podejrzewali go zaréwno komunisci, jak i weszacy spisek
»Reagan-Wojtyla” dziennikarze. Czyni to - powtérzmy — z pozycji Ob-
jawienia Chrystusowego. Jesli Chrystus stal sie czlowiekiem, jesli przyj-
mujgc nature ludzka zjednoczyt sie z kazdym czlowiekiem, jesli — dalej
- wyszed!l na spotkanie kazdego: od swojej najczystszej Matki po celni-
ka i prostytutke; jesli — wreszcie — uczyt milosci nieprzyjaciol, czyli tego,
ze nawet agresja i nienawis¢ nie zamykajg czlowieka na wszechogarnia-

8 RVM 21.

— 208 —



Ku syntezie: chrystologia fundamentalna w perspektywie mysli Jana Pawta IT

jace milosierdzie Ojca, to znaczy, ze istnieje wspdlna wszystkim natura
ludzka i wspodlne wszystkim przeznaczenie, niosace w sobie pelni¢ szcze-
$cia spotkanie z Bogiem, a co za tym idzie wspolne wszystkim prawa,
ktdre powinien przyja¢ kazdy cztowiek.

Nie mozna wiec zbudowa¢ autentycznego pokoju ani uksztaltowad
sprawiedliwego $wiata, jesli - jak to si¢ dzieje w spoleczenstwach totali-
tarnych - odrzuca si¢ prawa czlowieka i jesli — jak to ma miejsce w spole-
czenstwach konsumpcyjnych - zasadg staje si¢ sceptycyzm moralny. Oto
kolejny przyklad: w 2003 r., wobec 13 tys. szwajcarskich dziewczat i chlop-
cow, Jan Pawel II przywotal w Bernie scene spod Nain i przedstawit
genialna synteze spoleczenstwa konsumpcyjnego. ,Ewangelia Luka-
szowa - mowil wtedy - opowiada o spotkaniu: z jednej strony smutny
orszak, towarzyszacy w drodze na cmentarz mlodemu synowi wdowy;
z drugiej radosna grupa uczniéw, idacych za Jezusem i stuchajacych Go.
Réwniez dzisiaj, mtodzi przyjaciele, mozna si¢ znalez¢ w tym smutnym
orszaku, ktéry podaza drogg miasteczka Nain. Dzieje sie tak, jesli podda-
jecie sie rozpaczy, jesli ztudzenia $§wiata konsumpcji pociagaja was i od-
rywaja od prawdziwej radosci, aby wepchna¢ was w przelotne przyjem-
nosci, jesli oplatuja was obojetnos¢ i powierzchownos¢, jesli w obliczu zta
i cierpienia watpicie w obecnos¢ Boga i Jego mitos¢ do kazdej osoby, je-
$li prébujecie w nieuporzadkowanej uczuciowosci zaspokoi¢ wewnetrz-
ne pragnienie milosci prawdziwej i czystej”.

»Jesli poddajecie si¢ rozpaczy...” - Papiez méwi mlodym przedstawi-
cielom spofeczenstwa konsumpcyjnego o zanikaniu wlasnie w tego typu
spoleczenstwie duchowej sity Zzycia, ktdra jest nadzieja. Rozpacz to prze-
ciez beznadzieja plynaca ze sfragmentaryzowania $wiata, ktoremu mlode
serce nie potrafi nada¢ glebszego sensu, ztozy¢ w calos¢... Z rozpaczy ro-
dzi si¢ satanizm, agresja, zazdros¢... Tym niebezpieczenstwem jest takze
»0obojetnos¢ i powierzchownos¢”. Spoteczenstwo konsumpcyjne to ,,spote-
czenstwo naskorkowe”, to ,,kultura powierzchownosci”. ,,Jesli w obliczu zta
i cierpienia watpicie w obecnos¢ Boga i Jego milos¢ do kazdej osoby...”
- w tego rodzaju $wiecie cierpienie tak zbanalizowano, ze gdy czlowiek
spotyka sie z realnym cierpieniem, wtedy nie potrafi go udzwigna¢, prze-
nie$¢, ztozy¢ pod Krzyzem, czuje si¢ samotny w zimnym $wiecie bezkre-
snych przestrzeni.
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5. Chrystologia w dialogu miedzyreligijnym

Nie ulega watpliwosci, Ze Jan Pawel II otworzyt nowa epoke w dzie-
jach Kosciola i epoke dialogu miedzyreligijnego. Niezwykle znaczace
byty w tym wzgledzie jego gesty — gesty akceptacji ,,pierwiastkow prawdy
i dobra”, istniejacych w innych religiach (staniecie przy miejscu spalenia
zwlok M. Gandhiego, modlitwa przy Scianie Placzu w Jerozolimie, nawie-
dzenie Meczetu Omajjadéw w Damaszku). Niemniej znaczace byly sto-
wa: ,,Przez podkreslanie wartosci duchowych $wiat uzyskuje mozliwo$é
formulowania nowej postawy wobec siebie samego — nowej, lecz w du-
zej mierze opartej na zachowywanych w tym starozytnym kraju od wie-
lu stuleci wartosciach etycznych. Sktadaja si¢ na nie: duch braterskiego
milosierdzia i pelnej poswigcenia stuzby, zdolnos¢ do wybaczania, ofiary
i wyrzeczenia, skrucha i pokuta za moralne uchybienia oraz cierpliwos¢
i wyrozumiatos¢ [...]” (New Delhi, 1986). ,Budujmy nowa przysziosc,
w ktorej nie bedzie juz zadnych uczu¢ antyzydowskich wéréd chrzesci-
jan ani uczu¢ antychrzescijaniskich wéréd Zydéw [...]” (Jerozolima, 2000).
,»Gorgco pragne, aby muzulmanscy i chrzescijanscy zwierzchnicy reli-
gijni i nauczyciele przedstawiali nasze dwie wielkie spotecznosci religij-
ne jako wspolnoty w pelnym szacunku dialogu, a nigdy jako wspolnoty
w konflikcie. Jest istotne, aby mtodzi uczyli si¢ drég poszanowania i po-
rozumienia i aby nie naduzywali religii dla szerzenia lub uzasadniania
nienawisci i przemocy. Przemoc niszczy obraz Stwoércy w Jego stworze-
niach i nigdy nie nalezy jej uwaza¢ za owoc przekonan religijnych”. Fun-
dament tych gestow i stéw jak zwykle stanowi nauka o Chrystusie (Meczet
Omajjadéw w Damaszku, 2001).

To Chrystus, ktéry umart za wszystkich, kaze nam uzna¢ prawde
o mozliwosci dojscia do zbawienia ludzi zyjacych w innych religiach.
To On dziala w swym Duchu takze poprzez szlachetne pierwiastki, obec-
ne w innych religiach. To On otwiera nas na dialog, bedacy niezbywalna
czegdcig dziela ewangelizacyjnego Kosciota. W encyklice Redemptoris
missio Jan Pawet Il jednoznacznie potwierdza chrystologiczny charak-
ter imperatywu misyjnego: ,,Naglaca potrzeba dzialalnosci misyjnej wy-
nika réwniez z radykalnej wolnosci Zycia, przyniesionej przez Chrystu-
sa i przezywanej przez Jego uczniéw. To nowe Zycie jest darem Bozym
i od czlowieka wymaga sig, by je przyjal i pozwolil mu w sobie wzrastac,
jesli chce urzeczywistnic¢ siebie samego na miare swego integralnego po-
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wolania na podobienstwo Chrystusa. Caly Nowy Testament jest hymnem
na cze$¢ nowego zycia dla tego, kto wierzy w Chrystusa i zyje w Jego Kos-
ciele. Zbawienie w Chrystusie, o ktérym Kosciét daje swiadectwo i ktére
glosi, jest samoudzielaniem si¢ Boga: «To Miloé¢ nie tylko stwarza dobro,
ale daje uczestnictwo w samym zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Ten bowiem, kto miluje, pragnie dawac samego siebie»”.

Papiez docenia tez wielka prace teologdéw dialogu miedzyreligijnego.
Dokonali oni ,zmiany paradygmatu” w sposobie ujmowania relacji pomie-
dzy Chrystusem a religiami, potrafili przejs¢ od ekskluzywizmu do plu-
ralizmu. Jednoczesnie jednak ich teologia stopniowo przemieszczala sig
od pluralizmu de facto do pluralizmu de iure, od wizji chrystocentrycznej
do wizji teocentrycznej, od perspektywy eklezjologicznej do perspekty-
wy krolestwa Bozego. Jan Pawel II wskazuje na jedno$c¢ tych perspektyw.
Rozpoczyna od przypomnienia, ze w katolickim rozumieniu ,zbawienie
polega na uwierzeniu i przyjeciu tajemnicy Ojca i Jego milosci, ukazanej
i darowanej w Jezusie za posrednictwem Ducha. W ten sposéb — konty-
nuuje — wypetlnia si¢ krélestwo Boze, przygotowane juz przez Stare Przy-
mierze, ziszczone przez Chrystusa i w Chrystusie, gloszone wszystkim
narodom przez Koscidl, ktoéry dziala i modli si¢, by si¢ urzeczywistnito
w sposob doskonaly i ostateczny. Miedzy Kosciotem a krélestwem Bo-
zym zachodzi $cista symbioza. Poniewaz poza Ko$ciolem nie rozciaga si¢
«proznia eklezjalna», krolestwo Boze spelnia sie wszedzie tam, gdzie dzia-
taja pierwiastki prawdy, sprawiedliwosci i mitosci Chrystusowe;j”. ,,Nie-
watpliwie — konkluduje Papiez — Kosciét nie jest celem samym w sobie,
bedac przyporzadkowany krélestwu Bozemu, ktérego jest zalgzkiem, zna-
kiem i narzedziem. Jednakze, odrézniajac si¢ od Chrystusa i od Krole-
stwa, Kosciot jest nierozerwalnie z nimi zfaczony. Chrystus obdarzyt Kos-
ciél, swe ciato, petnig dobr i srodkéw zbawienia; Duch Swiety mieszka
w nim, ozywia go swymi darami i charyzmatami, u§wieca go, prowadzi
i stale odnawia. Stad szczegdlna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktora,
nie wykluczajac wprawdzie dzialania Chrystusa i Ducha poza widzialny-
mi granicami Kosciola, nadaje mu role specyficzng i konieczng™*.

1Y RMis 7.
20 Tamze 17n.
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II. CHRYSTOLOGIA FUNDAMENTALNA...

A. By¢ moze na zdecydowanym zwrdceniu oczu Ko$ciota na Chry-
stusa i na koncentracji chrzeécijanistwa na ukrzyzowanym i Zyjacym Panu
polega kluczowe znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II dla teologii funda-
mentalnej, poszukujacej wciaz coraz lepszego zrozumienia sensu egzysten-
cji, miedzyludzkiej solidarnosci w swietle Wydarzenia i Ewangelii Jezusa
Chrystusa. Dziesig¢ lat temu, z okazji Miedzynarodowego Kongresu Teo-
logii Fundamentalnej w Rzymie, Jan Pawel II napisat: ,,Specyficzng tresc
waszej dyscypliny teologicznej [...] stanowi Objawienie si¢ Boga ludzko-
$ci. Jest to prawdziwe, wielkie centrum naszej wiary: Bog, ktory objawia
tajemnice swojej miltosci, a wyposazajac w $wiatlo umyst, ktory ja przyj-
muje, jednoczesnie olsniewa go az do skrycia sie”*'. Nasza chrystologie
winno konsekwentnie przenika¢ dazenie do ogladania ,,Chrystusa cale-
go” i do ogladania Go w Jego wlasnym $wietle - w $wietle, ktore opiewat
juz psalmista: ,w Twojej $wiattosci ogladamy $wiatlo” (36, 10), w ktérym
rodzily sie takze Ewangelie, ktore odlepito §w. Pawla pod Damaszkiem,
pozwalajac mu wejs¢ na droge prawdy. Mamy pozostawa¢ wierni, po-
stugujac si¢ wyrazeniem Zbigniewa Herberta, tej ,niepewnej jasnosci”
w najglebszym sensie tego stowa — Deus revelatus pragnal pozosta¢ Deus
absconditus.

B. Réwnie waznym zadaniem chrystologii fundamentalnej jest uka-
zywanie racji i motywow naszej wiary w Jezusa Chrystusa. Chrzesci-
janin poczatku trzeciego tysiagclecia — pisal do nas Jan Pawetl II w 2001 r.,
tym razem z okazji Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamen-
talnej w Lublinie - ,,oczekuje z jednej strony przekonujgcych uzasadnien
wiary dla samego siebie — ad intra, aby mégt budowa¢ na nich pewnosé
wlasnej tozsamodci religijnej, z drugiej za$ przepetnionych duchem dia-
logu i apostolstwa argumentéw niezbednych do jej obrony ad extra™.

2t JanN Pawee II. List do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Teologii
Fundamentalnej w 125 rocznice Konstytucji dogmatycznej ,,Dei Filius”. RTKUL
47:2000 z. 9 s. 10.

22 JAN Pawet II. List do uczestnikow II Miedzynarodowego Kongresu Teo-
logii Fundamentalnej. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. RUSECKI,
K. KAUcHA, 1. S. LEDWON, J. MASTEJ. Lublin-Krakow 2002 s. 12.
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Podejmujac to wyzwanie, chrystologia fundamentalna moze niezwy-
kle duzo skorzysta¢ z nauczania samego Jana Pawtla II na temat histo-
rycznych zrodel chrzescijanstwa (TMA), znaczenia ,,geografii zbawienia”
(TMA, pielgrzymka do Ziemi Swietej, NMI, EdE), réznic zachodzacych po-
miedzy Chrystusem a zalozycielami innych tradycji religijnych (Przekro-
czyé prog nadziei), wladzy Jezusa potwierdzajacej Jego Boskos¢ (cykl
katechez Wierze w Jezusa Chrystusa), relacji Jezusa do Ojca (cykle kate-
chez: Wierze w Boga Ojca Wszechmoggcego, Wierze w Jezusa Chrystusa),
Objawienia i Odkupienia (Przekroczyc prog nadziei), tajemnic Zycia ziem-
skiego i Zmartwychwstania (KKK, RVM).

C. Podczas pontyfikatu Jana Pawla II katolicka nauka spoleczna stala
sie najbardziej sledzona, najczesciej cytowana przez tzw. ,$wiat” dyscypli-
ng ko$cielna. Papiez wypracowal podstawy lub nadal nowe impulsy kato-
lickiej nauce o godnodci i pierwszenstwie osoby ludzkiej, o wolnosci ukie-
runkowanej na odpowiedzialnos¢, o spotecznych wymiarach malzenstwa
i rodziny, o demokracji, o znaczeniu zasad pomocniczosci i solidarnosci
w zyciu spolecznym. To samo dotyczy kultury. Spotkatem nawet mysli-
cieli, ktérzy uwazaja, ze to dopiero Jan Pawet II dal Ko$ciotowi (i nie tylko
Kosciotowi) autentyczna i - jesli tak powiedzie¢ — pelnowymiarowsy teorig
kultury. Prowadzac swojg prace argumentacyjna, teologia fundamentalna
winna by¢ wyczulona, aby - bez popadania w skrajno$ci nowej teologii po-
litycznej - szkicowa¢ osobowe, spoleczne i kulturowe konsekwencje chry-
stologii. Stad wyplywa jeszcze jedno znaczace zadanie naszej dyscypliny:
ukazywanie autentycznego wizerunku Jezusa Chrystusa, a wiec takie-
go, ktdéry nie deformuje Jego postaci. A jest on deformowany na przykiad
wtedy, gdy Chrystus jest ukazywany i postrzegany jako polityk, rewolucjo-
nista czy burzyciel starego porzadku.

D. Znaczacy funkcja chrystologii fundamentalnej — w petnej harmo-
nii z nauczaniem Jana Pawla II o Objawieniu i misteriach ziemskiego
zycia Chrystusa — pozostaje wykazywanie, ze chrze$cijanstwo zrodzilo
sie nie z mitu, nie z refleksji szkoly teologicznej, ale ze spotkan Jezusa
z réznymi grupami oséb: z Jego rodzing, z kobietami i dzie¢mi, z ucznia-
mi i celnikami, z ubogimi i bogatymi, z prostymi i establishmentem.
Jezus objawia wobec nich oblicze Boga jako umilowanego Abby, wcielajac
Je w historie przez swoje czyny, slowa i wezwanie do nasladowania. Od-
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wiedziny, spotkania, posilki z grzesznikami s zapowiedzig ,uczty zba-
wienia” otwierajacego si¢ teraz — w Nim i przez Niego - dla wszystkich
(Mt 8,11). Kategoria spotkania i nasladowania winna znalez¢ wigcej miejsca
zarowno w naszej koncepcji Objawienia, jak i w naszej argumentacji.

E. W czasach niezrozumienia chrzescijaniskiego przestania zbawczego
teologia fundamentalna powinna zaja¢ si¢ sprawa racji i motywéw Od-
kupienia, a szukajac ich przestanek antropologicznych w dialogu inter-
dyscyplinarnym, ukazywa¢ glebie odkupienczej samoswiadomosci
Jezusa Chrystusa i Jego pragnienie uszczesliwiajacego zbawienia.
Wielka chrystologia chrzescijaniska, ktorej mistrzami byli §w. Anzelm
i $w. Tomasz, a za nimi Jan Pawet II, przedstawiaja Odkupienie jako nie-
zwykle wydarzenie Boskiej milosci. ,,Odkupienie — komentuje ich mysl
kard. Ch. Schénborn - oznacza zatem: On za mnie; On zamiast mnie”.
On ,umifowal mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20)*.

F. We wspolczesnym postmodernizmie i pluralizmie religijnym de
iure jeden punkt jest wspdlny: oskarzenie chrzescijanstwa o brak toleran-
cji. Jan Pawel II zbija to oskarzenie, wskazujac na dziela milosci licz-
nych $wiadkéw Chrystusa we wspolczesnym $wiecie. Przypomina w ten
sposdb, ze via testimonii bedzie zawsze waznym sposobem argumentacji
naszej dyscypliny. Takze jego wiasna. Jak wspomina G. Weigel, jugosto-
wianski pisarz i dysydent Milovan Djilas, ktéry widzial w swoim zyciu
mndstwo przerazajacych rzeczy, powiedzial kiedys, zZe u Jana Pawla II
najbardziej uderzyl go zupelny brak leku. W tej nieustraszonosci Papie-
za — dodaje - nie bylo nic ze stoicyzmu, nic z bunczucznego wyzwania
rzuconego absurdalnemu na wskro$ swiatu. Nie byla to nieustraszono$¢
bedaca skutkiem calkowitego wyzwolenia si¢ z powinnosci moralnych
i osobistych zobowigzan wobec innych. Nie byt to takze iluzoryczny brak
leku bioracy sie z negacji wszystkiego, co napawa lekiem wspdlczesny
$wiat i Zyjacych w nim ludzi**. Nieustraszono$¢ Papieza byla skoncentro-
wana na Chrystusie.

» Ch. SCHONBORN. Bdg zestat Syna Swego. Chrystologia. Poznan 2002 s. 331.
 G. WEIGEL. Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II. Nowe wyda-
nie. Krakow 2005 s. 1097.
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Rok 1981... dzien 3 grudnia. Ojciec $§wiety zaprosil nas, dwudziestu
paru ksiezy studiujacych w Rzymie, na Eucharysti¢ w swojej prywatnej
kaplicy. Przybylem nieco wczesniej. Ojciec $wiety juz byl. Nigdy nie za-
pomne Jego modlitwy westchnien. A potem cigzkich lez splywajacych po
twarzy podczas Podniesienia... To tutaj, podczas Eucharystii, Jan Pawet II
przezywal wraz z Chrystusem i ofiarowywatl Ojcu lgki i cierpienia rodziny
ludzkiej.
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RESUME

Plus le temps passe et plus on y pense le pontificat de Jean Paul II
acquiert une dimension grandiose, quon naurait pu imaginer auparavant.
Le Pape a fait sien le principe fondamental de Gaudium et spes: le Christ par I'in-
carnation s'unit en quelque sorte a chacun de nous et révele a ’'homme sa signifi-
cation. Dans la premiere partie de son article H. Seweryniak décrit les différentes
dimensions de la pensée christologique de Jean Paul II : (1) la christologie mysti-
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gie et cella de la syntheses petrinienne; (2) la christologie de la «plenitude»; (3) la
christologie de la rencontre; (4) I'anthropologie christologique; (5) la christologie
dans le dialogue interreligieux. Dans la seconde partie il tire les conclusions
de ce parcours pour la théologie fondamentale.



