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KS. TADEUSZ DZIDEK

KONTEKSTY I ZRODLA
CHRYSTOLOGII JANA PAWLA II

Kazde odczytanie zZrodel — miejsc teologicznego poznania — dokonu-
je sie¢ w konkretnej sytuacji kulturowej. Ich hermeneutyka zalezy od kon-
tekstu, dlatego nie mozna méwi¢ o zrodlach chrystologii Jana Pawta II
bez uwzglednienia kontekstow, w ktérych byla tworzona. Co wigcej,
powiazanie zrédel z kontekstami staje si¢ jeszcze bardziej $ciste, jeze-
li wezmie si¢ pod uwage pomocnicze zrodla teologicznego poznania -
historie, filozofi¢ czy kulture. Przestaja one by¢ wowczas kontekstami,
a staja si¢ zrodlami, gdy autor w swej refleksji czyni do nich §wiadome
odniesienia. Jednak w przypadku papieskich dokumentéw problem po-
lega na tym, ze one rzadko zawieraja bezposrednie odniesienia tego ro-
dzaju. Jest to, jak wiadomo, zabieg zamierzony, majacy na celu nadanie
wypowiedziom magisterium biskupa Rzymu charakteru bardziej uni-
wersalnego i ponadczasowego.

Wszystkie te uwagi usprawiedliwiajg, jak sadze, korekte zapowia-
danego tematu. W niniejszym artykule bedzie bowiem mowa nie tylko
o zrédlach, ale réwniez o zasadniczych kontekstach chrystologii Jana
Pawtla II. Wéréd wielu zagadnien chrystologicznych wybieram dwa, moim
zdaniem najbardziej wybijajace si¢ w ostatnich dwudziestu pigciu latach.
W pierwszej czesci tego opracowania podejme kwestie historycznosci
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osoby Jezusa Chrystusa, w drugiej — zbawienia dokonanego za Jego po-
srednictwem. Omowienie kazdej z nich rozpoczne od kontekstu, by na-
stepnie skonfrontowac je ze Zrédiami teologicznymi, do jakich odwotu-
je sie Jan Pawet II.

I. HISTORYCZNOSC JEZUSA CHRYSTUSA

Wielka dyskusja na temat historycznosci Jezusa, jaka w minionym stu-
leciu wywotal Rudolf Bultmann, doprowadzita zdecydowang wigkszos¢
chrzescijanskich egzegetéw i historykéw, pomimo istnienia rozbieznosci,
do ogodlnej zgody co do fundamentalnych przestanek i niektérych kon-
kluzji'. W ostatnim ¢wieréwieczu dyskusja ta znalazta swe przedtuzenie
w tworczosci popularyzatorskiej, ktorej celem byto ukazanie szerszym
kregom dotychczasowych osiagnie¢ naukowych. Niewatpliwe w duzej
mierze byla ona owocem naszej wspolczesnej mentalnosci naukowe;.

1. Kontekst

Powrdt do historii praktykowany byl na réznych poziomach nauko-
wosci: od ewangelicznych komentarzy do powiesci. Ich wptyw na two-
rzenie obrazu Jezusa w spoleczenstwie byl niezwykle znaczacy. Dotyczy
to zwlaszcza publikacji budzacych kontrowersje, poniewaz byly one na-
tychmiast nagtasniane i komentowane w nastawionych na sensacje mass
mediach. O kilku z nich, jako swego rodzaju znakach czasu, chcialbym
wspomnie¢, czerpigc ze studium Bernarda Sesbotié Jésus-Christ a 'image
des hommes®*. W trakcie prezentacji skupie uwage jedynie na zagadnie-
niach narodzenia i zmartwychwstania Jezusa, poniewaz te dwa wydarze-

! Por. np. CH. PERROT. Jésus et [ histoire. Paris 1993; J. POTIN. Jésus, histoire vrai.
Paris 1994; M. QUESNEL. Jésus Christ. Paris 1994; B. SESBOUE. Pédagogie du Christ.
Eléments de christologie fondamentale. Paris 1994.

? B. SESBOUE. Jésus-Christ a I'image des hommes. Paris 1997. Wydanie polskie
pod red. ks. T. Dzipka ukaze si¢ nakladem Wydawnictwa ,,M” - Jezus Chrystus
na obraz ludzi. Krétkie dochodzenie w sprawie przedstawieti Jezusa na przestrzeni
historii.
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Konteksty i zrodta chrystologii Jana Pawta 11

nia w najbardziej newralgiczny sposéb ukazuja spotkanie wiary i historii
oraz tworzg pole do rozlegltych interpretacji.

Wielkie poruszenie wywolala twoérczos¢ Eugena Drewermanna, teo-
loga z Paderborn. W obszernym komentarzu do Ewangelii $w. Marka®
pisze on o Jezusie, nawigzujac do cierpienia przezywanego przez wielu
ludzi ogarnietych lekiem. Jego zdaniem, cierpienie odpowiada w nas temu,
co tradycja teologiczna nazywa ,grzechem pierworodnym”. Kim jest Jezus?
Przede wszystkim lekarzem i psychoanalitykiem. Bez wzgledu na to,
do jakich wydarzen z zycia Jezusa nawigzuje autor, zawsze przenosi
ich znaczenie do wnetrza ludzkiego sumienia. A zatem - uwaza Dre-
wermann - dociera do nas przestanie zapraszajace do wyzwolenia sig¢
z rozlicznych bolaczek: ,Im bardziej bedziemy przebywac¢ droge naszego
zycia tak, jak On to uczynil przed nami, tym bardziej bedziemy czu¢ sig¢
piekni, silni, szczesliwi, a przede wszystkim tym pewniej bedziemy zda-
za¢ do wiecznosci™.

Drewermann kwestionuje historycznos¢ dziewiczego poczecia Je-
zusa®. Relacje z Ewangelii $w. Lukasza dotyczacy tego tematu poréwnu-
je z relacjami mitycznymi, wywodzacymi sie z dawnych religii wschod-
nich. Wedlug niego, pierwowzor tego mitu znajduje si¢ w archetypach
egipskich. Teolog niemiecki dochodzi do przekonania, ze dziewicze po-
czecie Jezusa jest symbolem. Nie ma ono nic wspolnego z historig. Tylko
wewnetrzne znaczenie mitu posiada warto$¢. Argumentacja tego autora,
zaczerpnigta z historii religii, bynajmniej nie jest nowa — powolywali si¢
na nig juz w II wieku Zydzi i poganie, co jest dobrze udokumentowane
w pismach Justyna. Drewermann w ogole nie bierze pod uwage starote-
stamentowych korzeni ewangelicznych relacji.

Pozostaje on bardzo lakoniczny w swej refleksji na temat zmartwych-
wstania. Podkresla przede wszystkim doswiadczenie kobiet. Pisze o ,,po-

*E. DREWERMANN. Das Markusevangelium, Teil 1: Mk 1, 1 bis 9, 13. Duisseldorf
1987; Teil 2: Mk 9, 14 bis 16, 20, Diisseldorf 1987.

*Cyt.zawyd. franc.: La parole et 'angoisse. Commentaire de I’ évangile de Marc.
Paris 1995 s. 186.

> Pos$wiecil on temu zagadnieniu ksiazke Dein Name ist wie der Geschmack des
Lebens: tiefenpsychologische Deutung der Kindheitsgeschichte nach dem Lukasevan-
gelium. Freiburg im Breisgau 1986.
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ranku, ktory otwiera groby, o poczatku, ktéry sprawia, ze méwia kamie-
nie, i o wizji zycia, ktéra wstrzasa calg egzystencja. (...) Od tamtej chwi-
li, od poranka paschalnego, cate nasze zycie zmienilo kierunek™. Wy-
eksponowana jest jedynie symbolika zmartwychwstania, jego znaczenie
dla nas, kosztem zakotwiczenia tego wydarzenia w historii.

Zatrzymajmy si¢ przy niuansach jezyka niemieckiego, ktéry zna dwa
podobne, aczkolwiek roznigce sie stowa: Historie i Geschichte. Historie
to fakty historyczne. Geschichte to rodzaj historii, w ktorej nie chodzi
o empiri¢ wydarzen, ale o wptyw i oddzialywanie na spotecznos¢. Jak wia-
domo, Bultmann proponowal wyrazne rozrdznienie pomiedzy Jezusem
historycznym a ,Jezusem - przedmiotem wiary”. Miedzy jednym a dru-
gim widzial ogromna przepas¢. Drewermann deklarowat pragnienie prze-
rzucenia mostu miedzy tymi, ktérzy uwazaja, ze ,wszystko, co ma wartos¢
religijng w przekazie biblijnym, jest tylko symbolem, mitem, wyobra-
zeniem, a zatem nie jest prawdziwe, a tymi, ktérzy jak fundamentalisci
twierdzg, ze wszystko wydarzylo sie doktadnie tak, jak przekazano w teks-
tach™. W rzeczywistosci jednak przyznaje, ze ,kiedy Biblia méwi nam
o czyms§ istotnym, nie przekazuje nam jakiejs informacji faktologicznej, ale
swego rodzaju kondensacje do$wiadczenia™. Zamiast poszukiwanego
zwigzku pomiedzy faktami a ich znaczeniem, Drewermann wyekspono-
wal znaczenie Geschichte i to do tego stopnia, ze faktycznos¢ niektérych
wydarzen, jak dziewicze poczgcie Maryi czy niektdre cuda, zostaly od-
rzucone, stajac sie w jego ujeciu jedynie symbolami.

Popularyzacja wiedzy historycznej bylta celem francuskiego dzien-
nikarza poruszajacego tematy religijne - Jacquesa Duquesne’a, autora
ksiazki Jésus, ktora ukazala sie¢ w 1994 roku. W Polsce pojawila si¢ ona
szybko, bo juz dwa lata pdzniej’. Zdaniem Duquesne’a, relacje Mateusza
i Lukasza sg zbiezne w tym, Ze stwierdzaja dziewicze poczecie Jezusa. Autor
solidnie analizuje biblijne przekazy. Jednak przechodzac do historyczne;j
interpretacji pochodzenia Jezusa, wypowiada si¢ w sposob dwuznaczny:

¢ E. DREWERMANN. La parole et I'angoisse. Commentaire de I’évangile de
Marcs. 438n.

7 Tamze s. 66n.

8 Tamze s. 61.

°J. DUQUESNE. Jésus. Paris 1994.
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»Co wcale nie oznacza, Ze to jest prawda. Historykéw przy tym nie bylo
i nie ma komu definitywnie zamkna¢ sprawy. Ale wierzacy;, ci, ktérzy chea,
moga mysle¢, jak Gabriel, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego™'?. Autor
wyraza przekonanie, ze z punktu widzenia nauki historycznej dziewicze
poczecie Jezusa jest niemozliwe. To wydarzenie nie moglo ,,mie¢ miejsca”
w zyciu Maryi. Nastepnie przechodzi od porzadku historii do porzadku
symbolu: jest to ,,obraz” wyrazajacy boskie pochodzenie Jezusa''. Odno-
szac sie do tego autora krytycznie, trzeba jednak doda¢, ze nie twierdzi
on jakoby symbol i wydarzenie nawzajem si¢ wykluczaty.

Duquesne niewiele méwi o zmartwychwstaniu Jezusa. Autor ma ra-
cje twierdzac, ze poznanie zmartwychwstania Chrystusa jest nieosiagal-
ne za pomocg metody historycznej. W konsekwencji tworca konklu-
zji o zmartwychwstaniu nie moze by¢ historyk. Prawda jest réwniez to,
ze istnieje gatunek literacki, ktory moglibysmy nazwa¢ ,,widzeniem”. Od-
noszac sie krytycznie do Duquesne’a, wspominany juz Sesboiié napisal:
»hie wynika stad jednak, ze nie mozna nic powiedzie¢ o stosunku tego
wszystkiego do historii. Historyczng prawda pozostaje to, ze apostolowie
i ewangelisci zaswiadczyli — w imie¢ swej wiary i w ramach réznych tra-
dycji, ktérych nie sposdb zharmonizowaé — o zmartwychwstaniu na pod-
stawie dwdch znakoéw, ktorymi byly z jednej strony pusty grob, a z dru-
giej — zjawienia Jezusa. Duquesne uznaje pierwszy element, ale w sposéb
dos¢ jednostronny, podkresla watpliwosci, jakie moze budzi¢ doswiad-
czenie zjawien”?.

Jacques Duquesne sytuuje si¢ na ptaszczyznie historii wydarzen i do-
konuje wielu weryfikacji, majacych na celu sprawdzenie doktadnosci
szczegolow. Sprawia przez to wrazenie, Zze mozna by byto na tym pozio-
mie rozstrzygna¢ kwestie wiarygodnosci Ewangelii. Tymczasem doklad-
no$¢ nie musi by¢ warunkiem ukazania prawdy. Autor czesto zatrzymu-
je czytelnika wlasnie na tym poziomie zadawania pytan i narzuca mysl,
ze tego typu prawda historyczna, skoncentrowana na szczegdtach, moze
by¢ podstawg dla weryfikacji prawdziwosci twierdzen wiary. Taka metoda

10 Tenze. Jezus. Gdansk 1996 s. 27.
1'Tamze s. 18n.
12 SESBOUE. Jésus-Christ a 'image des hommes s. 117.
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przyczynia sie do nagromadzenia watpliwosci, odnoszacych sie czesto
do spraw bez znaczenia, ktére moga z kolei doprowadzi¢ do mysli, Ze ewan-
gelicznym relacjom tak naprawde brak wiarygodnosci w swietle wspdt-
czesnej krytyki'3.

W 1988 r. Gérald Messadié opublikowal ksiazke L’homme qui devint
Dieu'* (Czlowiek, ktory stat si¢ Bogiem). Odniosta ona wielki sukces na ryn-
ku ksiegarskim. Jest to powies$¢ historyczna zawierajaca wiele barwnych
scen, stanowigca dzielo wyobrazni autora, bez zakotwiczenia w tradycji
dokumentalnej, odnoszacej sie do Jezusa. Jednoczesnie powies¢ ta rosci
sobie pretensje do studium o charakterze historycznym. Messadié pisze
bowiem, iz w wyniku wieloletnich poszukiwan zgromadzit materiat
o zyciu religijnym, spolecznym, obyczajowym i politycznym w obsza-
rze basenu Morza Srédziemnego w interesujacym nas okresie. Wyjasnia
to wszystko w postowiu, ktére — w jego przekonaniu — ma by¢ prawdziwie
naukowe'”.

W relacji o mece Jezusa dominuje teza autora jakoby Pilat, bedacy
w zmowie z Herodem, zawigzal spisek majacy na celu ocalenie Jezusa
od $mierci, podczas gdy Sanhedrynowi bardzo zalezalo na Jego usmierce-
niu'’. Ta teza wyjaénia, dlaczego Pitat gral na zwloke i nie zgodzit sie, aby
Jezusowi potamano golenie, tak jak to uczyniono dwém pozostalym
ukrzyzowanym, a w koncu, dlaczego przedwczesnie wyrazil zgode na to,
aby Jozef z Arymatei zdjal cialo Jezusa z krzyza. Czyz Ewangelista Ma-
rek nie przyznal, ze ,,Pitat zdziwil sie, ze [Jezus] juz skonal” (15, 44)? Prze-
ciez na krzyzu nie umiera si¢ w trzy godziny: krzyz jest tortura powolne;j
$mierci. Byla tez i jedna ,wpadka™ Zolnierz przebil bok Jezusa, ale nie
dosiegnat serca, lecz jedynie optucnej, dlatego tez wyplyneta woda i nie-
co krwi. Jezus zdjety z krzyza nie byl martwy. Jozef z Arymatei zatrosz-
czyl sie o Niego. Jezus obudzit sie i ukazal straznikom. Ci zadrzeli i upa-
dli twarza do ziemi. Tak plotka o zmartwychwstaniu rozeszta si¢ lotem
btyskawicy'’.

13 Por. tamze s. 118.

4 G. MEssaDIE. Lhomme qui devint Dieu. Paris 1988.

15 Por. SESBOUE. Jésus-Christ a Pimage des hommes s. 174.
16 MEssaDIE. Lhomme qui devint Dieu s. 594n.

17 Por. SESBOUE. Jésus-Christ a I'image des hommes s. 178n.
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Dzielo Messadié nalezy oceni¢ w oparciu o podwojny zamyst autora:
literacki i naukowy. Miata to by¢ powies¢ czerpigca z historii. Zdaniem Ses-
botié, pomyst powiesci historycznej na temat Jezusa jest uprawniony, ale pod
warunkiem, ze rekonstrukcja biograficzna szanuje przestanki historycz-
ne, uznane dzisiaj przez wiekszo$¢ badaczy, oraz zajmie jasne stanowisko
wzgledem wiary chrzescijaniskiej. Poziom omawianej ksigzki jest wyktad-
nikiem zainteresowan jej autora. Znajduje si¢ w niej tylko to, czego szuka
ico rozwija w swej literackiej fantazji Messadié¢. Mamy do czynienia z dzie-
fem, ktdre jest ponizej poziomu rozwazan Ernesta Renana.

W nurcie popularyzacji zycia Jezusa nalezy usytuowac réwniez glos-
ng i bardzo popularng ostatnio powies¢ Kod Leonarda da Vinci Dana
Browna. Pomijam jg jednak, poniewaz nie nalezy ona juz do bezposred-
niego kontekstu pontyfikatu i nauczania Jana Pawla II.

2. Zrodla

W zarysowanym kontekscie pojawia si¢ pytanie o zrodta naszej wie-
dzy na temat Jezusa, a dokladniej o historyczng wartos¢ ewangelicznych
relacji. Jan Pawel II wyjasnil te kwesti¢ zgodnie z konkluzjami, do ja-
kich doszta teologia po dlugich dyskusjach wywolanych znang tezg Bult-
manna. I tak, powolujac si¢ na Konstytucje dogmatyczng o Objawieniu
Bozym Dei verbum nauczal, ze Ewangelie zostaly poddane ztozonemu
procesowi redakcyjnemu i majac stuzy¢ przede wszystkim katechezie,
»(...) nie chca uchodzi¢ za wyczerpujaca biografi¢ Jezusa, odpowiada-
jaca normom wspolczesnych nauk historycznych. Mimo to wylaniaja-
ce si¢ z nich oblicze Nazarejczyka ma solidny fundament historyczny,
poniewaz tworzac go Ewangelisci starali si¢ gromadzi¢ wiarygodne $wia-
dectwa”®. Sam Papiez odczytuje to oblicze przede wszystkim z Ewangelii
synoptycznych.

Niemniej jednak to, co wydaje si¢ by¢ najbardziej interesujgce w pa-
pieskiej refleksji, dotyczy ukazania klucza, dzieki ktéremu odkrycie ta-
jemnicy Jezusa staje si¢ mozliwe. Jan Pawet II odkryl go, analizujac frag-
ment Ewangelii wedlug $w. Mateusza (16, 13-20), zawierajacy opis rozmowy
w Cezarei Filipowej. Dokonujac tam pierwszego podsumowania swej misj,

18 NMI 17.
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Jezus postawil pytanie, za kogo uwazaja Go ludzie i sami uczniowie. Ko-
mentujac to wydarzenie, Jan Pawet II stwierdzil, Ze Dwunastu ogladalo
cialo Jezusa, mogli je dotyka¢, jednakze ,,jedynie wiara zdolna byla prze-
nikna¢ do konca tajemnice tego oblicza (...). Tylko wiara, jaka wyznaje
Piotr, a wraz z nim Kosciot wszystkich czasow, trafia odpowiedzia w sedno
prawdy, przenikajac do glebi tajemnicy: «Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zy-
wego» (Mt 16, 16)”".

A zatem konieczna jest wiara. W jaki sposob doszedt do niej Piotr?
Papiez zwrdcit uwage na slowa, ktérymi Jezus odpowiada na jego wyzna-
nie: ,,(...) nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec mdj, ktéry jest w nie-
bie” (Mt 16, 17) i dodaje: ,Wyrazenie «cialo i krew» oznacza cztowieka
i zwyczajng droge poznania”. Jak zaznacza Jan Pawel II: ;W odniesieniu
do Jezusa ta zwyczajna droga nie wystarcza”. W obecnych rozwazaniach,
odnoszac si¢ do zarysowanego wczesniej kontekstu i stow Jana Pawta II,
mozna powiedzie¢, ze sama metoda historyczno-krytyczna nie wystar-
cza. Konieczna jest taska pochodzaca od Ojca.

Jan Pawet II zwrécil uwage na jeszcze jeden szczegol, jaki podaje
sw. Lukasz, gdy odnotowuje, ze 6w dialog z uczniami odbyl si¢ w chwili,
gdy Jezus ,,modlit si¢ na osobnosci” (9, 18). Szczeg6! ten stuzy Papiezowi
do wyprowadzenia wniosku, ze do§wiadczenie milczenia i modlitwy stwa-
rza odpowiednie podloze, na ktérym moze dojrze¢ i rozwing¢ si¢ pozna-
nie tajemnicy Jezusa Chrystusa. W odkryciu tajemnicy 1aczg si¢ ze soba
dar Bozy i wysilek czlowieka. Bog daje wiare, wspiera modlitwe, ale jed-
noczesnie to cztowiek podejmuje trud poznania, modlitwy, i otwiera sig
na do$wiadczenie milczenia.

Co to oznacza dla wszystkich, ktérzy staja przed wyzwaniem napisa-
nia biografii Jezusa? Mozna zapytac tez, co niezwykle cennego wnoszg te
papieskie uwagi do rozumienia historycznosci Jezusa Chrystusa. Kazdy,
kto interpretuje fakty, czyni to zawsze w $wietle pewnego ,,przedzrozu-
mienia” - jest zanurzony w okreslong kulture, posiada pewne poczucie
sensu czlowieka i $wiata, zajmuje stanowisko w kwestii Boga itd. Krot-
ko moéwiac, nigdy nie jest neutralny. Niesprawiedliwe bytoby mniema-
nie, ze niechrzescijanski historyk ma tutaj jaka$ przewage nad chrzesci-
janskim, poniewaz rzekomo mialby by¢ wolny od wszelkich uprzedzen

19 Tamze 19.
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i ,obiektywny”, podczas gdy historyk chrzescijanski mialby by¢ ,,obciazo-
ny” wiarg. Tymczasem i jeden, i drugi posiadaja pewne ,,przedzrozumie-
nie” wydarzen. Kazdy, kto méwi o Ewangeliach, nieuchronnie staje w ob-
liczu problemu ich sensu - problemu wiary, do ktérej prowadza. Historyk
moze zatrzymac si¢ na poziomie faktow, ale wtedy niewiele moze powie-
dzie¢ o Jezusie. Do prawdy o Nim dochodzi si¢ tylko na drodze wiary -
to przeciez w jej horyzoncie byly opisywane wydarzenia przedstawione
w Ewangeliach. Dlatego tez wsrod wszystkich piszacych o osobie Jezusa
Chrystusa teolog zajmuje miejsce uprzywilejowane i wyjatkowe.

II. KWESTIA ZBAWIENIA

Pontyfikat Jana Pawtla II byt poprzedzony powstaniem i rozwojem
»ruchu Jezusa” czy tez ,rewolucji Jezusa”, ktora rozpoczeta sie na kali-
fornijskim wybrzezu Standéw Zjednoczonych, skad rozprzestrzenila sig
w zachodniej Europie. Krytyka legalistycznego i faryzejskiego — zdaniem
tysiecy mlodych ludzi - rytualizmu Ko$ciotéw doprowadzita ich do prze-
konania, ze nie liczy si¢ religia, ale osobista relacja z Jezusem. Z czasem
owo religijne poruszenie oslablo i sformalizowalo sie. Owocem mlodzie-
zowych ruchow z lat siedemdziesiatych jest niezwykle intensywny roz-
woj sekt. To szczegdlny znak czasu pontyfikatu Jana Pawtla II. Dodajmy:
znak, ktory w ostatnich dziesiecioleciach uwidocznit ludzkie pragnienie
i poszukiwanie zbawienia.

1. Konteksty

Mowigc o sektach, mamy na mysli odwolujace sie do tresci religijnych
grupy, ktore charakteryzuja si¢ wspdlnotowa samowystarczalnoscig i izo-
lacja. Sekty, rozwijajac si¢ na Zachodzie, ktérego kultura zostata gleboko
naznaczona przez osobe Chrystusa i tradycje chrzescijanska, z catkowita
dowolnoscia odnoszg sie do Biblii i dogmatéw chrzescijanskich, interpre-
tujac je w ramach synkretyzmu, nawigzujacego takze do innych tradycji
religijnych, zwlaszcza wschodnich. Dlatego nazwy niektérych z nich, za-
wierajace przymiotnik ,chrzescijanski”, sa mylace. Proponuja one obraz
Jezusa, ktdry z chrzescijanstwem ma niewiele wspoélnego.
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Dzieki studiom J. Vernette’a?’ i R. Bergerona®!, a takze B. Sesboiié?* mo-
zemy wyrdzni¢ dwie rodziny sekt, z ktorych pierwsza uzywa terminu ,,Je-
zus”, a druga ,,Chrystus”.

Pierwsza z tych rodzin wydaje si¢ wywodzi¢ z pnia biblijnego i judeo-
chrzescijanskiego. Charakteryzuje ja jednak dualizm - pomiedzy stwo-
rzonym $wiatem a krélestwem Bozym istnieje przepa$é®. Interpretu-
je ona Ewangeli¢ ,w $wietle pewnego dodatkowego «objawienia» lub
w oparciu o jakie$ szczegdélowe zasady, wsrdd ktdrych najczesciej spoty-
kamy fundamentalizm albo konkordyzm”™*. W sektach nalezgcych do tej
rodziny wyrazna jest takze tendencja eschatologiczna. Zapowiadaja one
nieuchronny powro6t Jezusa. W takiej sytuacji, gdy do konca $wiata po-
zostaje juz bardzo niewiele czasu, najwazniejsze staje si¢ zapewnienie
sobie zbawienia. Dlatego trzeba w sposéb radykalny zrezygnowac ze swia-
ta, odcia¢ si¢ od zepsutego spoleczenstwa, by dostapi¢ zbawienia. W dzia-
talnosci Jezusa eksponuje si¢ przede wszystkim Jego funkcje cudotworcy
i uzdrowiciela®.

Sekty z drugiej rodziny, o inspiracji ezoterycznej i gnostycznej, propo-
nujg zbawienie poprzez poznanie®. Owe grupy s3 , monistyczne”, a nawet
»panteistyczne” — to znaczy, ze wszystko jest dla nich boskie albo ,chry-
styczne”. Wielo$¢ bytow jest przejawem Bozej jednosci. Nie ma stworze-
nia w $cistym pojeciu, ale raczej ,emanacja” boskosci. Wcielenie Jezusa
jest widziane jako jedno z wielu awataréw pierwiastka Boskiego zmie-
szanego z kosmosem. Jezus jest tutaj pefen duchowej, boskiej i kosmicz-
nej ,energii”. W srodowiskach tych moéwi si¢ o obecnosci albo o reinkar-

20y, VERNETTE. Jésus dans la nouvelle religiosité. Esotérismes, gnoses et sectes
d’aujourd’hui. Paris 1987.

2l R. BERGERON. Per una interpretazione teologica delle nuove religioni. ,Conci-
lium” 1983 nr 1 s. 156-167.

22 SESBOUE. Jésus-Christ d Pimage des hommes.

23 BERGERON. Pour une interprétation théologique des nouvelles religions
s. 157.

24 Por. VERNETTE. Jésus dans la nouvelle religiosité s. 138.

25 Por. SESBOUE. Jésus-Christ a Pimage des hommes s. 199n.

26 Por. BERGERON. Pour une interprétation théologique des nouvelles religions
s. 157 n.
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nacji Jezusa w jakiej$ osobie. ,,Promien Chrystusa kosmicznego” moze
przenikna¢ cialo kazdego cztowieka, podobnie jak to si¢ stalo z Jezusem
w chwili Jego chrztu?’.

W tym konteks$cie mozna powiedzie¢, ze New Age dzieli z sektami pew-
ng liczbe tez. Nie jest on jednak sekta, okresla si¢ go jako ,,mglawice” o za-
tartych konturach albo jako pewien ruch. New Age, bardzo mocno nazna-
czony ezoteryzmem, jest pewng wizja Swiata, zapowiedzig nowej epoki,
w ktorej pojawi sie nowy cztowiek bedacy w harmonii z kosmosem.

Kim jest Chrystus w tej perspektywie? ,,Prorokiem, wielkim ducho-
wym mistrzem, medrcem i uzdrowicielem. Oczywiscie nie jest tez je-
dynym Synem Bozym, nie jest réwniez ani zbawicielem, ani mesjaszem
zapowiedzianym przez Stary Testament. Jest Mistrzem z tego samego ty-
tutu, co inni zalozyciele religii albo wazne postacie duchowej historii
ludzkosci (Mojzesz, Budda, Mahomet, Kriszna)™?®. Chrystus kosmiczny
- rozny od Jezusa — wcielat sie¢ w owych licznych mistrzéow. Kazde dziec-
ko Nowej Ery jest wezwane do urzeczywistnienia w sobie Chrystusa we-
wnetrznego. A kazdy ruch proponuje specjalng droge duchowa, aby stac si¢
nowym ,.chrystusem”™.

2. Zrodla

Zasadnicze pytanie, jakie sie tu nasuwa, brzmi nastepujaco: czy z punk-
tu widzenia chrzescijanskiej teologii jest do utrzymania rozréznienie po-
miedzy odwiecznym Stowem - Logosem a osoba Jezusa? Innymi slowy:
czy mozna przyjaé, ze Logos wcielal si¢ w rozmaity sposob w religijnej hi-
storii ludzko$ci, przybierajac postac Jezusa, ale rowniez innych mistrzéow
duchowych $wiata?

Przyjrzyjmy sie, jak Jan Pawel II odczytuje zZrodta, by odpowiedzie¢
na to pytanie. Papiez czyni to w sposob najbardziej reprezentatywny
w encyklice Redemptoris missio, w pierwszym rozdziale zatytulowanym
Jezus Chrystus jedynym Zbawicielem. Papiez wychodzi od klasycznego
tekstu w Dziejow Apostolskich. Piotr, po uzdrowieniu chromego, przestu-
chiwany przez zydowskie wladze religijne, wypowiada si¢ nastepujaco:

27 Por. SESBOUE. Jésus-Christ a Pimage des hommes s. 200n.
28 Tamze s. 203.
2 VERNETTE. Jésus dans la nouvelle religiosité. T. 2 s. 205n.
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»(...) wimie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka - ktoérego wy ukrzyzowaliscie,
a ktérego Bog wskrzesil z martwych (...), ten czlowiek stanat przed wami
zdrowy (...) nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zbawie-
ni” (4, 10.12). Komentujac ten fragment, Ojciec $wiety stwierdzil, ze wy-
powiedz Piotra posiada znaczenie powszechne. Jako argument przytacza
fakt, ze stowa apostota byty skierowane do Zydéw i pogan™.

Nastepnie Jan Pawet II przechodzi do Pierwszego Listu do Koryntian,
w ktérym Pawel uznaje w zmartwychwstalym Chrystusie Pana: ,A cho¢-
by byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie - jest zreszta mnostwo
takich bogéw i panéw - dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktd-
rego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktoérego wszystko sie stalo i dzigki ktoremu takze
my jeste$Smy” (8, 5n). Papiez stwierdzil, ze ,Pawel przeciwstawia si¢ poli-
teizmowi srodowiska religijnego swoich czaséw i uwypukla znamienng
ceche wiary chrzesdcijanskiej: wiare w jedynego Boga i w jedynego Pana,
postanego przez Boga™'.

Kolejnym istotnym tekstem, na ktérym opiera si¢ papieskie magi-
sterium, jest czwarta Ewangelia. Zdaniem biskupa Rzymu, §w. Jan wyraz-
nie stwierdza, ze Stowo, ktére ,,bylo na poczatku u Boga”, jest tym samym,
ktére ,,stalo sie cialem” (1, 2.14). Prolog tej Ewangelii pozwala na rozstrzy-
gniecie, ze ,Jezus jest Stowem Wcielonym, Osobg jedng i niepodzielng™.
Istnieje tozsamos$¢ pomiedzy Logosem i Jezusem.

Papiez siega rowniez do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym Gaudium et spes (nr 2) i uwypukla stwierdzenie, ze
wyjatkowos¢ Chrystusa nadaje mu znaczenie absolutne i powszechne
w historii®.

Sposdéb odczytania przez Jana Pawtla II Zrodel pozostawia jednak
przestrzen do teologicznych poszukiwan, dotyczacych roli i charakteru po-
srednictwa zbawczego innych religii. Wida¢ to w refleksji rozwinietej
po zacytowaniu $w. Pawta z Pierwszego Listu do Tymoteusza: ,,Albowiem

30 Por. RMis 5.
3 Tamze.
32 Tamze.
3 Por. tamze 6.
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jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludZmi, czltowiek,
Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego na okup za wszystkich jako
$wiadectwo we wlasciwym czasie” (2, 5n). Otéz Papiez, podkreslajac
w tym miejscu jeszcze raz jedyne powszechne posrednictwo Chrystusa,
dodaje: ,Jesli nie s3 wykluczone réznego rodzaju i porzadku posred-
nictwa, to jednak czerpig one znaczenie i warto$¢ wylacznie z posrednic-
twa Chrystusa i nie mozna ich pojmowac jako réwnolegle i uzupelniajace
si¢”4. Zastosowany w zdaniu tryb warunkowy nie oznacza stwierdzenia
faktu istnienia innych posrednictw, powigzanych oczywiscie z jedynym
Zbawicielem, niemniej jednak dopuszcza taka mozliwos¢. Przed nami
wiec dalszy rozwdj teologii religii. Pozostaje jedynie mie¢ nadzieje, ze be-
dzie on dokonywat sie bez kwestionowania wyjatkowego i absolutnego
posrednictwa Jezusa Chrystusa.

* Ok %

Zarysowany kontekst, w ktérym tak wyraznie uwidocznito si¢ ludzkie
pragnienie i poszukiwanie zbawienia, stawia jeszcze jedno istotne pyta-
nie: jak ukazywac znaczenie zbawienia, ktérym obdarowal nas Jezus
Chrystus? Zdaje sobie sprawe z tego, ze pytanie to przerasta ramy tego
opracowania. Niemniej jednak podejme je tylko w jednym aspekcie.
Chcialbym zaprezentowac w jaki sposéb Jan Pawet II, méwigc o zbawieniu,
podchodzi do zZrdédel. Podstawg refleksji niech bedzie encyklika Redemp-
tor hominis — rdzen papieskiej chrystologii. Po wstepnym rozdziale naste-
puja dwa zasadnicze. Pierwszy z nich zatytulowany Tajemnica odkupienia,
oparty zostal na wlasnych miejscach teologicznego poznania: Pismie Swie-
tym, nauczaniu Ojcéw Kosciola oraz wypowiedziach II Soboru Watykan-
skiego i traktuje o zbawieniu jako owocu odkupienia. Dopelnia go roz-
dzial nastepny, eksponujacy sytuacje czltowieka odkupionego — adresata
zbawienia. Ta analiza sytuacji cztowieka zawiera elementy psychologii,
etyki i socjologii, a zatem Papiez dokonuje jej w oparciu o pomocnicze
miejsca teologicznego poznania. Mamy tu do czynienia z klasycznym
uprawianiem chrystologii — najpierw ,,odgornej”, a nastgpnie ,,oddolnej”.

34 Tamze 5.
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Niemniej jednak metodzie tej wtdéruje intrygujace stwierdzenie w konco-
wym, czwartym rozdziale, eksponujacym zadania Kosciota dotyczace glo-
szenia oredzia o zbawieniu. Odnoszac si¢ do teologéw i naukowcéw, Pa-
piez postuluje ,,pluralizm metod™. Jedyna wskazdwka, jakg Jan Pawet 11
dodaje do owego postulatu jest ta, by byt on realizowany w zgodzie z Ma-
gisterium Koéciota™.

Wydaje sie, ze teologia fundamentalna, jako dyscyplina ,,pogranicza”,
w szczegolny sposob powinna animowac interdyscyplinarno$¢ poszuki-
wan skoncentrowanych na oredziu o zbawieniu. W jaki sposéb to robic?
- oto pytanie, ktére moze stanowi¢ poczatek dyskusji. Uwazam, ze bez
udzielenia na nie odpowiedzi nie dokona si¢ wyrazny rozwdj teologii fun-
damentalne;j.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Diskussion {iber die Geschichtlichkeit Jesu, die im letzten Vierteljahrhun-
dert gefithrt worden ist, fand ihre Fortsetzung im popularisierenden Werk (un-
ter anderen von E. Drewermann, J. Duquesne, G. Messadié), das zum Ziel hatte,
den breiteren Kreisen bisherige wissenschaftliche Leistungen niaher zu bringen.
Dieses Schaffen stellte sich zu der historischen Authentizitit der e|ang|lischen
Uberlieferung im wesentlichen Ausmass zweideutig. Was leistet die Reflexion
Johannes Paul II. zu diesem Thema? Jeder, der von den historischen Ereignissen
spricht, die im Evangelium enthalten sind, wird unweigerlich dem Problem ihres
Sinnes gegeniibergestellt, also dem Problem des Glaubens, zu welchem sie fiih-
ren. Zur Wahrheit tiber Thn kommt man nur auf dem Wege des Glaubens, denn
in seinem Horizont wurden die evangelischen Ereignisse geschildert.

Die Grundfrage, die dagegen in Bezug auf die Entwicklung der Sekten ent-
steht, lautet folgendermassen: ist aus der Sicht der christlichen Theologie die Un-
terscheidung zwischen dem ewigen Wort — Logos und der Person Jesu aufrecht-
zuerhalten? Johannes Paul II stellt fest, dass zwischen dem Logos und Jesus eine
Identitat bestehe. Nichtsdestotrotz ldsst er einen Spielraum fiir das theologische
Suchen nach der Rolle und dem Charakter der erlésenden Vermittlung anderer
Religionen verbunden mit einem einzigen Erléser - Jesus Christus.



