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CHRYSTO-LOGIKA STWORZENIA
W MYSLI JANA PAWLA 11

»Starzejaca si¢” Europa, watpigca w mozliwos¢ historycznej konty-
nuacji kontynentalnego prymatu, szuka unijnych rozwigzan swoich pro-
blemoéw - ekonomicznych, politycznych, militarnych, narodowoscio-
wych i innych'. Towarzyszacy tym poszukiwaniom paradoks nasilania
sie destruktywnej ,fragmentaryzacji egzystencji” mnozy spoleczne kry-
zysy, ostabiajac wiare w realno$¢ nadziei promowanych przez idee glo-
balizacji.

Adhortacja Jana Pawla II Ecclesia in Europa, rozwazajaca aktual-
ny dramat przemiany nadziei stwarzania w beznadziejnos$¢ niszczenia,
widzi przyczyne tego dramatu w blednej antropologii’>. W teologicznej
refleksji, zainteresowanej problematyka tej btednosci, niezbedna jest kon-
frontacja zagadnien ,,pamieci” i ,,tozsamosci”.

Usunieta z pamieci historii wiare w chrysto-logiczng relacyjnosé
tozsamosci czlowieka (Ef 1, 4) probuje si¢ zastapi¢ inng wiarg, ktora, tu-
dzac samowystarczalnoscig, niepokoi aporycznym osamotnieniem: ,,Czto-
wiek zostal sam: sam jako tworca wlasnych dziejow i wlasnej cywilizacji;
sam jako ten, ktory stanowi o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten, ktory

Ks. prof. dr hab. JERZY CUDA - profesor teologii fundamentalnej na Wydzia-
le Teologii Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.

! Por. PH. MOREAU DEFARGES. Relations internationales. Paris 2003 s. 46n.
2 Por. EE 8n.
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powinien istnie¢ i dzialac etsi Deus non daretur — nawet gdyby Boga
nie bylo™.

W ,przywlaszczonej winnicy” ludzkich dziejow (Lk 20, 9n) powsta-
ja ambitne projekty globalnych konstrukcji, pozbawione chrysto-logiki.
XX wiek wnidst w histori¢ ludzkos$ci wymowne doswiadczenia takich
ideologicznych przedsiewziec. Zaréwno marksistowski totalitaryzm, jak
i demokracja sprzymierzona z poznawczo-etycznym relatywizmem zo-
staly w antropologicznej refleksji Jana Pawla II ocenione jako ,abstrak-
cyjne ideaty”, ktorych ,falszywa utopia” pozbawia czltowieka ,,mozliwo-
$ci przezycia w pelni wlasnego czlowieczenstwa™.

Aby unikna¢ tragedii tego rodzaju stworczej alienacji, ratio i fides,
warunkujac historyczng aktualizacje ludzkiej egzystencji, nie moga pelnic¢
tej funkeji bez komplementarnego dysponowania prawdziwym rozumie-
niem tozsamosci czlowieka. To rozumienie jest wpisane w definicje czlo-
wieka: ,«cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”. Uwzgledniajac
ja teologia fundamentalna, w hermeneutycznym i antropo-logicznym
paradygmacie swej badawczej aktywnosci, analizuje historyczng zlozo-
nos¢ ,ludzkiej egzystencji” i wyjasnia ja w $wietle objawionej wiedzy®.
Z tak okreslonym przedmiotem badan, dostepnym poznaniu zmystowemu,
teologie fundamentalng mozna zaliczy¢ do tych nauk empirycznych, w ktd-
rych problematyka racjonalnosci akcentuje nie tyle pewno$¢ dowodzenia, ile
wiarygodnos¢ interpretacji’. Hermeneutyczny paradygmat tej teologicznej
dyscypliny dostrzega w tekscie historycznych doswiadczen istnienie prob-
lemu tozsamosci czlowieka, jego objawione rozwigzanie oraz mozliwos¢
racjonalnej akceptacji tego rozwigzania. Kolejne czesci niniejszego opra-
cowania uwzgledniajg wlasnie te trzy interpretacyjne aspekty.

* JAN Pawet II. Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. Kra-
kéw 2005 s. 19.

* Zob. CA 41. Por. VS 101.

> FR1.

¢ Por. SRS 41.

7 Por. L. SOLER. Introduction a l'epistémologie. Paris 2000 s. 21.
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I. AKTUALNOSC PROBLEMATYKI
POZNANIA I REALIZACJI TOZSAMOSCI CZEOWIEKA

Wspomniane wyzej aspekty badawczej aktywnosci teologii funda-
mentalnej, odkrywalne w réznych tekstach Jana Pawla I, nabierajg szcze-
golnego znaczenia w encyklice Fides et ratio, ktora przypomina teologii
o jej hermeneutycznym zadaniu ,,rozumienia” objawionych tresci®. Reflek-
sja wstepna tej encykliki precyzuje antropo-logike tego zadania®. Umoz-
liwione Objawieniem, definiujace czlowieka samozrozumienie stanowi
takze badawczy przedmiot teologii fundamentalnej, przy czym specyfika
jej badan jest problematyka motywacji decyzji zawierzenia objawionym
tresciom, ktéorym rozum moze ,,da¢ swoje przyzwolenie w sposéb catko-
wicie wolny”". Poznawczy realizm tego sformulowania nie obiecuje ro-
zumowi calo$ciowego (adekwatnego) dysponowania wiedza wyjasniajaca
problematyke tozsamosci cztowieka, lecz nie wyklucza mozliwosci rozum-
nie zawierzajacego ,,dostepu” do ,,boskich horyzontéw” antropologicznej
wiedzy. Pojawiajaca si¢ w tym kontekscie refleksja nad istnieniem mozli-
wosci poznawczego ,dostepu” do ,ostatecznych informacji” o czlowieku
spotyka sie z refleksja nad mozliwoscig istnienia nauki fundamentalne;.
Mysli zawarte w Fides et ratio sugerujg, ze nauka fundamentalna dyspo-
nuje poznawczym ,dostepem” do prawdy ,absolutnej” i ,,uniwersalne;j”,
do ,fundamentu wszystkich rzeczy”, a wigc do ,ostatecznego wyjasnie-
nia”, poza ktérym ,nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych
punktéw odniesienia™".

Mozna zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze szukanie zrozumienia toz-
samosci czlowieka w takiej fundamentalnej wiedzy stanowi kryterium
aktualnego w encyklice poznawczego realizmu'?. Dopiero tak fundamen-
talnie interpretowana wiedza umozliwia spelnienie ontycznego warunku
poznania i realizacji tozsamosci czlowieka.

8 FR93.

° Tamze 1.

1 Tamze 67.

""" Tamze 27.

12 Por. V. PosseNTI. Filozofia i wiara. Krakow 2004 s. 21.
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Wedlug M. Schelera, ,ontyczna sfera absolutna”, istniejaca ,przed
wszelka wiarg i niewiarg”, moze by¢ poznawczo ,,dostepna” dzieki jej ,au-
toprzekazowi”’. Zainteresowana stworczg dia-logika takiego objawiaja-
cego ,,przekazu” refleksja teologiczna dysponuje poznawczym ,,dostepem”
do antropologicznej ,wiedzy fundamentalne;j”, co nie stanowi przedmiotu
badawczych dazen refleksji naukowej ani filozoficznej. Postepujacy pro-
ces ,fragmentaryzacji” naukowych badan nie zmierza do ich sensownego
scalenia'. ROwniez ,,mnozenie si¢ systemdéw, metod, pojec i argumentow
filozoficznych” nie jest w stanie uja¢ ,,calej prawdy” ani ,,w pelni” wyjasnic
»rzeczywistoéci czlowieka™. W caloksztalcie naukowych i filozoficznych
stéw nie mozna ustali¢ ,ostatniego stowa”, dajacego ,calo$ciowo” i ,raz
na zawsze  odpowiedz na pytanie czlowieka: ,kim jestem?”. Poznawcza
aktywnos¢ teologii inspiruje wiara w istnienie takiej odpowiedzi, wpisa-
nej ,w czas i historie™.

II. OBJAWIONA CHRYSTO-LOGIKA HISTORYCZNE]
ANTROPOGENEZY

Kontynuacji naszych refleksji towarzyszy zainteresowanie podkre-
$lonym w nauczaniu Jana Pawla II istnieniem przyczynowego zwigz-
ku miedzy doswiadczang w aktualnym kontekscie kulturowym relacja
creatio — destructio a wyborem ,,bltednej” lub ,,prawdziwej” interpreta-
cji tozsamosci czlowieka. Uwzglednienie tego zwigzku postuluje row-
niez sformulowanie tytulu niniejszego artykutu, zmierzajacego do ujecia
»logiki stworzenia” w $wietle mysli Jana Pawla II. Logiczne, a wigc pra-
widlowe, uporzadkowane i sensowne interpretacje zapowiada zalozone
skupienie uwagi na ich chrysto-logice. Brak tej logiki stanowi kryterium
»blednej antropologii”, ktora nie jest w stanie teoretycznie wyjasnic i prak-
tycznie realizowac tozsamosci czlowieka.

3 Por. M. SCHELER. Wolnos¢, mitosé, swigtosé. Krakow 2004 s. 130n.

4 Por. FR 81.
15 Por. tamze 51.
Tamze 11.
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Chrysto-logiczne ujecie antropo-logiki stworczego dzieta pozwala do-
strzec w mysli Autora Fides et ratio obecnos¢ paradygmatu teologii po-
soborowej, inspirowanej ,antropologicznym zwrotem”. Wybierajace
ten paradygmat ,teologie stworzenia” cechujg interpretacyjne przesunigcia
badawczych akcentéw ze ,$wiata natury” na ,,$wiat historii”, z kosmicz-
nej teleologii stworzonego stanu rzeczy na stworczg dialektyke wolnosci
historycznego procesu, z poszukiwania ,,poczatkéw” dziela stwarzania
na interpretacj¢ aktualnosci jego historycznej kontynuacji. Te przej-
$cia, ktorym w wiekszym stopniu towarzyszy postulat komplementar-
nosci niz alternatywy, sa dostrzegalne w réznych dyscyplinach teolo-
gicznych.

Ich uwzglednienie w teologii fundamentalnej sugeruje konieczno$¢
poszukiwan nowych sposobow motywacji decyzji zawierzenia praw-
dziwej antropologii. Gmachu tych motywacji nie mozna stawia¢ na in-
nym fundamencie, ,,(...) jak ten, ktdry jest polozony, a ktérym jest Jezus
Chrystus” (1 Kor 3, 11). Nie chodzi przy tym o tworzenie abstrakcyjnych
konstrukcji w $wiecie idei, lecz o teoretyczna interpretacje i praktyczne
ksztaltowanie czasowo-przestrzennego $wiata historii. W ten $wiat ,wpi-
sana” zostala raz na zawsze mozliwo$¢ poznania i realizacji tozsamosci
czlowieka. Poznanie tej mozliwosci jest warunkowane poznaniem praw-
dziwej odpowiedzi na pytanie Jezusa: ,,A wy za kogo Mnie uwazacie?”
(Mt 16, 15)". Jest to pytanie sprawdzajace jako$¢ zrozumienia objawiaja-
cego tekstu celowej przemowy, odkrywalnej w okreslonych doswiadcze-
niach historii.

Encyklika Fides et ratio przypomina, ze Bog w historii ludzkosci prze-
mawial ,wielokrotnie i réznymi sposobami”, wienczac ostatecznie ten
stworczo-zbawczy dialog przemowa ,,przez Syna” (Hbr 1, 1n). Podkresla
ona, ze Bog w historii ,,opowiedzial” ludziom swoje tajemnice'. Niedo-
stepna i niewyrazalna ludzkimi stowami Tajemnica Zycia Boga stala sie
tre$cig Jego historycznego ,opowiadania”, ktérego zrozumienie umoz-
liwiaja komunikatywne znaki, wéréd ktérych kluczowe znaczenie maja

7 Por. NMI 19.
8 FR11.
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doswiadczenia Jego ,ostatecznej przemowy”: stowa i czyny Jezusa, Jego
$mier¢ i zmartwychwstanie oraz zestanie Ducha Prawdy*.

Koherencja i komplementarno$¢ tresci celowego tekstu, tworzonego
ze $wiadectw wielosci i r6znos$ci doswiadczanych znakéw, umozliwia sfor-
mulowanie odpowiedzi na pytanie, za kogo nalezy uwaza¢ Tego, ktory
takie tresci ,opowiada”? Uzyta w encyklice kategori¢ ,,opowiadanie” mozna
uzna¢ za przypadkowe sformulowanie, mozna takze dostrzec w tym miej-
scu zasadno$¢ rozwijania teologicznych refleksji w ramach hermeneutycz-
nego paradygmatu.

Na przyklad A. Gesché sugeruje w tym kontekscie mozliwo$¢ rozwa-
zenia problematyki ,tozsamosci narracyjnej” (identité narrative) Jezusa
Chrystusa. To przejete od P. Ricoeur’a sformutowanie moze takze inspiro-
wac refleksje nad chrysto-logika ,,tozsamosci narracyjnej” cztowieka®.

List apostolski Novo millennio ineunte przypomina ,,spotkanie” Jezusa
- zainteresowanego rozpoznaniem swej tozsamosci przez ludzi - ze zgro-
madzonym w Chalcedonie (451 r.) Magisterium Ecclesiae, ktore - swiado-
me wlasciwej interpretacji objawionych tresci — dostrzega w nich zasadnos¢
wyznania: ,,Jeste$ prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem”™'. Za-
istniata ex auditu eklezjalna wiara w ,narracyjng” tozsamos¢ Jezusa in se,
dostrzegata zawsze konieczno$¢ réwnoczesnego rozwazania problematyki
tej tozsamosci w stworczo-zbawczym aspekcie propter nos homines.

W centrum antropologicznej mysli Jana Pawta II mozna odkry¢ funda-
mentalng prawde przypomniang przez II Sobér Watykanski: Jezus Chry-
stus ,,objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”*?. Chrysto-logika
Bosko-ludzkiej jednosci zycia stata si¢ rownoczesnie antropo-logika.
Rozwazanie chrysto-logiki podwalin antropologii, tajemnicy ,wszcze-
pienia” tozsamosci czlowieka w tozsamo$¢ Chrystusa, moze odkry¢ ob-

¥ Por. tamze. Kluczowe pojecia, niezbedne w interpretacji sensu historycz-
nej egzystencji cztowieka (np. stwarzanie, Stworca, zbawianie, Zbawca, Zycie
wieczne, przymierze, stworczy dialog itd.) wchodzg w zakres antropologicz-
nej wiedzy, na poczatku ktorej jest ,,stowo”, warunkujace stworczg aktualizacje
tozsamosci cztowieka.

2 A. GEScHE. Dieu pour penser (V1. Le Christ). Paris 2001 s. 77n.

2 NMI 21.

22 KDK 22. Por. NMI 23.
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jawiong definicje czltowieka: cztowiek, czyli ten, kto ma by¢ ,,przebd-
stwiony”, dopuszczony ,do udzialu w zyciu trynitarnym”*. Historia,
»czas i miejsce” stworczej aktualizacji chrysto-logicznej antropogenezy,
staje sie sensowna dopiero po odkryciu jej ,,trynitarnej logiki”**. Ludzkosci
wkraczajacej w trzecie tysigclecie Jan Pawel II przypomina, ze chrysto-
logika jej ziemskiej egzystencji wymaga od niej ,trynitarnego zycia”,
przemieniajacego historie®. Tego zbawczo-stworczego ,przemieniania”
nie mozna zredukowa¢ do aktywnosci zamknietej programem ducho-
wosci ,wewnetrznej” i ,indywidualnej”. Logika trynitarnej przemiany
historii jest ,logika Wcielenia”, ktéra wymaga praktyczno-spotecznej
realizacji’.

»Calo$¢” objawiajacej przemowy Boga w jej komplementarno-dia-
logicznej relacji do ,catosci” historycznych doswiadczen staje si¢ zatem
»Niezmiennym programem” trynitarnej genezy chrysto-logicznej tozsa-
mosci czlowieka. Tekst tego ,programu” zawiera swego rodzaju ,teori¢
dziatania”, ktéra - ,mimo uptywu czasu i ewolucji kultur” - nie traci swej
aktualnos$ci, warunkujac wieczna finalizacje czasowej antropogenezy®.
Aktualne w Pismie Swietym verba et gesta tekstu historycznej Przemowy
Boga pozwalajg kojarzy¢ problematyke tej antropogenezy z problematy-
ka chrysto-logiki ostatecznej celowosci ludzkich dziejow, stanowiagcych
tajemnice wiecznosci ,,wkraczajacej w czas”*. W motywacje ,akceptacji”
lub ,,zlekcewazenia” tekstu historycznej Przemowy Boga wpisana jest wiec
»wieczna cena” stworczej alternatywy — ,,by¢ albo nie by¢” czlowieka. Pro-
blematyka tej alternatywy pozostaje w $cistym zwiazku przyczynowym
z problematyka interpretacji tekstu chrzescijanskiego Objawienia, funk-
cjonujacego jako wspomniana wyzej teoria dzialania.

2 Tamze.

2 Tamze 32.

» Tamze 29.

%6 Tamze 52.

¥ Tamze 29. Mozna w tym kontekscie wskaza¢ na sugerowangy (filozoficznie
iteologicznie) potrzebe uwzglednienia w interpretacji pojecia tozsamosci cztowie-
ka wielo$ci i roznosci relacji ludzkich dzialan (M. Blondel), stanowiacych ,,obraz”
dynamicznej relacyjnoéci trynitarnego zycia.

2 FR12.
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Paul Ricoeur sugeruje, ze w procesie rozumienia kazdego tekstu na-
lezy uwzgledni¢ aktualny w nim postulat czynnej reakeji adresata (odbior-
cy, czytelnika). Niezbedne w tym procesie przejscie od ,tekstu” do ,,akcji”
mnozy praktyczne pytania, zainteresowane racjami (raison d’agir) i moz-
liwos$ciami ,,przywlaszczenia sobie” tresci interpretowanego tekstu®.
Inicjatywa adresata tekstu staje si¢ wrecz komponentem dialogicznego
procesu jego rozumienia, uczestniczac komplementarnie w teoretyczno-
-praktycznej interpretacji jego sensu. Rozrozniajac miedzy ,tozsamoscia
narracyjng” (I’identité narrative) a ,tozsamoscia osobowa” (I’identité per-
sonnelle), Ricoeur mowi o komplementarnosci réznych aspektow refleksji
nad strukturg ,,aktu opowiadania” (I'acte de raconter)™.

Tekst w swej dialogicznej strukturze jest tajemnicg zlozonej rozmo-
wy. Wedtug G. Gadamera rozmowa (Gesprdch) stanowi podstawowy mo-
del (Grundmodell) hermeneutyki. Za jego pomoca mozna interpretowac
wszystkie rodzaje wspdlnotowego zycia cztowieka®. Rozwazana w kon-
tek$cie ,,rozmowy” chrzedcijaniskiego Objawienia relacja ,tozsamos¢
narracyjna” - ,tozsamo$¢ osobowa” nie jest monologiczng relacja ,,pod-
miotu” do ,,przedmiotu”, ,cztowieka” do ,,instrukcji”. Trynitarny program
chrysto-logicznej antropogenezy jest wpisang w czas i histori¢ stwdrcza
rozmowa milosci - ,tekstem”, w ktérym Bog zaprasza i przyjmuje ludzi
do wspdlnoty zycia z sobg®*. Do chrysto-logiki narracyjnej (sensownej)
calosci tego tekstu nalezy wiec reakcja (odpowiedz) jego adresata. W tym
tekscie, przez niego i z nim moze czlowiek poznawac i realizowaé swoja
tozsamo$¢, ktora jest tajemnicg Chrystusa.

Aktualno$¢ tych rozumowan jest dostrzegalna w 10. numerze Redem-
ptor hominis: ,,(...) cztowiek, ktéry chce zrozumie¢ siebie do konca (...)
musi ze swoim zyciem i $miercig przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi nie-
jako w Niego wejs¢ z soba samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowac
calg rzeczywisto$¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢™?. W tym

2 P. RICOEUR. Du texte da l'action. Paris 1986 s. 264n.

30 Tenze. Soi-méme comme un autre. Paris 1990 s. 137n.

3t Por. C. SEDMAK. Erkennen und Verstehen. Grundkurs Erkenntnistheorie und
Hermeneutik. Innsbruck 2003 s. 104.

2 KO 2.

3 RHm 10.
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fragmencie antropologicznej refleksji Jana Pawla II mozna dostrzec tak-
ze m.in. metodologiczne otwarcie na rozwijanie paralelnych interpreta-
cji, charakterystycznych dla paradygmatu hermeneutycznej teorii pozna-
nia, ktdra dostrzega specyficzng perychoreze ,,zrozumienia” (Verstehen)
i,zdarzenia” (Geschehen).

Zmierzajacy do zrozumienia zdarzenia czlowiek powinien mie¢ na
uwadze to, Ze calos$¢ jego poznawczej aktywnosci, w jej ,,podmiotowym”
i ,przedmiotowym” aspekcie, nie jest adekwatnie ujmowalna stowami,
ktére nie nadazajg za tym, co wyrazajg. Tak rozumujacy Gadamer, w od-
réznieniu od Heideggera, nie odbiera jednak ludzkim stowom ontofanij-
nej nadziei historycznego dostepu do prawdy?*.

Teolog widzi chrysto-logiczne dzielo Stowa w trynitarnym dziele
dialogicznego stwarzania §wiata. Stowo jest tajemnicg ,,poczatku” i histo-
rycznego trwania tego dzieta®. Aktualizowana w tym dziele tozsamos¢
czlowieka jest ,,obiecana” i ,,zadana” stowem. Wynika stad, Ze sensownej
interpretacji stworczego dzieta nie zawiera ani paradygmat teleologicznej
konieczno$ci ani paradygmat przypadkowej dowolnosci. Chrysto-logika
tego dziela jest logika osobowej relacji mifosci, przymierza stowa, ktérego
praktyczno-spoteczng realizacje warunkuje wolnos¢ ufajacej decyzji.

III. WIARYGODNA ANTROPO-LOGIKA
HERMENEUTYCZNEGO KOLA

Wspominana wyzej wolno$¢ ufajacej decyzji czlowieka stanowi kom-
ponent jego chrysto-logicznej, a wiec trynitarnej tozsamosci, ktdra - jako
tajemnica milosci - jest tajemnicg wspoélnotowego dialogu. Rozwazajac
w kontekscie tej tajemnicy problematyke ,,wolnego przyzwolenia” rozumu,
przypomniang w numerze 67. encykliki Fides et ratio, nie nalezy w tresci

** Por. ]. GRONDIN. Heidegger und Hans-Georg Gadamer. Zur Phinomeno-
logie des Verstehens — Geschehens. W: Heidegger — Handbuch. Leben-Werk-Wir-
kung. Red. D. THOMA. Stuttgart 2003 s. 389.

* Por. H. ]. HOuN. Glaubens Worte zustimmen. Der zwiespdltige Grund des
Daseins. Wiirzburg 2001 s. 62.
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pojecia ,,przyzwolenie” szukaé propozycji rezygnacji z ,rozumnego po-
znania”. Postulat ,,poznawania”, wpisany w definicje tozsamosci czlowie-
ka, pojawia si¢ na samym poczatku filozoficzno-teologicznych rozwazan
tej encykliki, przy czym nie chodzi tam tylko o przypomnienie ontycznej
oryginalnosci czlowieka, ktdrej kryterium stanowi jego rozumno-wolna
zdolno$¢ poznawcza.

Fides et ratio nie poprzestaje na stwierdzeniu: ,,czlowiek, czyli ten, kto
moze poznawac”. Istotne okre$lenie tozsamosci czlowieka zawiera sfor-
mulowanie: ,,czlowiek, czyli ten, kto moze poznac siebie”. W $wietle tego
sformulowania tozsamos¢ cztowieka jest zrédtem (punktem wyjscia) oraz
celem, przedmiotem (punktem dojscia) jego poznawczej aktywnosci. Tej
pozornie aporycznej informacji towarzyszy pytanie, jak ludzka refleksja
moze ujmowac w racjonalnych, komunikatywnych strukturach obiek-
tywnej wiedzy dynamiczng rzeczywisto$¢ osobowego zycia, ktérego sama
jest elementem skladowym? Pojawiajace sie w kontekscie tego pytania wid-
mo ,,blednego kota” prébuje si¢ ominaé, podejmujac decyzje spekulatyw-
nej wiwisekcji, rozdzielajacej abstrakcyjnie poznajacy podmiot od pozna-
wanego przedmiotu. Ta eksperymentalna operacja nie eliminuje jednak
niepokojow antropologicznych refleksji dostrzegajacych problem uprosz-
czonego przemieszczania konkretu historii do wirtualnej fikcji.

Teologiczna antropologia, scalajac swoje rozumowania hermeneutycz-
nym paradygmatem, wpisuje problematyke stwdrczego procesu poznawa-
nia tozsamosci cztowieka w strukture hermeneutycznego kota. Uwzgled-
niajac transcendencje chrysto-logicznej tozsamosci czlowieka, otwarty
nadziejg jej ,calosciowego” poznania pluralizm ,,cze$ciowych” zabiegow
poznawczych tej samej rzeczywistosci nie krazy w ,,btednym kole”. W his-
torii nauki dostrzegalna jest ustawiczna konfrontacja tendencji do ,tota-
lizacji” i do ,,detalizacji” uje¢ badawczych, co ukazuje o§miotomowa ency-
klopedia filozoficzna La Totalité, ktéra zredagowat Christian Godin®*.

Zorganizowane w marcu 2004 r. przez Wydzial Filozofii i Wydziat
Teologii Instytutu Katolickiego w Paryzu sympozjum bylo takze zainte-
resowane ,calo§ciowymi” i ,czeSciowymi” interpretacjami historycznego

36 Por. CHR. GODIN. La Totalité. T. 5 (La Totalité réalisée. Les sciences). Paris:
Champ Vallon 2002 s. 580n.
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procesu poznawania i tworzenia prawdy. Rozwazano na nim problema-
tyke rozumnosci wiary w kontekscie aktualnej wielosci i réznosci kon-
cepcji racjonalnosci®.

Zapotrzebowanie na budowe antropo-logicznych mostow taczacych
ratio i fides mozna ostatnio $ledzi¢ w publikacjach réznych niemieckich
srodowisk naukowych. W refleksjach nad ,,ostatnim stowem” (Gottes letztes
Wort — H. Verweyen) pojawia si¢ nadzieja dostepu do ,,calosciowe;j”, ,,ni-
czym-nie-warunkowanej” wiedzy o cztowieku (unbedingtes Wissen), w kto-
rej hermeneutyka otwiera si¢ na dialog z ,,pierwszg filozofig”*®. Te nadzieje
sg aktualne w ostatnim tomie wydawanej przez K. Miillera serii Pontes.
Philosophisch-theologische Briickenschlige™.

Charakterystyczne dla aktualnego kontekstu kulturowego tenden-
cje do fragmentaryzacji naukowych i filozoficznych refleksji moga roz-
wija¢ si¢ w strone horyzontu sensownego scalania lub bezsensowne-
go rozpraszania. Skladajace si¢ na podkreslona w Sollicitudo rei socialis
zfozonos¢ ludzkiej egzystencji rézne ,,materialne” i ,,duchowe” fragmenty
jej historycznej realizacji staja sie¢ swego rodzaju ,,mowa znakow”. Jezeli
znaki tej mowy, funkcjonujac w badawczych paradygmatach réznych nauk
- przyrodniczych i humanistycznych - wskazuja hipotetycznie na ich wie-
loaspektowe angazowanie si¢ w poznawanie i realizacje jakiegos$ ,,calo$cio-
wego” procesu, sugerujacego i postulujacego ich teoretyczng i praktyczng
komplementarnosé¢, to mamy do czynienia z historycznym doswiadcze-
niem, ktdre otwiera si¢ w strong pytania o mozliwo$¢ zrozumienia jego
genezy i celowosci. Terenem poszukiwan odpowiedzi na to pytanie jest dy-
namiczna perychoreza ,natury” i ,historii”, co oznacza, ze ,,$wiat natury”
nie jest samowystarczalng ,,caloscig” teleologicznie statycznej rzeczy-
wistosci, lecz integralna ,czedcia” stworczego procesu, ktérego rozpo-

7 Por. J. GREISCH. La pluralité des rationalités et 'unité de la raison. W: Dieu
et la raison. Lintelligence de la foi parmi les rationalités contemporaines. Red.
F. BousQUET, PH. CAPELLE. Paris 2005 s. 31n.

% Por.]. VALENTIN, S. WENDEL. Unbedingtes Verstehen?! Fundamentaltheolo-
gie zwischen Erstphilosophie und Hermeneutik. Regensburg 2001.

¥ Por. K. MULLER. Vernunft und Glaube: Eine Zwischenbilanz zu laufenden
Debatten. W: Pontes. Philosophisch-theologische Briickenschlige. T. 20. Minster
2005 s. 18n.
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znanie umozliwia historia. W tym kontekscie jest rozwazany problem hi-
storycznos$ci natury*.

Czy antropologiczna wiedza odkrywalna w historii moze petni¢ mi-
sje sensownej unifikacji wielosci i réznosci naukowo-badawczej aktyw-
nosci ludzkosci?*'. Czy refleksja nad ,,skonczonoscig” lub ,,nieskoniczono-
$cig” tej aktywnosci, taczaca w dialogu stawnych filozoféw (M. Heidegger
- E. Cassirer, Davos 1929)*, jest nadal otwarta nadziejg? Zainteresowany
tymi pytaniami teolog wie ex auditu, ze ,wyczuwana” komplementarno-
$cig pluralizmu naukowej aktywnosci, wienczaca ja sensownie chrysto-
-logiczna, a wigc trynitarna ,,calo$¢”, stanowiac ,,niedostepny” i ,niewy-
czerpalny” przedmiot poznawczej interpretacji®, ,nie jest dla prywatnego
wyjasnienia” (2 P 1, 20). Podarowany historycznie stwoérczo-zbawczy
»dostep” do tej ,calosci” stal si¢ tajemnica ,sakramentalnej Instytucji”.
»Slowom” i ,,czynom” obecnego w tej Jednoczacej Instytucji Stworcy czlo-
wiek moze da¢ rozumnie swoje ,wolne przyzwolenie”.

Refleksja nad tym ,wierzagcym przyzwoleniem” ma na uwadze to,
ze ,2umyst pojal w sposdb racjonalny”, iz Ten, ktoremu zawierza, ,,jest nie-
pojety™**. Idace droga mysli $w. Anzelma rozumowania Fides et ratio,
aktualne takze w innych pismach Jana Pawla II, kojarza w szczegdlny
sposob racjonalnos¢ wspomnianego wyzej ,wolnego przyzwolenia” z ra-
cjonalnoscig relacji ,,prawda — milo$¢”. Tajemnicza perychoreza proble-
matyki prawdy z problematyka mitosci jest wpisana w trynitarng logike
stworczego procesu antropogenezy, w ktérym chrysto-logiczna tozsa-
mo$¢ czlowieka, obiecana i zadana, zmierza przez czas do wiecznego wy-
pelnienia®.

0 Por. F. EUVE. Science, foi, sagesse. Faut-il parler de convergence? Paris 2004
s.43.

' Por. G. V. COYNE, A. OM1zZOLO. Podréz przez Wszechswiat. Poszukiwanie
sensu przez czlowieka. Krakéw 2003 s. 140n.

2 Por. T. GONTIER. Finitude du Dasein. Finité humaniste. W: Heidegger et la
question de 'umanisme. Red. B. PINCHARD. Paris 2005 s. 17n.

# Por. C. SEDMAK. Erkennen und Verstehen s. 89n.

# FR 42.

* Por. R. SCHAEFFLER. Philosophische Einiibung in die Theologie. Philoso-
phische Eintibung in die Ekklesiologie und Christologie. T. 3. Freiburg-Miinchen
2004 s. 265.
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Aktualna w tym procesie struktura hermeneutycznego kota umoz-
liwia réznym ,czesciom” ziemskiej aktywnosci czlowieka zrozumiec
ich sensowng koherencje w swietle stéw objawiajacych ,,calo$ciowg wizje”
stworczego dziela, i odwrotnie, rezultaty ludzkich inicjatyw twodrczych
mogg ksztaltowa¢ kulturowe konteksty doskonalace interpretacje tresci
objawiajacych stow*. Jednak nie wszystkie rezultaty historycznych dzia-
tan czlowieka konstruktywnie uczestnicza w stworczo-zbawczej celo-
wosci tego kola. Trynitarna chrysto-logika tej celowosci funkcjonuje jak
filtr eliminujacy z konstrukeji sensownej ,,calosci” bezsensowne, inaczej
moéwigc ,grzeszne fragmenty”. Podkreslono juz wyzej, ze kluczowym
wskaznikiem sensownego uczestniczenia w tej stworczo-zbawczej kon-
strukcji sg ,,czyny milosci”.

IV. CHRYSTO-LOGIKA STWARZANIA
AKTUALIZOWANA MILOSCIA

Narracyjnie obiecana i zadana chrysto-logiczna tozsamos¢ cztowie-
ka jest ,,obrazem” trynitarnego dialogu mitosci. Omoéwione wyzej ,,wolne
przyzwolenie” stanowi element konstytutywny tej tozsamosci, przy czym
racjonalno$¢ jego motywacji jest wpisana w poznawczy dynamizm her-
meneutycznego kota. Fundamentalnej dla tego kofa refleksji nad kategoria
»calo$ci” towarzyszy wielo$¢ i r6zno$¢ propozycji calosciowych uje¢ pro-
blematyki tozsamosci czlowieka, co staje si¢ Zrédtem dyskusji rozwazaja-
cych relacje: ,,prawdziwa antropologia” - ,btedna antropologia”. W pew-
nym sensie problematyka tej relacji jest rowniez aktualna w konfrontacji
propozycji alternatywnej redukcji interpretacji stworczego dziela albo
do ,eklezjocentryzmu”, albo do ,chrystocentryzmu”, albo do ,teocen-
tryzmu”™. Ujeta w mysli Jana Pawta II antropo-logika stworczego dziela,

¢ Por. R. SCHAEFFLER. Philosophische Einiibung in die Theologie. Zur
Methode und zur theologischen Erkenntnislehre. T. 1. Freiburg-Miinchen 2004
s.422n.

¥ ]. Duruis. Wprowadzenie do chrystologii. Krakéw 1999 s. 198n.
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faczac komplementarnie te trzy aspekty rozwazan, powierza im wspolng
troske poznawania i realizacji ,prawdziwej antropologii”.

Wedtug Ecclesia in Europa istotnymi kryteriami wskazujacymi na
»bledna antropologie” staje sie ,coraz powszechniejszy indywidualizm”
oraz ,coraz mniej przejawow solidarnosci™®. Za kulturowym dramatem
tych historycznych doswiadczen kryje sie, jezeli mozna tak powiedziec,
ontyczny dramat trynitarnych ,podwalin antropologii”. Ta dramaturgia,
aktualna juz w Redemptor hominis, przypomniana ludzkosci na poczatku
nowego tysiaclecia w Novo millennio ineunte, ubolewa w encyklice Evan-
gelium vitae nad deformacja objawionej w historii ,,Ewangelii Zycia”.

Kluczowym przejawem tej deformacji jest bledna interpretacja po-
jecia tozsamosci czlowieka, sugerujaca mozliwos$¢ wyjasnienia jego tre-
$ci skupieniem uwagi na ,czlowieku - jednostce”. Ta falszywa promo-
cja ludzkiego ,ja”, demontujac definiujacy tozsamos$¢ czlowieka osobowa
relacyjnos¢, stanowi alienacje rodzacg kryzysy spoteczne®. Przy znacz-
nym udziale Kartezjusza i Kanta, myslenie o$wieconej cywilizacji sku-
pilo uwage na podmiocie-jednostce®. Ideologia indywidualizmu grozita
znieksztalceniem chrzedcijanskiej antropologii, co sygnalizowatly réz-
ne publikacje. Karl Adam pisal: ,Stajemy si¢ wigzniami wlasnego «ja»
i nie potrafimy juz odnalez¢ drogi do ludzkosci, do catego, petnego czto-
wieka”. Tymczasem stwdrczo-zbawcza misja Chrystusa ,,polega na tym,
aby ponownie zjednoczy¢ z Bogiem ludzkos$¢, nie tego lub owego czto-
wieka, lecz ludzko$¢ jako jednos¢, jako catos¢™'. W trynitarnej jednosci
zycia tej chrysto-logicznej calodci kazdy czlowiek ma by¢ postrzegany
jako ,kto$ bliski” blisko$ciag wspdlnej tozsamosci, ozywionej relacjami
wzajemnego darowania sie.

Przypominajac ludzkos$ci przelomu tysiacleci stwoérczg tajemnice
wspolnej aktualizacji tozsamosci czlowieka, Jan Pawet II podkresla on-
tyczng konieczno$¢ ,krzewienia duchowosci komunii”?. Tajemnicy try-

8 EE 8n.

¥ Zob. EV 20. Por. CA 41.

 Por. F. ARMESTO. Historia prawdy. Poznan 1999 s. 183.
' K. Apam. Natura katolicyzmu. Warszawa 1999 s. 37n.
2 NMI 43.

S [ J—



Chrysto-logika stworzenia w mysli Jana Pawta 11

nitarnej tozsamosci cztowieka nie tworzy matematyczna suma jednostek.
List do Efezjan wyjasnia, ze ludzie idg razem historyczng droga do stwor-
czej aktualizacji ich tozsamos$ci w chrysto-logicznej jednosci ,,czlowieka
doskonatego” (Ef 4, 13). Odpowiedniki sygnalizowanych wyzej rozumo-
wan nietrudno dostrzec w nauce II Soboru Watykanskiego, ktéra wyja-
$nia jednoznacznie, ze odkupiona antropogeneza - jako eklezjogeneza
- nie moze by¢ aktualizowana ,,pojedynczo”, poniewaz tozsamo$¢ cztowie-
ka jest tajemnicg wspdlnoty milosci, miedzyosobowych ,wiezi™>. W re-
fleksji nad tg tajemnicg mozna aspektowo rozréznia¢ miedzy tozsamoscia
osobowego JA (Ich - Identitdt) i tozsamoscig osobowego MY (Wir Iden-
titdt), co nie prowadzi do wniosku, Ze podmiotowos¢ ludzkiego JA ma
»haturalng” geneze, podczas gdy podmiotowos¢ ludzkiego MY jest two-
rem kultury®. Stworzona natura (tozsamo$¢) czlowieka jest ,,obrazem”
Stwdrcy, ktdrego zycie stanowi niepojeta tajemnice miloséci, tajemnice
prospolecznego ,,samodarowania” (Selbstmitteilung). To sformulowanie
K. Rahnera wskazuje na niezbednos¢ Iaczenia ,,antropologicznego zwro-
tu” teologicznej mysli z jego trynitarng interpretacja™.

Zwiazek przyczynowy miedzy rozwazaniem tajemnicy zycia Boga
i tajemnicy zycia czlowieka podkreslala starozytna mysl chrzescijanska
(Minuncius Felix). Zdaniem E. Brunnera, cztowiek kazdego kulturowego
kontekstu mijajacych epok staje si¢ adresatem oferty: ,powiedz mi w ja-
kiego Boga wierzysz, a ja ci powiem jak realizujesz swoje cztowieczen-
stwo”*. W tym wnioskowaniu dostrzegalna jest aktualnos¢ problemu
jakosci interpretacji objawionego w historii tekstu chrysto-logicznej an-
tropologii. Kluczowe dla tej antropologii zrozumienie ,,narracyjnej tozsa-
mosci” czlowieka jest warunkowane zrozumieniem jej ,,boskiego obrazu”.
Wracajagc w tym miejscu do hermeneutycznej refleksji Ricoeura mozna
zauwazy¢, ze przedmiotem naszego zainteresowania jest nie tylko wspo-
minana wyzej koniecznos$¢ ,wolnego przyzwolenia” adresata objawione-

3 KKO.

5 Por. J. ASSMANN. Das kulturelle Geddchtnis. Miinchen 1992 s. 132n.

> P.J. Corbes. Communio - Utopie oder Programm? Freiburg im Breisgau
1993 5. 147n.

*¢ Por. G. GRESHAKE. Kleine Hinfiihrung zum Glauben an den drei-einen Gott.
Freiburg im Breisgau 2005 s. 39.
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go tekstu na przejecie roli ,,czesci” wspottworzacej sens jego dialogicznej
tresci, lecz takze jako$¢ realizacji tego ,,przyzwolenia”.

Czlowiek, zmierzajacy droga historii do samozrozumienia, nie moze
poznawczo zrobi¢ nic wigcej, jak rozumnie podja¢ decyzje zawierzenia
objawionej (,,opowiedzianej”) mu do$wiadczalnymi znakami eschatolo-
gicznej transcendencji jego chrysto-logicznej tozsamosci. Objawiona rada
jedynie sensownego wyboru przybiera w Ksiedze Madrosci ksztalt wa-
runku: ,,ci, ktérzy Mu zaufali, zrozumieja prawde” (Mdr 3,9).

Istotne jest przy tym wyjasnienie natchnionego tekstu, stawiajace
znak réwnosci miedzy ,,zawierzeniem” i ,wiernoscia w mitosci”. Wedtug
H. U. von Balthasara, $wiadoma swej stworczej celowosci realizacja hi-
storycznej egzystencji czlowieka nie poprzestaje na improwizowanej kon-
sumpcji egzystencjalnych ,czeéci”, lecz zmierza do osiggnigcia obieca-
nej ,calosci”. Droga do osiggniecia tej ,calosci” nie biegnie ,,obok” tych
»czesci”, lecz poprzez ich ,pozytywne” i ,negatywne” doswiadczenia. Ta-
jemnicy tej drogi jest perychoreza nierozdzielnych dynamizmoéw: ,wiary
- nadziei — mitosci™”. W tej triadzie komplementarnie spotykaja si¢
trzy aspekty realizacji jednej postawy, jednej chrysto-logiki ,narracyjnej
tozsamosci czlowieka”.

Jezeli ratio filozoficznego poznania jest zainteresowane problematyka
»ryzyka obietnicy”*, to tym bardziej refleksja teologiczno-antropologiczna
powinna rozwazac stworczy aspekt relacji ,narracyjna tozsamo$¢” — ,,ryzyko
obietnicy” (Identité au risque de la promesse). Ograniczone ramy niniej-
szych refleksji nie pozwalajg na doktadniejsze zatrzymanie uwagi na proble-
matyce relacji: ,ryzyko obietnicy” - ,,ryzyko milosci”. Wpisany w te relacje
stworczo-zbawczy dynamizm teologalnej triady nie pozwala historycz-
nego procesu jej realizowania otwiera¢ w kierunku przyszloéci, grozacej
ludziom przypadkowoscia relatywizmu ostatecznej oceny ich czasowych
decyzji, twérczych i niszczacych.

7 Por. H. U. vON BALTHASAR. Das Ganze im Fragment. Freiburg 1990 s. 116n.
% M. LAUNAY. La philosophie au risque de la promesse. Paris 2004.
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Zdajac sobie sprawe z nieuchwytnej rozlegtosci sygnalizowanej tytutem
tego artykutu problematyki, ograniczylem sie do skupienia uwagi na moz-
liwosci uwzglednienia w jej rozwazaniu wspoélczesnej refleksji hermeneu-
tycznej. Badawcza aktywnos¢ teologii fundamentalnej w historii swoich
formalno-merytorycznych przemian obserwowata rézne filozoficzne dro-
gi ludzkiego ratio, oceniajac ich dialogiczng przydatnos¢. Encyklika Fides
et ratio przypomina, ze zasadny jest atrybut ,,chrzescijaniska” odniesiony
do filozofii inspirowanej chrzescijanskim Objawieniem, co nie sugeruje,
ze istnieje ,jakas oficjalna filozofia Kosciota™”.

Uprzywilejowanie filozofii bytu i wspanialej triady: §w. Anzelm, $w. Bo-
nawentura i $w. Tomasz z Akwinu, nie wyklucza uznania $miatych po-
szukiwan innych filozoféw, ktérych dla przykladu Jan Pawel II wymie-
nia w numerze 74. Fides et ratio. Teologia fundamentalna, z definicji
zainteresowana jakoscig stworczo-zbawczego ,,lotu” na skrzydlach fides
i ratio, powinna zaglada¢ do réznych filozoficznych ,.firm”, w ktorych
konstruowane s3 eksperymentalne skrzydta ratio, zdolne by¢ moze do
takiej stworczej kooperaciji z fides, ktora ,poznaniem” i ,,mito$cia” bedzie
skuteczniej unosifa stowa i czyny czlowieka w strong trynitarnej tajem-
nicy jego chrysto-logicznej tozsamosci, z czym moze Iaczy¢ sie postep
mozliwo$ci wiarygodnego ukazywania nadziei wcigz trwajacej realiza-
cji stworczego dzieta.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der in Ecclesia in Europa festgestellte Zusammenhang zwischen den
heutigen Krisen des sozialen Lebens und den Hoffnungskrisen hat seine Quelle
in der falschen Interpretation des geschichtlichen Schopfungs-prozesses, die
versucht, seine Christo-logik (trinitarische Logik) ideologisch zu beseitigen
(Vgl. EE 9). Das Interpretationsparadigma, das im Denken des Johannes Paul II
vorhanden ist, nimmt zur Kenntnis die anthropologische Wende der Schop-
fungsreflexion, die auch fiir die Theologie nach dem II Vaticanum charakteri-
stisch ist (Natur - Geschichte, Zustand - Prozess, Kontemplation - Handlung
usw.) Die kontextuelle Frage des Menschen ,,Wer bin ich? ” (FR 1) setzt das Ver-
stehen des Kontextes der Schopfungsganzheit voraus, was nicht ,eigenmachtig
ausgelegt werden“ kann (2 P 1, 20), sondern zur ,Institutionsgabe” Dessen wird,
in Dem ,,Alles” Bestand hat (Kol 1, 17). Seine innerhalb der ,,Zeit und Geschich-
te” (FR 11) ,erzdhlte” (geoffenbarte) Erkldrung der Menschenidentitat (Narrative
Identitit — P. Ricoeur ) setzt sich mit einer Handlungstheorie gleich, in der diese
Identitét fiir ,Verheissung® und ,,Aufgabe” gehalten wird. Die praktisch (schop-
ferisch) glaubende (vertrauende) Antwort des Menschen auf die Verheissung des
Textes der geoffenbarten Anthropologie wird zum Bestandteil der Sinnganzheit
dieses Textes. Das Suchen nach der Erkenntnis, die diese Glaubensentscheidung
zu motivieren hat, kreist in der Reflexionsstruktur des hermeneutischen Zir-
kels (Ganzheit - Teile). Man kann behaupten, dass in dieser dialogischen Schop-
fungsstruktur die Schliisselbegriffe ,Wahrheit” - , Liebe” perichoretisch verbun-
den sind. Daraus ergibt sich, dass die Liebe (pro-soziale Haltung) zur einzigen
Garantie des endgiiltigen Verwirklichens und Verstehens der Menschenidenti-
tat wird (Weish 3, 9).



