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ANTROPOLOGIA PASCHALNA JANA PAWLA II

Problem czlowieka zawsze zajmowal znaczace miejsce w badaniach
naukowych i pismach K. Wojtyly - jako uczonego, a potem takze bisku-
pa i Papieza. Jest on bowiem autorem licznych tekstow o problematyce
antropologicznej, w ktérych podejmuje wiele istotnych zagadnien. Kaz-
dy analizujacy antropologie Jana Pawla II, ktéry w krotkim opracowaniu
ma przedstawi¢ obszerng i niezwykle bogatg w tres¢ problematyke oma-
wiang w wielu publikacjach, musi dokona¢ niezbednego zabiegu bardzo
wybidrczego potraktowania problemu. Stoi tez przed zadaniem interpre-
tacji podjetego tematu. Antropologia Jana Pawtla II zostala w nim opa-
trzona przymiotnikiem ,,paschalna”. Po przeanalizowaniu papieskiej an-
tropologii wydaje sig¢, ze tak sformulowany temat mozna uja¢ dwojako:
albo przedstawic ten fragment antropologicznych rozwazan Jana Pawta II,
ktéry Scisle jest zwigzany z tajemnicg paschalng Jezusa Chrystusa, albo
probowac wykaza¢, ze antropologia Jana Pawla II posiada ukierunkowa-
nie paschalne i ujeta jest przez niego w taki sposob, iz pelnie czlowieczen-
stwa widzi w Chrystusie paschalnym, ktéry stoi przed kazdym czlowie-
kiem jako ostateczny cel Zyciowy i szansa spetnienia wlasnej, osobowej
egzystencji. W niniejszym artykule zostal przyjety drugi wariant.

Ks. prof. dr hab. TADEUSZ DOLA - profesor teologii fundamentalnej i dzie-
kan Wydziatu Teologii Uniwersytetu Opolskiego; cztonek Zarzadu Stowarzyszenia
Teologéw Fundamentalnych w Polsce.
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1. FILOZOFICZNE PODSTAWY

Antropologia filozoficzna stanowi — wedlug K. Wojtyly - wlasciwa
podstawe do uprawiania antropologii teologicznej. Stwierdzil: ,,podejmu-
jac prace nad zagadnieniem osoby, zdaj¢ sobie sprawe z tego, ze to filozo-
ficzne zagadnienie posiada rownoczes$nie kapitalne znaczenie dla teologii”.
Mozna je potraktowac ,jako przygotowanie mysli do podjecia problema-
tyki personalistycznej na gruncie teologii™. Te stwierdzenia uzasadniaja
poprzedzenie refleksji nad antropologia paschalng, posiadajacg charakter
teologiczny, przedstawieniem kilku elementarnych tez antropologii filo-
zoficznej K. Wojtyly, ktéra umieszczana jest w personalistycznym nurcie
refleksji nad czlowiekiem.

Sam Wojtyla stwierdza, ze celem jego filozoficznej refleksji nad czlo-
wiekiem jest zrozumienie czlowieka jako osoby?. W konsekwencji pro-
wadzonych badan stawia teze o zasadniczej odrebnosci czlowieka od
calego $wiata przedmiotowych bytéw. Dla uwydatnienia tej wyjatkowo-
$ci zostal ukuty wyraz ,,osoba”, ktéry wyraza ,jakas szczegélng pelnig
i doskonato$¢ bytowania” czlowieka. Najbardziej podstawowa racja owe-
go szczegblnego wyrdznienia czlowieka wérod innych bytow jest jego
rozumnos$¢. Wojtyta odwoluje si¢ do znanej definicji Boecjusza, wedle kto-
rej osoba to jednostka natury rozumnej (individua substantia rationalis
naturae)®. Siegniecie do wlasnie tej definicji wskazuje na zamiar osadzenia
rozwazan antropologicznych w nurcie tradycji filozoficznej, ktérg mozna
okresli¢ jako filozofie bytu. Ten typ filozofii nie wystarcza jednak Woj-
tyle w jego analizie koncepcji czlowieka. Cho¢ pozostaje on na gruncie
filozofii bytu, to jednak - dla wzbogacenia wizji osoby - postuguje si¢ po-
nadto filozofig $wiadomosci*.

Jedna z waznych dla antropologii teologicznej konsekwencji takie-
go badawczego podejscia do osoby jest uwydatnienie jej dynamicznego
charakteru. Wojtyla okresla osobe jako ,,§wiadoma siebie przyczyne dzia-

' K. WoyTYRA. Osoba i czyn. Krakow 1969 s. 24.

2 Tamze s. 16.

> K. Woytyera. Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Lublin 1982 s. 24; tenze. Osoba
iczyns. 87.

* K. WojTYRA. Osoba i czyn s. 22n.
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tania”. Spetniane przez czlowieka czyny ujawniaja go jako osobe®. Wiecej
jeszcze, ,cztowiek (...) poprzez wszystko, co czyni, a takze poprzez wszyst-
ko, co w nim sie¢ dzieje (...), staje si¢ coraz bardziej «jakim$», a nawet po-
niekad coraz bardziej «kim$»™. Petnigc czyny, cztowiek nie tylko ksztattu-
je siebie, ale staje si¢ jako osoba. Tak nakreslona wizja stawania si¢ osoby
stanowi wlasciwy fundament dla teologicznej refleksji nad procesem zbaw-
czym czlowieka, w ktérym dokonuje si¢ przemiana ludzkiej istoty w ,,no-
wego czlowieka”, w ,nowe stworzenie”.

Filozoficzna analiza dynamizmu osoby prowadzi do odkrycia ludz-
kiej wolnosci, ktéra — podobnie jak rozumno$¢ - charakterystyczna jest
tylko dla cztowieka, wyodrebniajac go ze $wiata innych bytéw. Kazdy
doswiadcza wolnosci w ,,przezyciu, ktére mozna stresci¢ jako «moge — nie
musze»”. Wolnosé¢ nalezy do struktury stawania si¢ cztowieka poprzez
czyny. Stanowi o czynach, ktérych osoba jest sprawca, a takze o dobru lub
ztu moralnym. Czlowiek, podejmujac w wolnosci decyzje o wykonaniu
czynu, staje si¢ sprawcg czynéw dobrych lub zlych moralnie, czyli zgod-
nych lub nie z norma moralng - tym samym staje si¢ dobrym badz zltym
jako czlowiek. Jest wiec ,wolnos¢ korzeniem stawania si¢ czlowieka do-
brym lub zlym poprzez czyny”’. Pelnigc dobre czyny, czltowiek nie tyl-
ko staje si¢ dobry, ale tez urzeczywistnia dobro i w ten sposob speinia
siebie przez czyn. Spelnienie osoby jest rownoznaczne z osiggnigciem
szcze$cia. Wolno$¢, wchodzaca w strukture dziatania osoby, warunku-
je szczesliwosc®.

Osoba - jako sprawca czynéw - istnieje i dziala wspolnie z innymi
ludzmi. Dla okre$lenia udzialu osoby w czynach podejmowanych wspol-
nie z innymi K. Wojtyta uzywa stowa ,,uczestnictwo™. Oznacza ono takie
dzialanie, w ktérym czlowiek, spetniajac czyn wspdlnie z innymi, zacho-
wuje osobowg warto$¢ wlasnego czynu, spetnia w nim siebie. Jednoczes-
nie ,urzeczywistnia wszystko, co wynika ze wspolnoty dzialania”. Osoba,
dzigki uczestnictwu, dzialajagc wspdlnie z innymi, spetnia czyny stuzace

> Tamze s. 82.

¢ Tamze s. 101.

7 Tamze s. 103nn.
8 Tamze s. 182n.
® Tamze s. 285nn.
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wlasnemu dobru, innymi stowy: spelnia sama siebie. Jednak te same czyny
stuza nie tylko jednostce, ale dobru calej wspolnoty. Uczestnictwo znaczy
jeszcze wigcej: cztowiek gotow jest zrezygnowac z wlasnego dobra dla do-
bra wspdlnoty. Osoba przyjmuje wtedy postawe solidarnosci, moca ktdrej
»cztowiek znajduje spetnienie siebie w dopetnianiu innych™.

Wyjatkowe miejsce cztowieka w $wiecie, jego rozumnos$¢ i wolnos¢,
ksztaltowanie i stawanie si¢ cztowieka jako osoby oraz idea uczestnic-
twa i solidarnoéci nalezg do podstawowych tez antropologii filozoficznej
K. Wojtyly. Warunkujg one, a jednoczesnie wyjasniaja jego teologiczna
refleksje nad cztowiekiem.

II. CZLOWIEK STWORZONY KU ZBAWIENIU

W antropologii teologicznej K. Wojtyly wiele miejsca zajmujg rozwa-
zania nad stworzeniem czlowieka. Sg one ujete z perspektywy zbawczej,
to znaczy, Ze powolanie czlowieka do istnienia rozpatrywane jest jako po-
wolanie go przez ,,Osoby Boskie do wspolnoty z innymi osobami a prze-
de wszystkim z sobg™'. Czlowiek od samego poczatku pozostaje w szcze-
golnej relacji do Boga i zmierza do pelnego zjednoczenia z Nim. Wszelka
wiec refleksja nad dzielem zbawczym Boga, ostatecznie dokonanym w ta-
jemnicy paschalnej, bylaby niepelna, gdyby nie zostala osadzona na fun-
damencie protologicznym.

W swej refleksji antropologicznej K. Wojtyla zdaje sie wychodzi¢ z za-
fozenia, ze cala Boza ekonomia zbawcza mogtaby si¢ wydawac niezro-
zumiata, gdyby zabraklo w jej punkcie wyjscia szerszego i glebszego za-
stanowienia si¢ nad samym ,poczatkiem”. Opisany w Ksiedze Rodzaju
poczatek $wiata i czlowieka pozostaje w Scistym zwigzku z wszelkimi
zbawczymi inicjatywami Boga.

Kwestig kluczowa, ktdra stanowi wiodacy watek w rozwazaniach Woj-
tyly nad ,poczatkiem”, jest wyjatkowe miejsce czlowieka wsrod stworzen.
Zagadnienie to stanowilo istotny element jego antropologii filozoficznej.

1 Tamzes. 312n.
" WojTYrA. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ s. 54 przyp. 25.
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W teologii czlowieka uzyskuje ono wyjasnienie i uzasadnienie w $wietle
Objawienia.

Zgodnie z tradycja teologiczng wielkos¢ i wyjatkowos¢ czlowieka wy-
wodzi Jan Pawel I z jego niepowtarzalnej blisko$ci z Bogiem, co opis stwo-
rzenia okresla stowami méwigcymi o podobienstwie czlowieka do Boga,
o czlowieku jako obrazie Boga. Zawarte sg one w tekscie tradycji kaptanskiej
o stworzeniu (Rdz 1, 26n). Nie mowi on o podobienstwie cztowieka do resz-
ty stworzen, ale tylko do Boga. Drugi opis stworzenia ukazuje — wedlug
Jana Pawtla II - tego samego cztowieka ,jako podmiot przymierza - to zna-
czy podmiot ukonstytuowany osobowo, ukonstytuowany na miare part-
nera Absolutu, skoro ma $wiadomie rozréznia¢ i wybiera¢ pomiedzy do-
brem a zlem oraz pomiedzy zyciem a §miercig”. W stworzonym czlowieku
Stworca zawiera najpierwotniejsze przymierze ze stworzeniem'.

Odrebnos¢ czltowieka od $wiata, a jednoczesnie wyzszo$¢ nad catym
$wiatem istot zyjacych objawia sie w jego panowaniu nad ziemig, poniewaz
»tylko on (...) jest zdolny ja «uprawiaé», przeobrazac stosownie do swych
potrzeb. To uzasadnienie wyzszosci czlowieka nad innymi istotami doko-
nuje sie¢ na gruncie ludzkich dziatan™.

Idac za wywodami Jana Pawta II mozna stwierdzi¢ na podstawie biblij-
nego opisu stworzenia czlowieka, ze ukazana w nim relacja czlowieka do
Boga miesci w sobie ,,niemozliwo$¢ ostatecznej redukcji cztowieka do
«$wiata»”. Mimo ze sam czlowiek rowniez jest cialem, nie moze by¢ do
konca zrozumiany i wytlumaczony za pomoca kategorii dostarczonych
przez widzialny $wiat cial. Niesprowadzalnos¢ czlowieka do $wiata ist-
niejacego poza nim i jego nadrzedno$¢ nad innymi istotami uwidacz-
nia si¢ tez w scenie opisujacej, jak Bég przyprowadza do czlowieka zwie-
rzeta, by ten nadal im nazwe. Jednak wéréd wszystkich istot zywych
nie znalazt czlowiek zadnej, ktdra mogtaby by¢ jego partnerem. Przeby-
wajac wsrod widzialnego $wiata, posrdd istot Zyjacych, pozostaje wobec
Boga sam. Te¢ samotnos¢ cztowieka wobec Boga interpretuje K. Wojtyla
jako stan poszukiwania przez czlowieka swej istoty, swej tozsamosci. Pierw-
szym etapem tych badan jest ,stwierdzenie istotowej nieutozsamialnosci

12 JAN Pawer II. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do
»poczgtku”. Lublin 1981 s. 21, 26, 32.
" Tamze s. 33n.
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z widzialnym $wiatem istot zyjacych”, odkrycie catkowitej odrebnosci swej
istoty. Czlowiek jest sam, poniewaz jest inny w stosunku do §wiata. Moz-
na powiedzie¢, ze cztowiek - stajac wobec Boga — ,,wyosabnia” sie¢ w swej
swiadomosci od $wiata istot, ujawnia si¢ sobie i potwierdza wobec $wiata
jako ,,osoba™".

Samotnos¢ czltowieka wobec Boga i §wiata doprowadza do ,wyosob-
nienia” czlowieka. Jest to negatywny aspekt samotnosci. Jej aspektem po-
zytywnym jest odkrycie wlasciwej cztowiekowi relacji ,,do” osoby - ,jako
otwarcie i oczekiwanie na «komuni¢ 0s6b»”. Samotno$¢ cztowieka ukazu-
je, ze jest on od poczatku stworzony jako ,,osoba «dla» osoby”. Na gruncie
samotnosci cztowieka, a potem juz ,,samotnosci dwoistej”, bo samotnosci
mezczyzny i kobiety stworzonej jako ,pomoc” dla niego, ksztaltowata sie
komunia oséb, ,,czyli spotkanie w ich «wyodrebnieniu» od $wiata istot zy-
jacych”. Wiazac z sobg tresciowo obydwa opisy stworzenia cztowieka, Jan
Pawel IT uwaza, ze czlowiek jest obrazem Boga nie tylko w swej samotnosci,
ale takze w komunii osob. ,,Jest «od poczatku» nie tylko obrazem, w kto-
rym odzwierciedla sie samotno$¢ panujacej nad swiatem osoby, ale niezgle-
biona, istotowo Boska Komunia Os6b™"®. Czlowiek jest nie tylko obrazem
Boga jedynego, ale takze Trojcy Swietej.

Mezczyzna i kobieta — jako komunia 0s6b - s3 obrazem Boga takze
w tym sensie, ze uczestniczg w dziele stwarzania nowej osoby. Bog zgodnie
z ideg continua creatio jest ostateczng racjg istnienia wszystkich stworzen.
Stworzenia uczestniczg w caltym porzadku istnienia przez to, ze przekazuja
istnienie nowym jestestwom. Odrebnos$¢ cztowieka w tym procesie prze-
kazywania istnienia polega na tym, ze sam zaréwno kieruje swoim dziala-
niem, jak tez przewiduje mozliwe jego skutki. Jest wiec swiadomym, rozum-
nym ,,wspol-twdrca” nowego czlowieka. Wspolnie z Bogiem Stworzycielem
w sposob swiadomy uczestniczy w zaistnieniu nowej osoby™.

Czlowiek jest obrazem Boga takze w swej cielesnosci. Jan Pawel IT uwa-
za, ze ,cialo ludzkie w tajemnicy stworzenia nosilo na sobie niepowat-
piewalne znamie «obrazu Bozego»”. Dzigki ciatlu czlowiek byt w stanie
wyodrebnic siebie sposrod innych istot zyjacych. Analiza pierwotnej samo-

" Tamzes. 30n.
5 Tamze s. 39n.
' ‘WojTYrA. Mitos¢ i odpowiedzialnosé s. 53n.
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tnosci pokazuje, ze przy calej materialnosci czlowieka, a przez to jego
podobienstwie do innych istot stworzonych, postrzega on siebie jako
istote zasadniczo rézna od calego $wiata pozostalych istot zyjacych. Cia-
o - cho¢ materialne - staje si¢ przezroczyste w wyrazeniu swiadomosci
i specyficznego dziatania cztowieka. Ciato wiec jest podstawa wyodrebnie-
nia czlowieka ze $wiata innych istot. Jednoczesnie przez to, ze jest to cia-
fo mezczyzny i kobiety, nosi ono na sobie znami¢ komunii oséb. Czlo-
wiek odzwierciedla wiec Boga w swej cielesnosci jako pojedyncza osoba,
odroézniajaca sie przez swe cialo od reszty istot stworzonych. Podobny
jest tez do Boga, gdy w swej cielesnosci jawi si¢ jako mezczyzna i kobieta,
czyli jako komunia osob. Taka wizja cztowieka jest akceptacja ciala,
a w konsekwencji catego $wiata widzialnego"”. Nadanie ludzkiemu cia-
tu tak wielkiej godnosci lezy u podstaw pogladu Jana Pawla II o odku-
pieniu czlowieka takze w jego cielesno$ci. Mysl o odkupieniu ciata, ktéra
ostatecznie si¢ krystalizuje w $wietle Nowego Testamentu, jednak znaj-
duje juz - zgodnie z papieskimi wywodami - swoje uzasadnienie w sta-
rotestamentowych opisach stworzenia czlowieka'®.

W ramach swoich rozwazan o ,poczatku” cztowieka Jan Pawel II za-
stanawia sie tez nad jego grzesznoscia. Zlo grzesznego czynu czlowieka
odstania si¢ bardziej wyraziscie, kiedy widziane jest jako czyn istoty no-
szacej na sobie obraz Boga. Jan Pawel II zestawia z sobg pierwotng nie-
winnos¢ czlowieka i pierwotny grzech wraz z plynaca z niego dziedzicz-
ng grzesznos$cig czlowieka. Uwaza, ze ,stanu «historycznej» grzesznos$ci
nie mozna zrozumie¢ bez odniesienia si¢ czy tez odwotania do stanu pier-
wotnej i podstawowej niewinnosci”. Przez grzech czlowiek traci niewin-
nos¢. Zrywa najpierwotniejsze przymierze Stworcy ze stworzeniem. Sym-
bolem tego przymierza jest drzewo poznania dobra i zta. Wobec niego
czlowiek poddany zostal préobie ,,postuszenstwa”, ,,czyli stuchania stowa
w calej jego prawdzie i przyjecia mitosci w calej petni wymagan stwoérczej

17 JaN Pawer 1. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do
~poczgtku”s. 34, 41, 67; tenze. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwo-
tuje si¢ do ,,serca”. Lublin 1987 s. 30.

18 JaN Pawer II. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do
~poczgtku” s. 27n; tenze. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje
sig do ,serca” s. 88nn.
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woli”. Czlowiek nie sprostal tej prébie, przez co utracil pierwotng niewin-
no$¢. Nie zostal wprawdzie pozbawiony obrazu Boga, ale to boskie po-
dobienstwo zostalo w nim znieksztalcone. Ostateczng konsekwencja ne-
gacji stwdrczej woli i odrzucenia przymierza jest $mier¢, ktdra zacigzylta
w sposob zasadniczy nad sensem ludzkiego ciata®.

Stan grzesznosci przeciwstawiany jest przez Papieza stanowi niewin-
nosci. To przeciwstawienie nie jest jednak réwnoznaczne z brakiem spojni
i cigglo$ci w istnieniu oraz dziejach czlowieka. Podstawg kontynuacji jest
zachowanie przez czlowieka obrazu Bozego. Dzigki niemu czltowiek otwie-
ra si¢ w strone¢ tajemnicy odkupienia dokonanego w Jezusie Chrystusie.

W antropologii teologicznej Jana Pawla II Chrystusowe dzieto odku-
pienia wpisuje sie w wizje wielkosci i niezwyklej godnosci czlowieka,
ktory od poczatku staje sie partnerem Boga w pierwszym przymierzu.
Podobny do Boga w swym osobowym, jednostkowym i komunijnym ist-
nieniu, czlowiek juz w momencie stworzenia jest powotany do wspolnoty
z Bogiem. Uwydatniajac t¢ wyjatkowos$¢ czlowieka zdaje sie Jan Pawet II
zmierza¢ do wyjasnienia niezglebionej tajemnicy boskiej decyzji odku-
pienia czlowieka w $mierci i zmartwychwstaniu Syna Bozego.

III. CZLOWIEK ODKUPIONY W CHRYSTUSIE

Papieska refleksja nad odkupieniem czlowieka w Chrystusie nosi wy-
razne znamiona kontynuacji wywodu o ,,poczatku” czlowieka i $wiata. Jan
Pawel Il méwi bowiem o odkupieniu jako odnowieniu stworzenia, objawie-
niu na nowo prawdy o stworzeniu, odzyskaniu przez czlowieka na nowo
pierwotnej wiezi z samym Bogiem, wreszcie — o stworzeniu czlowieka
na nowo. W odkupieniu $wiata ,,niejako na nowo «powtarza si¢» tajemni-
ca stworzenia .

Soteriologia Jana Pawla II ma zdecydowanie antropologiczne ukie-
runkowanie. Zastanawiajac sie nad odkupieniem dokonanym przez Chry-
stusa, zwraca si¢ ku cztowiekowi, do ktdérego to zbawcze dzielo sie od-

9 JAN Pawgt II. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig
do ,,poczgtku”s. 26n, 68n.
20 RHm 8-10.
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nosi. Taka interpretacje pogladéw Papieza sugerujg zreszta jego wlasne
stowa. O encyklice Redemptor hominis powiedzial, ze ,poswigcit ja w ca-
tosci sprawie czlowieka, godnosci cztowieka, zagrozeniom cztowieka -
prawom czlowieka wreszcie!”?. Zgodnie z t3 wypowiedzig nalezaloby
wladciwie encyklike nazwa¢: ,,Czlowiek odkupiony”, a nie - ,,Odkupiciel
czlowieka”. Rzeczywisto$¢ odkupienia — wedtug Jana Pawta II - ,,odstania
niestychang godnos¢ cztowieka, qui talem ac tantum meruit habere Re-
demptorem”, ktéry zastuzyl na to, ze ,,Bog «Syna swego Jednorodzonego
dal», azeby on, czlowiek, «nie zginal, ale mial zycie wieczne»”?.

Charakteryzujac dalej papieskie nauczanie o czlowieku odkupionym
przez Chrystusa trzeba powiedzie¢, ze posiada ono wyrazne znamiona
paschalne. Szczytowy punkt zbawcza misja Chrystusa osiaga ,,w tajemni-
cy paschalnej, prowadzacej przez krzyz i $mier¢ do zmartwychwstania”.
W paschalnym misterium krzyza i zmartwychwstania Chrystusa Bég uspra-
wiedliwit cztowieka, ,,przywrocit mu sprawiedliwos¢ w znaczeniu owego
zbawczego tadu, jaki Bog od poczatku zamierzyl w cztowieku, a przez czlo-
wieka w $wiecie™*.

W papieskich rozwazaniach nad odkupieniem cztowieka kluczowe
miejsce przypada teorii soteriologicznej, ktéra od czaséw patrystycznych
ujmowana jest skrotowo przy pomocy formuly admirabile commercium
(zdumiewajaca wymiana). Wedlug Papieza, formula ta ,jest prostym
i mocnym, a zarazem ,,stodkim” prawem samej ekonomii zbawienia”*.
W wielowiekowej tradycji teologicznej formula ta odnoszona byta do
Tajemnicy Wcielenia. Znajdowala ona swe zakorzenienie w teologii
$w. Pawla. Odwolywano sie zwlaszcza do wypowiedzi, w ktérych Pawet
pisze, ze Bog ,dla nas grzechem uczynil Tego, ktory nie znat grzechu,
abysmy stali si¢ w Nim sprawiedliwoscig Boza” (2 Kor 5, 21). W Chrystu-
sie dokonala si¢ wymiana, polegajaca na tym, ze Syn Bozy przez Wcie-

2t JANPAWELIL Przem.,, Zwycigstwo przez wiarg i mitos¢” (O$wiecim-Brzezinka,
7 czerwca 1979 r.). W: Jan Pawel II na ziemi polskiej. Red. S. Dziwisz. Watykan
1979 s. 205.
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lenie przyjat na siebie nedz¢ ludzkiego istnienia dotknietego grzechem,
cztowiekowi natomiast udzielil bogactwa Boskiego zycia. W podobnym
sensie rozumiano slowa Pawlowe o Synu Bozym, ktéry ,dla nas stal si¢
ubogim, aby nas ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9). Niektorzy
Ojcowie Kos$ciola ujmujg tres¢ wypowiedzi Pawla w sformulowaniach
podkreslajacych wielkos¢ czlowieka wyniesionego wrecz do Boskiej god-
nosci — w konsekwencji przyjecia przez Syna Bozego ludzkiej natury. Ire-
neusz, wyjasniajac sens Wcielenia, stwierdza, ze ,,Sfowo Boze stalo si¢ czto-
wiekiem (...) tylko po to, by przez ingerencje Stowa cztowiek (...) stal si¢
Synem Bozym”*. Jeszcze radykalniej wypowiada sie §w. Atanazy. Wedlug
niego dzigki Wcieleniu dokonalo si¢ przebostwienie czlowieka. Taki byt
wlasnie cel przyjscia Syna Bozego na $wiat. ,,Stowo stalo si¢ cztowiekiem,
zebysmy stali sie bogami” - pisze $w. Atanazy?”.

Nawiazujac do tej tradycyjnej teorii soteriologicznej, Jan Pawet II rozu-
mie wymiang miedzy Bogiem a czlowiekiem w pierwszym rzedzie jako
»udzielanie si¢ Boga czlowiekowi” i zarazem wezwanie, by cztowiek od-
dawat sie catkowicie Bogu. Wymiana opisywana jest przez Papieza naj-
pierw jako dawanie siebie, a dopiero potem jako wzajemne przyjmowa-
nie siebie. Wymiana w sensie wzajemnego obdarowania siebie dokonuje
sie w ciggu calych dziejow zbawienia. W opisie wymiany jako dawania
siebie Papiez kladzie nacisk na centralne miejsce cztowieka w wymianie
dokonujacej si¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem. Czlowiek ukazany jest jako
cel zbawczych inicjatyw Boga, ktéry udziela si¢ czlowiekowi i wzywa go,
aby ,uczestniczyl w Bozym zyciu, aby stawal si¢ jako Jego syn przybrany
uczestnikiem tej prawdy i milosci, ktéra jest w Bogu i ktéra jest z Boga”.
Aktywnos¢ czlowieka polega na oddaniu Bogu siebie, a w sobie calego wi-
dzialnego $wiata®®.

Wymiana w znaczeniu wzajemnego przyjmowania siebie az do prze-
mienienia siebie w drugiego dokonuje si¢ w odkupienczym dziele Jezusa
Chrystusa. W momencie Wcielenia Syn Bozy przyjal ludzka nature: ,,Ludz-
kimi rekami pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola, ludz-
kim sercem kochal”. Konsekwencja przyjecia czlowieczenstwa przez Syna

26 Sw. IRENEUSZ Z LYoNU. Adversus haereses 111, 19, 1.
27 Sw. ATANAZY. Oratio de incarnatione Verbi 54.
2% DIM 7.
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Bozego jest — wedtug Jana Pawta IT - wyniesienie ludzkiej natury do wyso-
kiej godnosci, ale takze wyjasnienie tajemnicy czlowieka. Chrystus ,,0bja-
wia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi i ukazuje mu najwyzsze jego
powolanie”. W szczegélnie dramatyczny sposéb dzieje si¢ to na krzyzu.
Tam objawiona zostaje moc zta ludzkiego grzechu, a jednoczesnie ukazuje
sie pelnia sprawiedliwosci Bozej, ktdra rodzi si¢ z mitosci i w mitoséci do-
pelnia. W cierpieniu i mece krzyza ujawnilo si¢ w pelni znaczenie stow,
ze Bog Syna swego, ktory byl bez grzechu, ,,dla nas grzechem uczynil”. Syn
Bozy przyjal ludzkie istnienie ze wszystkimi jego konsekwencjami - tak-
ze tymi, ktore wynikaly z grzechu, czyli z cierpieniem i $miercig. W $mier-
ci krzyzowej do konca spetnita si¢ Boza sprawiedliwo$¢. Jednak poniewaz
rodzi si¢ ona z miloéci Ojca i Syna w Duchu Swietym i w miloéci dopet-
nia, dlatego pokonuje zlo grzechu i ,zadaje $mier¢ $mierci”, co objawilo si¢
w zmartwychwstaniu Jezusa. Zmartwychwstaly, ktory przyjal naznaczony
grzechem los czlowieka, przywraca $wiatu sprawiedliwo$¢ i otwiera czlo-
wiekowi droge do przyjecia mitosci potezniejszej niz $mierc. Przyjecie tej
milosci ,,doprowadza do uczestnictwa we wlasnym zyciu Boga: Ojca, Syna
i Ducha Swietego”?.

Zastanawiajac sie nad postawa Jezusa Chrystusa wobec ludzkiego
losu, Jan Pawet II siega po pojecie solidarnosci. W Jezusie, ktdry nie przy-
szedl, by Mu stuzono, ale zeby stuzy¢, ktory z milosci i dla dobra bliz-
nich rezygnuje ze swego zycia, nowego wymiaru i glebszego uzasadnienia
nabierajg prowadzone przez Papieza filozoficzno-antropologiczne re-
fleksje o postawie solidarnoséci. Czyni on to w ramach teorii uczestnictwa.
Zycie Chrystusa jest potwierdzeniem spetnienia osoby ludzkiej w czynach
podejmowanych dla dobra wspolnoty, nawet jesli w wymiarze historycz-
nym, czysto ziemskim zdaja si¢ one konczy¢ niepowodzeniem. Solidar-
nos¢ Jezusa z czlowiekiem, zwlaszcza cierpigcym, samotnym, umierajacym,
i bezinteresowne po$wiecenie dla innych w imie prawdy i milosci posiada-
ja — wedlug Papieza — wymowe trafiajacg do kazdego, takze niewierzace-
go. Pojawia si¢ tu w papieskiej refleksji perspektywa uniwersalizmu zbaw-
czego dzieta Chrystusa®.

¥ RHm 7-10; DiM 7n.
¥ DiM 7.
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Jan Pawel II nawigzuje do niej, gdy méwi o krzyzu jako Przymierzu
Nowym i ostatecznym. Wraca mysla do pierwszego Przymierza, sigga-
jacego poczatku istnienia czlowieka w tym $wiecie. Przymierze zawarte
z pierwszym czlowiekiem obejmowato calg ludzkos¢. Zostato ono
zlamane przez pierwsze nieposluszenstwo czlowieka. Potem zawierane
byto od nowa z ludem wybranym. Przymierze, ktére zaistnialo na krzyzu,
posiada - podobnie jak pierwsze Przymierze — charakter powszechny,
nie jest ograniczone do jednego ludu, ale jest ,,otwarte na wszystkich i na
kazdego™".

Zgodnie z idea admirabile commercium, czyli - jak mowi Papiez —
»«stodkim» prawem samej ekonomii zbawienia”, B6g w zdumiewajacy
sposob udziela sie czlowiekowi. To udzielanie przyjelo na krzyzu ksztalt
niezglebionej i niepojetej dla czlowieka milosci, ktora jest dla kazdego
czltowieka wezwaniem do przyswojenia sobie rzeczywistosci Odkupie-
nia, ,aby siebie odnalez¢”. Szczytem Odkupienia bylo misterium pas-
chalne Chrystusa®.

IV. CZLOWIEK PASCHALNY

Na drodze czlowieka poszukujacego wlasnej tozsamosci staje zbaw-
cze dzielo Boga, ostatecznie spetnione w tajemnicy paschalnej Chrystusa.
Nie jest ono cztowiekowi narzucone, ale czeka na jego - podjeta w wol-
nosci — decyzje przyjecia taski odkupienia. Cztowiek, ktéry szuka siebie,
wlasnego spelnienia, czyli wlasnej szczesliwosci, ,,musi — jak mowi Papiez
- sobie «przyswoi¢», zasymilowa¢ calg rzeczywisto$¢ Wcielenia i Odku-
pienia”®. Zblizenie si¢ do paschalnej tajemnicy Odkupienia czlowieka,
wejscie w nig i trwanie w niej staje si¢ mozliwe dzieki Eucharystii. Udzial
w niej otwiera czlowiekowi droge do przyjecia zbawczej taski Boga*.
Triduum paschale bowiem - stwierdza Jan Pawel II - ,,zawiera, jest uprze-

3 Tamze.
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dzone i «skoncentrowane» na zawsze w darze Eucharystii. W tym darze
Jezus Chrystus przekazal Ko$ciofowi nieustanne uobecnianie tajemnicy
paschalnej. W nim ustanowil tajemnicza «réwnoczesno$é» miedzy tam-
tym Triduum i wszystkimi mijajagcymi wiekami”®.

Eucharystia jest nie tylko przypomnieniem meki i $mierci krzyzowej,
ale jest jej ,sakramentalnym uobecnieniem”. Papiez uwaza, ze prawde
te dobrze wyrazaja stowa wypowiadane przez wiernych w czasie litur-
gii eucharystycznej: ,,Glosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu”. Dalszy ciag tej
aklamacji (,,wyznajemy Twoje zmartwychwstanie”) jest potwierdzeniem,
ze Eucharystia uobecnia nie tylko krzyz Chrystusa, ale takze Jego zmar-
twychwstanie. Dzieki temu, ze Chrystus zyje, ze zyje na zawsze u Ojca,
moze by¢ w sakramentalny sposob obecny wszedzie tam, gdzie Eucharystia
jest sprawowana i przyjmowana jako pokarm, ktéry prowadzi do zbaw-
czej jednosci z Chrystusem?.

W eucharystycznym zjednoczeniu z Chrystusem czlowiek odkrywa
siebie jako istote skierowang ku przyszlosci, ktorej horyzont ma ksztalt
eschatologiczny. Przysztos¢ czlowieka nie zamyka si¢ w tym $wiecie,
ale siega dalej, zmierza ku $wiatu, w ktérym zmartwychwstaty Chry-
stus zyje we wspdlnocie z Ojcem w Duchu Swietym. Zawarte juz w opi-
sie stworzenia powolanie cztowieka do eschatologicznej wspolnoty zycia
w Tréjcy Swietej wypelnia sie na uczcie eucharystycznej, gdy cztowiek
spozywa Cialo i pije Krew, ktdre dajg Zycie wieczne i gwarantuja wskrze-
szenie w dniu ostatecznym (por. ] 6, 54). Przez Chrystusa eucharystyczne-
go czlowiek uczestniczy w Zyciu samego Boga juz teraz. Nie jest to jesz-
cze udzial pelny, ale zapowiedz rzeczywistosci, ktorej sie spodziewamy,
gdy Chrystus przyjdzie w chwale?.

Eucharystyczne skierowanie czlowieka ku eschatologicznej przyszto-
$ci nie moze oznacza¢ rezygnacji z angazowania si¢ w sprawy doczesne.
Papiez stwierdza, ze perspektywa eschatologiczna pozwala czlowiekowi
patrzec¢ na dzieje Swiata i wlasne losy z zywa nadzieja ich ostatecznego
spelnienia w Bogu. Stad czlowiek, zyjacy tajemnicg paschalng i tym sa-

3% EdE 5.
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mym poczuwajacy si¢ do odpowiedzialnosci za doczesno$¢, angazuje sig
w taka przemiang $wiata, by nada¢ mu ksztalt ,,odpowiadajacy we wszyst-
kim zamystowi Boga”, a ludzko$¢ uczyni¢ wspélnota odnowiong milosciag
Chrystusa eucharystycznego®.

Konsekwencja udzialu w tajemnicy paschalnej obecnej w Eucharystii
jest podjecie zadania ,przemiany zycia” i ,,zaangazowanie na rzecz prze-
miany $§wiata”. Postawa taka jest — dang na wzor Chrystusa — odpowiedzia
Bogu, udzielajacemu sie cztowiekowi w catych dziejach zbawienia i wzy-
wajacemu czlowieka, by ,oddat Bogu siebie, a w sobie caly $§wiat”. To bo-
skie wezwanie otrzymuje bardziej skonkretyzowany ksztalt, gdy Papiez
zastanawia si¢ nad - jak to formutuje - ,kluczowa regula calej chrzescijan-
skiej «praxis»”. Regula ta zawiera si¢ w tym rysie chrzescijanskiego po-
wolania, ktdry okresla si¢ jako ,krolewski™.

Krolewska godnos$¢ ,wyraza sie w gotowosci stuzenia na wzor Chry-
stusa, ktory nie przyszedl, aby Jemu stuzono, ale aby On stuzyt (por.
Mt 20, 28)”. Wpatrujac sie w przyklad ,krolewskiej postugi” Chrystusa,
mozna by méwi¢ o stuzbie, ktora jest postawa rezygnacji z siebie dla in-
nych, poswiecenia wlasnego dobra dla dobra blizniego, ostatecznie odda-
nia wszystkiego, nawet wlasnego zycia dla drugich. Po raz kolejny trzeba
by tu przywota¢ papieska refleksje o postawie solidarnosci, ktéra umoz-
liwia czlowiekowi ,spelnienie siebie w dopetnianiu innych”. Jesli stuzeb-
ne oddanie siebie innym ma stac si¢ dla cztowieka prawdziwie osobowym
spelnieniem siebie, musi dokonywac¢ si¢ — wedlug Papieza — przy pelnym
uzyciu daru wolnosci. Jan Pawet II jasno okresla, iz nie ma tu na mysli
wolnosci, ktdra ,,sama jest dla siebie celem”, ale chodzi mu o wolnos¢,
ktora jest ,$wiadomie uzywana dla tego wszystkiego, co jest prawdziwie
dobrem”. Wypelnieniem tak pojetej ,wolnosci jest mitos¢, ktora urzeczy-
wistnia sie w oddaniu i stuzbie”. Czlowiek paschalny wyzwolony jest wiec
przez ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Chrystusa do spetniania wol-
nych czynéw, ktérych motywem jest milos¢, a celem nie wlasna korzys¢,
ale dobro drugiego czlowieka®.

3 Tamze 20.
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* ok %

Refleksja Jana Pawla II nad cztowiekiem ewoluowala. W pierwszym
etapie byla to przede wszystkim antropologia filozoficzna. Z czasem po-
jawia sie¢ w jego tekstach coraz wigcej elementéw teologicznych. Spojnie
rozwijana filozofia i teologia cztowieka zmierza do ukazania go jako osoby
spetnionej w przyjeciu Chrystusowego odkupienia, ktore osiagnelo swoj
szczyt w paschalnym misterium krzyza i zmartwychwstania Chrystusa.
Czlowiek, ktory ,,zasymilowal” odkupienie, staje si¢ cztowiekiem paschal-
nym, spelnionym w swym osobowym czlowieczenstwie, bo zyjacym -
zgodnie z pierwotnym powolaniem - we wspoélnocie z drugim czlowie-
kiem i z Bogiem Trojosobowym.
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ZUSAMMENFASSUNG

Im Denken von Johannes Paul II kann man in der Reflexion Uiber den
Menschen eine Entwicklung feststellen. Zuerst betriftt sie die philosophische
Anthropologie. Spiter finden sich in seinen Schriften zunehmend theologische
Momente. Die kohédrent gefasste Philosophie und Theologie fithrt dazu, den
Menschen als eine Person, die ihre Erfiillung in der Annahme der Erlésung
Christi findet, zu erkldren. Diese Erlosung hat ihren Hohepunkt im Mysterium
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des Kreuzes und der Auferstehung Christi gefunden. Der Mensch, der diese
Erlosung ,assimilierte”, wird zum ,,paschalen Menschen”. Durch die personale
Erfiillung seines Menschseins lebt er - laut seiner urspriinglichen Berufung - in der
Gemeinschaft mit anderen Menschen und mit Dreieinigen Gott.



