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ANTROPO-LOGIKA TEOLOGII RELIGII

Pragne swoja krotka refleksje wpisa¢ w horyzont interpretacyjny, kto-
ry stal si¢ przedmiotem referatu ks. prof. dr. hab. Mariana Ruseckiego.
Poruszone przez niego rézne formalno-merytoryczne uklady rozumowan
spotykaly si¢ w kluczowym postulacie dostrzezenia w ,,chrzescijanskim
objawieniu” podstawy (fundamentu) konstruowanych w réznych teore-
tyczno-praktycznych kontekstach paradygmatow teologii religii.

W Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (1994) Jan Pawel II
moéwi o ,istotnym punkcie” roznicy miedzy chrzescijanstwem i ,,innymi
religiami”, ktérym jest chrysto-logiczne wkroczenie Stworcy w historie
ludzko$ci. Historyczne spotkanie religijnego pluralizmu z chrzescijan-
stwem stanowi w istocie spotkanie czlowieka ,szukajacego Boga” z Bogiem
»szukajacym czlowieka™. Dokladniejszg refleksje nad antropo-logika tego
stwierdzenia umozliwia napisana cztery lata pdzniej przez Jana Pawla II
encyklika Fides et ratio (1998). Numer 11. tego dokumentu przypomina, ze
»wielokrotnie i réznymi sposobami” przemawiajacy (objawiajacy) Bog prze-
mowil ostatecznie historyczng tajemnicg chrysto-logicznego ,zamieszka-
nia wéréd ludzi”.

Aby dostrzec antropo-logiczne znaczenie tej zaistniatej w historii moz-
liwosci poznawczego dostepu do ,,mieszkajacego” i ,,opowiadajacego” Boga,
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trzeba uwzgledni¢ okreslony tok rozumowan Fides et ratio, ktérego punkt
wyjécia stanowi definicja: ,,czlowiek”, czyli ten, kto ,zna samego siebie™.
Majac na uwadze odkrywany w tej definicji (tozsamosci) czlowieka postulat
samozrozumienia, encyklika wyjasnia, Ze realizacja tego postulatu wyma-
ga dostepu do Zrédia wiedzy ,ostatecznej” i ,absolutnej”. Poza ,caloscio-
woscig” tej wiedzy ,(...) nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani in-
nych punktéw odniesienia™.

W kontekscie tych rozumowan tatwo dostrzec problematyke kota her-
meneutycznego, ktora pytajacemu o swa tozsamos¢ czlowiekowi uswiada-
mia, Ze odpowiedz na to pytanie jest warunkowana zrozumieniem calosci
istniejacej rzeczywistosci, ktorej pytajacy jest czgscig. Droga interpretacji
tego uwarunkowania nie konczy si¢ ani na spotkaniu z naukowg aktywnos-
cig, zmagajaca sie z aporyczng sytuacja »fragmentaryzacji™, ani w spotka-
niu z refleksja filozoficzna, o ktérej nie mozna powiedzie¢, ze ,,(...) w petni
wyjasnia rzeczywisto$¢ czlowieka, $wiata oraz relacji cztowieka z Bogiem™.
Wprawdzie w inspirowanych ,antypozytywistycznym zwrotem” nauko-
wych paradygmatach coraz czesciej uwzglednia si¢ kontekstualne otwarcie
badan zmierzajacych ,transcendentnie” ku ,catoéci”, lecz w tym kontek-
$cie chodzi nie tyle o ,znalezienie”, ile o wielo$¢ i réznos¢ ,,poszukiwan”
Blizsze ,znalezieniu” wydaja sie refleksje filozoficzne, ktore wnoszg inter-
pretowane ,,czesci” rzeczywistosci do ich ,calosci”, sugerujac uniwersal-
no$¢ tych interpretacji, przy czym kluczowg role odgrywa czesto przed-
miotowo$¢ formalnej precyzji tresci pojec.

Roéwniez religijne przezycia i doswiadczenia facza rozne ,,czesci” ludz-
kiego $wiata w sakralnej ,,calosci”, przy czym o ,spotkaniu” z tg ,,caloscia”
nie decyduje refleksyjna struktura poje¢ i sadow. Niemniej pojawia si¢ prob-
lem wielosci i réznosci religijnych doswiadczen, ktére - tworzac §wiatopo-
gladowe tresci — ,w pewnej mierze si¢gaja korzeniami takze do filozofii™
i wraz z nig przezywaja aporyczno$¢ poznawczego dostepu do ostateczne-
go i calo$ciowego wyjasnienia tozsamosci cztowieka.
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Czy antropo-logika hermeneutycznego postulatu ostatecznego zrozu-
mienia tozsamosci cztowieka nie sugeruje taczenia problematyki ostatecz-
nosci z problematyka jej jedynosci (por. Ef 4, 4n)? Czy w historii ludzkosci
nie jest odkrywalne jedyne ,,obwieszczenie” prawdy ludzkiego zycia, opo-
wiedzianej sfowami i czynami Jezusa z Nazaretu, Syna (por. Hbr 1,1n), ktéry
umozliwia refleksji antropologicznej dokonanie ,,ostatecznej syntezy”*? His-
toryczny postep teorii i praktyki tego konstruowania stanowi racje bytu
teologii, odpowiedzialnej za calos¢ oraz jedynos¢ tego procesu.

Teologia, swiadoma tego, Ze warunkujacy poznanie i realizacje tozsa-
mosci czlowieka ,,dostep do calosci” nie moze by¢ rezultatem ,szukania”
(naukowego, filozoficznego, religijnego), lecz ,darowania”, dostrzega reflek-
syjna nierozlacznos¢ swej poznawczej aktywnosci z ,,instytucjonalnym da-
rem” uniwersalnej aktualizacji stworczo-zbawczego procesu ,jednania”.
Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est przypomina, ze istote tego pro-
cesu tworzg: ,,stowo”, ,sakrament” i ,,spoleczna mito$¢™.

Dostrzegajac w aktualizacji tego procesu relacje ,,calos¢ - czesci”, re-
fleksja hermeneutyczna moze wpisa¢ go w strukture kola hermeneutyczne-
go. Teologii, ktorej hermeneutyczny paradygmat pozwala objac ta struktura
caloksztalt jej badawczej aktywnosci, towarzyszy szczegélna misja apolo-
gii kategorii ,calosci”. Latwo przy tym zauwazy¢, ze aktualizacji tej misji
nie mozna odlaczy¢ od postulatu komplementarnego scalania wszystkich
»Cze$ci” stwlrczo-zbawczej antropogenezy. Refleksja nad tg ,,nieroztacznos-
cig” moze przejs¢ w refleksje nad geneza, pojeciem, koniecznoscia i antro-
po-logiczng funkcja teologii religii, ktérej hermeneutycznie nie da si¢ roz-
dzieli¢ z teologia chrzescijanskiego (historycznego) Objawienia.
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