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KS. KRYSTIAN KALUZA

TEOLOGIA TRYNITARNA JAKO PODSTAWA
CHRZESCIJANSKIE] TEOLOGII RELIGII?

Pojawiajacy si¢ w tytule znak zapytania nie ma na celu zakwestiono-
wania przedstawionej w nim tezy, lecz jedynie podkreslenie jej problema-
tycznosci. Mozliwo$¢ uprawiania chrzescijanskiej teologii religii w per-
spektywie trynitarnej jest dzisiaj jedna z kwestii najczesciej dyskutowanych
w ramach debaty na temat teologicznego znaczenia pluralizmu religijne-
go, o czym $wiadczy chociazby najnowsza literatura teologiczna'. Opinie

Ks. lic. KRYSTIAN KALUZA - doktorant Instytutu Teologii Fundamental-
nej KUL JPII oraz Wydziatu Teologii Katolickiej Otto — Friedrich - Universitat
w Bamberdze.

' Ograniczam si¢ do podania kilku najwazniejszych pozycji (zob. réwniez
dalsze przypisy): R. PANIKKAR. Trinitit. Uber das Zentrum menschlicher Erfah-
rung. Miinchen 1993 (pierwsze wyd.: The Trinity and Word Religions. Icon - Per-
son - Mystery. Madras 1970); G. D’CosTA. Christ, The Trinity and Religious Plu-
rality. W: Christian Uniqueness Reconsidered. The myth of a Pluralistic Theology of
Religions. Ed. G. D’Costa. New York 1990 s. 16-29; tenze. The Trinity and Other
Religions: Genesis 18, Judaism and Hinduism in two Works of Art. ,,Gregorianum”
80/1:1999 s. 5-31; V. M. KARKKAINEN. Trinity and Religious Pluralism. The Doctrine
of the Trinity in Christian Theology of Religions. Aldershot 2003; M. IPGRAVE. Tri-
nity and inter-faith Dialogue. Plenitude and Plurality. Oxford-New York 2003;
Gottesdenken in interreligioser Perspektive. Raimon Panikkars Trinitdtstheologie in
der Diskussion. Hg. B. NiTscHE. Frankfurt a. M. 2005; N. ScHOLL. Das Geheim-
nis der Drei. Kleine Kulturgeschichte der Trinitit. Darmstadt 2006 s. 175-194;
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na temat mozliwosci ujecia podstawowych tematéw teologicznych zwia-
zanych z zagadnieniem relacji ,,chrzescijanistwo a religie” w perspektywie
trynitarnej s3 podzielone. Jedni widzg tutaj mozliwo$¢ znalezienia dlugo
poszukiwanego modelu teologicznego, ktory zdolalby wyjs¢ poza ciasne
ramy podziatu ,.ekskluzywizm - inkluzywizm - pluralizm” i zapoczatko-
wac nowy rozdzial w toczacej si¢ debacie?. Inni natomiast wykazuja meto-
dologiczng niespdjnos¢ przeprowadzonych dotychczas badan i zbudowa-
nych na ich podstawie teorii. S3 one - zdaniem krytykéw - jeszcze jedna
odmiang stanowiska inkluzywistycznego i zwigzanego z nim roszczenia
do wyzszosci i nadrzednosci chrzescijanstwa wzgledem innych religii’. Ni-
niejszy artykul stawia sobie za cel klasyfikacje i omowienie gtéwnych stano-
wisk teologicznych odnoszacych si¢ do zakomunikowanego w tytule tema-
tu oraz poddanie tychze stanowisk krytycznej ocenie. Cze$¢ t¢ poprzedzi
krétka refleksja wprowadzajaca o charakterze metodologicznym.

I. TEOLOGIA RELIGII A REFLEKSJA TRYNITARNA

Gléwnym argumentem przemawiajacym na korzys¢ uprawiania teolo-
gii religii w ramach teologii trynitarnej jest - zdaniem wielu autoréw - per-
spektywiczno$¢ myslenia, w tym réwniez myslenia teologicznego. Chodzi
0 to, iz nie jesteSmy w stanie podejmowac refleksji nad religig i religiami
z neutralnego punktu widzenia. Nasze myslenie jest zawsze mysleniem
uksztaltowanym przez okreslong tradycje kulturows i religijna, w ktorej

H. KESSLER. Religiose Grunderfahrungen und der Glaube an den dreieinen Gott.
Trinitdt in interreligioser Perspektive. W: tenze. Den verborgenen Gott Suchen. Got-
tesglaube in einer von Naturwissenschaften und Religionskonflikten geprigten Welt.
Paderborn 2006 s. 28-51.

? Stanowisko takie prezentuje przede wszystkim R. BERNHARDT. Ende des Dia-
logs? Die Begegnung der Religionen und ihre theologische Reflexion. Bd. 2. Ziirich
2005.

* Por. M. HUTTENHOFE. Die Trinitdtslehre als Rahmentheorie der Religionstheo-
logie? Kritische Uberlegungen. W: Wahrheitsanspriiche der Weltreligionen. Konturen
gegenwirtiger Religionstheologie. Hg. C. Danz, FE. HERMANNI. Neukirchen-Vluyn
2006 s. 67-92.
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przyszio nam zy¢, dlatego teologia zawsze pozostanie ,teologia konteks-
tualng™. Chrzescijaniska teologia religii bedzie za$ wierna owej zasadzie
kontekstualnosci, jesli na inne religie bedzie patrzec¢ z perspektywy teolo-
gii trynitarnej. , Tréjca Swieta stanowi kontekst dla chrze$cijanskiej inter-
pretacji pluralizmu religijnego™.

Mozna wyrézni¢ dwa sposoby uzasadniania potrzeby uprawiania
chrzescijanskiej teologii religii w ramach refleksji trynitarnej®. Pierwszy
sposob argumentacji wychodzi od okreslenia zadania teologii: jest nim
interpretacja calej rzeczywistosci sub ratione Dei’. Nalezy jednak zauwa-
zy¢, iz — zgodnie z chrzescijanskim rozumieniem Boga - Bog jest Bogiem
Troéjjedynym. Jesli zatem teologia ma za zadanie interpretowanie rzeczywi-
stosci sub ratione Dei i jesli Bog jest Bogiem Troéjjedynym, to wynika stad,
iz zadanie (chrzescijanskiej) teologii ostatecznie bedzie polega¢ na inter-
pretowaniu i opisywaniu rzeczywistosci sub ratione Trinitatis. Dlatego tez,
jak powie Christoph Schwobel, teologia trynitarna stanowi ,teori¢ ramo-
wa (Ramentheorie) dla rozumienia rzeczywistosci z perspektywy wiary
chrzescijanskiej, zapraszajac do tego, by wszystkie wypowiedzi dotyczace
czfowieka i $wiata odnosi¢ do trynitarnej tozsamosci oraz do trynitarne-
go dzialania i trynitarnej istoty Boga™.

Religie sa czescig interpretowanej przez teologie rzeczywistosci. Jesli
zatem powyzsze rozumowanie jest poprawne, to réwniez one muszg by¢
rozpatrywane sub ratione Trinitatis. W tym kontekscie Reinhold Bernhardt

* Zob. H. WALDENFELS. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teolo-
gia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych. Katowice 1993 s. 23-86; tenze.
Die Theologie in der Vielfalt ihrer Kontexte. ,,Zeitschrift fiir katholische Teologie”
128:2006 s. 81-102.

> S. M. Hem. The Depth of the Riches. A Trinitarian Theology of Religious Ends.
Grand Rapids. Mich.-Cambridge 2001 s. 127.

¢ Por. M. HOTTENHOFE. Die Trinitditslehre als Rahmentheorie der Religionstheo-
logie? s. 68n.

7 ToMAsz z AKWINU. Summa theologiae I. q. 1. a. 7c.

8 C. ScuHwOBEL. Trinititslehre als Rahmentheorie des christlichen Glaubens.
Vier Thesen zur Bedeutung der Trinitdt in der christlichen Dogmatik. ,Marburger
Jahrbuch Theologie” X: Trinitdt. Marburg 1998 s. 151. Krytyczne stanowisko wo-
bec traktowania teologii trynitarnej jako ,teorii ramowe;j” zajal M. Roth (Trini-
titslehre als Rahmentheorie? Uberlegungen zur Einheit Gottes in der Vielfalt seines
Wirkens. ,Kerygma und Dogma” 49:2003 s. 52-66).
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bedzie méwit o trynitologii jako Matrix® chrzescijanskiej teologii religii,
S. Mark Heim okresli ja mianem framework', zas Gisbert Greshake i Jiir-
gen Werbik beda w niej widzie¢ pewna Basistheorie'. Wedtug Ekkelharda
Wollebena, trynitarne wyznanie wiary stanowi ,jedyna adekwatng odpo-
wiedz chrzedcijanistwa na wyzwanie pluralizmu™?.

Drugi sposéb argumentacji mozna naszkicowa¢ w nastepujacy sposob:
po pierwsze, religia jest autentyczna (prawdziwa), jesli opiera sie na relacji
czlowieka do ostatecznej Rzeczywistosci. Po drugie, ostateczna Rzeczy-
wisto$¢ jest tylko jedna. Po trzecie, owa jedna ostateczna Rzeczywisto$¢
jest (zgodnie z rozumieniem chrzescijanskim) tozsama z Bogiem Trdjje-
dynym. Stad wniosek: religia jest autentyczna (prawdziwa), jesli opiera si¢
na relacji cztowieka do Tréjcy Swietej. Jak powie Jacques Dupuis: ,W kaz-
dym autentycznym do$wiadczeniu religijnym obecny jest i dziata Tréjje-
dyny Bdg objawienia chrzescijanskiego™.

Obu sposobom argumentacji wspdlne jest przeswiadczenie, iz Bég (czy
tez ostateczna Rzeczywistos$¢), zgodnie z rozumieniem chrzescijanskim,
jest trynitarny. W ramach ortodoksyjnej teologii chrzescijanskiej przeko-
nanie to jest niezbywalne i poniekad oczywiste. Warto jednak wspomniec,
iz doktryna dotyczaca Trojcy Swietej spotykata sie i wcigz spotyka z ostra
krytyka'. Dlatego juz w tym miejscu nasuwa sie pytanie, czy jeszcze przed

° R. BERNHARDT. Trinititstheologie als Matrix einer Theologie der Religionen.
»Okumenische Rundschau” 49:2000 s. 287-301.

1 Heim. The Depth of the Riches s. 134.

" G. GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. Freiburg i Br.
2001 s. 505; J. WERBICK. Theologie der Religionen und kirchliches Selbstverstind-
nis aus der Sicht der katholischen Theologie. ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kir-
che” 103:2006 s. 92.

12 E. WoLLEBEN. Die Kirchen und die Religionen. Perspektiven einer 6kumenis-
chen Religionstheologie. Gottingen 2004 s. 337.

1 J. Dupuis. Toward a Christian Theology of Religious Pluralism. Maryknoll-
—-New York 2002 s. 277.

! Religioznawca i historyk chrzescijanstwa Karl-Heinz Ohlig widzi w dog-
macie trynitarnym ,grecka komplikacje zydowskiego monoteizmu” (tak brzmi
podtytul jednego z jego artykuléw zob. tenze. Ein Gott in drei Personen. Die grie-
chische Komplizierung des jiidischen Monotheismus. W: Gottes Ewiger Sohn. Die
Priexistenz Christi. Hg. R. LAUFEN. Paderborn 1997 s. 199-226).
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przystapieniem do konkretnego rozwinigcia teologii religii opierajacego
sie na dogmacie trynitarnym nie nalezaloby przeprowadzi¢ refleksji uza-
sadniajacej prawomocnos¢ chrzesdcijaniskiego rozumienia Boga jako jedy-
nego w Trdjcy Osob?'

Zostang zaprezentowane cztery modele teologii religii uprawianej
w kontekscie doktryny trynitarne;j':

1) teologia religii w ramach triadycznej ontologii rzeczywistosci,

2) teologia religii w ramach triadycznej teorii manifestacji ostatecznej
Rzeczywistosci i religijnej swiadomosci,

3) teologia religii w ramach trynitarnego modelu integracyjnego,

4) teologia religii w ramach trynitarnego modelu zaposredniczenia mig-
dzy tym, co uniwersalne, oraz tym, co partykularne.

Modele te nie wykluczajq sig, ale zachodza na siebie i si¢ uzupetniajg”,
dlatego tez nazwiska autoréw pojawiajace si¢ przy okazji jednego modelu
pojawig sie rowniez przy omawianiu innych. Nalezy tez pamietac, ze kazda
klasyfikacja bazuje na pewnych uproszczeniach i uogélnieniach, gdyz bierze
pod uwage jedynie wybrane aspekty danej koncepcji. Fakt ten trzeba mie¢
zawsze na uwadze, jedli chce sie uczciwie przedstawic stanowiska.

5 Tak czyni KESSLER. Religidose Grunderfahrungen und der Glaube an den
dreieinen Gott s. 40-47.

¢ Podzial taki proponuje HOTTENHOEF. Die Trinitdtslehre als Rahmentheorie
der Religionstheologie? s. 72-91.

17 Nalezy rozr6zni¢ miedzy ,modelem” a ,,paradygmatem”. , Modele” majg cha-
rakter opisujacy. Zwracaja one uwage na aspekty pewnej rzeczywistosci, bez am-
bicji charakteryzowania jej w sposéb definitywny i $cisle okreslony. W rezultacie
»~modele” nie wykluczaja sie, ale sg komplementarne. Ich obecno$¢ jest koniecz-
na dla uzyskania pelnego obrazu rzeczywistosci. W przypadku ,paradygmatow”
mamy do czynienia z czyms$ przeciwnym. Przedstawiaja one pewne klucze inter-
pretacyjne zlozonej rzeczywisto$ci, ktére zestawione ze soba wzajemnie si¢ wy-
kluczajg. Przykladem moze by¢ ptolemejska i kopernikanska wizja §wiata. Dlate-
go tez, jedli jaki§ paradygmat uzna si¢ za niewystarczajacy badz falszywy, trzeba
go zostawi¢ i przejs¢ do nastepnego. Mamy wowczas do czynienia z tzw. zmiang
paradygmatu. Por. J. Dupuis. Chrzescijatistwo i religie. Od konfrontacji do dialo-
gu. Krakéw 2003 s. 118. O komplementarnoséci modeli teologicznych pisat m.in.
T. DoLA. Problem komplementarnosci wspétczesnych modeli soteriologicznych.
Opole 1994 s. 7-9.
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II. TEOLOGIA RELIGII W RAMACH TRIADYCZNE]
ONTOLOGII RZECZYWISTOSCI

Najwazniejszym przedstawicielem tego kierunku jest Raimundo Panik-
kar'®. Sposréd innych autoréw mozna wymieni¢ Carla Gustawa Junga'®,
Norberta Scholla®® oraz - z pewnymi zastrzezeniami — Paula Tillicha*. Kla-
sycznym przykladem interpretacji religii w ramach triadycznej ontologii
rzeczywistosci jest Heglowska filozofia religii. Hegel interpretuje historie
religii jako cze$¢ procesu samourzeczywistniania si¢ absolutnego Ducha,
przyznajac jednoczesnie poszczegolnym religiom historycznym okreslone
miejsce wewnatrz tegoz procesu®’. Niniejsze rozwazania skupia si¢ jednak
na koncepgji pierwszego z wymienionych autoréw - Panikkara.

Najwazniejszym dzietem Panikkara, prezentujacym jego koncepcje
trynitologii, jest do dzi§ Zywo dyskutowana ksigzka The Trinity an Word
Religions (1970). Przedstawia on w tej pracy z jednej strony swojg inter-
pretacje chrzeécijaniskiej nauki o Tréjcy Swietej, dostrzegajac w niej moz-
liwo$¢ zintegrowania podstawowych form doswiadczenia religijnego
ludzkosci, z drugiej zag wychodzi poza obszar tradycyjnej teologii chrzes-
cijanskiej, wypracowujac swego rodzaju triadyczng ontologie, ktérg okre-
sla mianem ,teandryzmu”. W pdzniejszych tekstach zapoczatkowana tutaj

8 Odnosnie do dyskusji woko! teologii trynitarnej R. Panikkara i uprawianej
przezen teologii religii: Gottesdenken in interreligidser Perspektive. Raimon Panik-
kars Trinitdtstheologie in der Diskussion.

¥ Por. C. G. JuNG. Versuch einer psychologischen Deutung des Trinitdtsdogmas.
W: tenze. Gesammelte Werke. Bd. 11. Ziirich-Stuttgart 1963 s. 119-218 (zwlaszcza
162-166, 210-212).

2 N. ScHOLL. Das Geheimnis der Drei. Kleine Kulturgeschichte der Trinitdt.
Darmstadt 2006.

' Na temat teologii trynitarnej P. Tillicha zob. R. BERNHARDT. Protestantische
Religionstheologie auf trinititstheologischem Grund. W: Theologie der Religionen.
Positionen und Perspektiven evangelischer Theologie. Hg. C. DaNz, U. H. J. KORT-
NER. Neukirchen-Vluyn 2005 s. 113-117.

22 Por. G. W. F. HEGEL. Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion.
W: tenze. Werke. Hg. E. MOLDENHAUER, K. M. MICHEL. Frankfurt a. M. 1969
(ND 1982/1980). Bd. 16 5. 9. Bd. 17 5. 203-205.
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koncepcja triadycznej ontologii otrzyma miano ,kosmoteandryzmu” i zaj-
mie centralne miejsce w refleksji tegoz autora®.

Intuicja kosmoteandryczna, ktorej ostateczne zrédlo tkwi w doswiad-
czeniu mistycznym?®, stanowi, zdaniem Panikkara, powszechny element
ludzkiej kultury®. Ujmuje ona rzeczywisto$¢ jako jedno$¢ trzech wymia-
réw: boskiego, ludzkiego i kosmicznego. Elementy te nie stanowig jednak
oddzielonych od siebie rzeczywistosci, lecz w kazdym bycie s3 one obec-
ne i wzajemnie powigzane®. Zaden z nich nie moze istnie¢ osobno. Wy-
miar boski stanowi o nieskonczonej niewyczerpywalnosci wszelkiego bytu
(the infinite inexhaustibiliti of any real being)”’. Wymiarem ludzkim nazy-
wa Panikkar §wiadomos¢, gdyz wszelki byt zawiera si¢ w wymiarze swia-
domodci. Naturalnie nie w tym znaczeniu jakoby kazdy byt byl obdarzo-
ny $wiadomoscig - chodzi o prosty fakt, iz wszystko, co istnieje, moze si¢
stac trescig Swiadomosci. Wymiar kosmiczny polega za$ na tym, iz wszelki
byt wlaczony jest w konstytutywna relacje do materii, energii, przestrzeni
i czasu. Owg kosmoteandryczng triade Panikkar odnosi nie tylko do chrzes-
cijaniskiej nauki o Tréjcy Swietej, lecz réwniez do dwoch poje¢ Wedan-
ty, a mianowicie do pojecia advaity (nie-dwoistosci) oraz do ,hymnicznej
formuly” (Michael von Briick)* sacciddnanda, opisujacej istote Brahmana
za pomocy triady: ,prawdziwy byt — $wiadomos$¢ - rozkosz”. Kosmotean-
dryczng koncepcje rzeczywistosci Panikkara dobrze streszcza nastepuja-
ca fragment Les icones del misteri (1998): ,Istnieje radykalna relatywnos¢

» Por. tenze. The Cosmotheandric Experience. Emerging Religious Conscious-
ness. Maryknoll-New York 1993; tenze. Das gottliche in Allem. Der Kern spiritu-
eller Erfahrung. Freiburg i. Br. 2000.

** PANIKKAR. The Cosmotheandric Experience s. 72.

» Tamze s. 55; tenze. Das gottliche in Allem. Der Kern spiritueller Erfah-
rungs. 74.

26 Tenze. Philosophy as Life-Style. W: Philosophes critiques d’eux-mémes.
Hg. A. MERCIER, M. SVILAR. Bd. 4. Bern-Frankfurt a. M. - Las Vegas 1978 s. 206:
»(...) there is no matter without spirit and no spirit without matter, no world without
Man, no God without the Universe, etc. God, Man and World are three artificial-
ly substantivizend forms of the three primordial adjektives which describe Reality”.

7 PANIKKAR. The Cosmotheandric Experience s. 61.

2 M. voN BrUck. Einheit der Wirklichkeit. Gott, Gotteserfahrung und Medi-
tation im hinduistisch-christlichen Dialog. Miinchen 1987 s. 46n.
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wzglednie relacjonalnos¢, nieredukowalne wzajemne powigzanie miedzy
zrodlem tego, co jest, a jego wlasng kipiaca dynamika; Ojciec, Syn i Duch;
Sat, Citi Ananda - to, co boskie, ludzkie i kosmiczne; wolnos¢, sSwiadomos¢,
materia - jakkolwiek opisywa¢ owg triade, z ktdrej sklada sie to, co rze-
czywiste. Rzeczywisto$¢ jest trynitarna, nie dualistyczna, nie jest ani jed-
nosciy, ani dwoistoscig (weder eins noch zwei). Jedynie wowczas, gdy zane-
gujemy dualnos¢ (a-dvaita), nie popadajac przy tym w monizm, mozemy
$wiadomie zblizy¢ si¢ do rzeczywistosci” .

Pozwala on stwierdzi¢, iz koncepcja advaity znajduje si¢ na zgota innej
plaszczyznie anizeli poszczegdlne triady™. Za jej pomoca Panikkar opisu-
je relacje pomiedzy poszczegdlnymi cztonami triad. Przytoczone w tek-
$cie przyklady triadycznych struktur tworzg paralele, ktore nie harmoni-
zuja jednak ze sobg (jedyna przekonujaca paralela: ,to, co boskie, ludzkie
i kosmiczne” - ,,wolnos¢, swiadomos¢, materia”). Ani bowiem trzy czlony
chrzescijanskiej doktryny trynitarnej, ani sacciddnanda nie pozwalaja si¢
jednoznacznie przyporzadkowac kosmoteandtrycznej triadzie ,to, co bo-
skie - to, co ludzkie - to, co kosmiczne”. Dotyczy to zwlaszcza ostatnich
czlonéw triad: ,Duch”, dnanda (rozkosz, btogos¢), ,materia”. Réznorod-
nos$¢ tychze cztonéw powoduje, iz w konsekwencji wewnatrz poszczegol-
nych triad istniejg rézne struktury i rézne relacje miedzy ich czlonami.
Stad interpretacja Tréjcy Swietej i sacciddnanda jako przejaw6w tej samej
triadycznej struktury rzeczywistodci nie jest przekonujaca’.

¥ PANIKKAR. Les icones del misteri. Lexperi¢ncia de Déu. Barcelona 1998. Cytuje
wedlug wydania niemieckiego: tenze. Das gottliche in Allem. Der Kern spiritueller
Erfahrung s. 74. Dlatego tez, powie Panikkar: ,,(...) die Trinitdt ist kein Monotheis-
mus (das wire Doketismus) und ihr Gott ist keine Substanz (das wire Tritheismus),
auch kein universales Konzept (das wire Atheismus)”. W: Christophanie. Erfahrun-
gen des Heiligen als Erscheinung Christi. Freiburg i. Br. 2006 s. 33.

* HUTTENHOFF. Die Trinitdtslehre als Rahmentheorie der Religionstheologie? s. 74.

' R. von Sinner zarzuca Panikkarowi, iz nie uwzglednia on w wystarczajacy
sposob Trdjcy ekonomicznej (R. vON SINNER. Reden von dreieinigen Gott in Brasi-
lien und Indien. Grundziigen einer 6kumenischen Hermeneutik im Dialog mit Leo-
nardo Boff und Raimon Panikkar. Tiibingen 2003 s. 296). ,, Damit wird die Trinitit
(...) fiir den Dialog mit den Religionen verwendbar, entfernt sich aber von dem, was
Schrift und Tradition von Gott Vater, Gott dem Sohn und Gott dem Heiligen Geist

— 284 —



Teologia trynitarna jako podstawa chrzescijanskiej teologii religii?

Francis X. D’Sa, jezuita, rozrdznia trzy etapy rozwoju rozumienia Trdj-
cy Swietej przez Panikkara. Etap trzeci, najbardziej dojrzaly, ujawnit sie -
jego zdaniem - w ksigzce The Fullness of Man (2004)*, w ktérej dochodzi
do syntezy czy tez ,stopienia” chrzescijanskiej teologii trynitarnej z kos-
moteandryczng wizjg rzeczywistosci. Jednak réwniez tutaj, jak pokazuje
X. D’Sa, wzajemne przyporzadkowanie dogmatu trynitarnego do kosmo-
teandrycznej trias nie przekonuje. Osiggnigciem zaprezentowanego tutaj
ujecia jest niewatpliwie pokazanie, w jaki sposob dane jest cztowiekowi
uczestniczenie w trynitarnym zyciu Boga. Koncepcja ta opiera si¢ jednak
(mimo swego miedzyreligijnego rozmachu) bardziej na chrzescijanskiej
teologii Tréjcy Swietej i chrystologii anizeli na kosmoteandrycznej struk-
turze rzeczywistosci.

Wydaje sie, iz mamy tu do czynienia z typowymi trudnos$ciami, z kto-
rymi borykaja sie réznego rodzaju triadyczne ontologie usitujace przypo-
rzadkowac wszelkie triadyczne struktury, odkrywane w otaczajacej nas
rzeczywistosci, jednej triadycznej prastrukturze, ktorej mialyby by¢ prze-
jawem. Przykladem moze by¢ lista, ktéra Scholl umieszcza na koncu swej
ksigzki Das Geheimnis der Drei. Ma ona na celu wskazanie na ,,(...) niektd-
re skojarzenia, ktore w jakis sposéb odpowiadaja Tajemnicy Trzech oraz
dogmatowi Tréjcy Swietej”®. Scholl wymienia m.in. nastepujace triady:
»matka — corka - milo$¢”, ,,gora — doét — pomiedzy”, ,,(...) sprawiedliwo$¢
- pokdj - utrzymywanie stworzenia w istnieniu” oraz ,morze - odptyw
- przyplyw”**. Trudno nie dostrzec apriorycznosci i wzajemnej nieodpo-
wiedniosci tych zestawien.

gesagt haben, indem eine - in Schrift und Tradition durchaus vorhandene — mysti-
sche Traditionslinie im Dialog mit anderen Religionen radikalisiert wird” (tamze
s. 324n).

2 F. X. D’SA. Der trinitarische Ansatz von Raimon Panikkar. W: Gottesdenken
in interreligioser Perspektive. Raimon Panikkars Trinitdtstheologie in der Diskussi-
on. Hg. B. NITSCHE s. 230n. X. D’Sa powotuje sie na: R. PANIKKAR. The Fullness of
Man. Maryknoll 1994 (Faith Meets Faith Series). Oryginal: La pienezza dall’uomo.
Una cristofania. Mailand 1994.

3 ScHoLL. Das Geheimnis der Drei. Kleine Kulturgeschichte der Trinitdt s. 199.

** Tamze.
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Podsumowujac: teza o triadycznej prastrukturze rzeczywisto$ci mo-
glaby by¢ przekonujaca jedynie wowczas, gdy poszczegdlne triady, maja-
ce by¢ jej przejawami, dalyby sie rzeczywiscie sparalelizowa¢. Aby moglo
to jednak nastgpi¢, musza one wykazac sie pewnymi, wykraczajacymi poza
formalng wspélnote cyfry ,trzy”, analogiami - i to nie tylko w odniesieniu
do poszczegdlnych cztonéw triad, lecz réwniez ze wzgledu na wzajemne
relacje miedzy tymi czlonami. W przeciwnym razie triadyczna ontologia
rzeczywistosci bedzie jedynie dowolng ,gra fantazji™*, ktéra w zadnym
wypadku nie nadaje si¢ do tego, by stanowic¢ ,teori¢ ramowa” dla chrzes-
cijanskiej teologii religii.

I1I. TEOLOGIA RELIGII W RAMACH TRIADYCZNE] TEORII
MANIFESTACJI OSTATECZNE] RZECZYWISTOSCI
I RELIGIJNE] SWIADOMOSCI

By uzasadni¢ koniecznos$¢ wiary trynitarnej, teologia chrzescijanska
czesto odwoluje si¢ do kategorii objawienia. Objawienie jest mozliwe, je-
$li Bog jest wspdlnota Osob. Jedynie wowczas, jesli wewnetrzne zycie Boga
polega na wzajemnej komunikacji, mozliwe jest takze Jego komunikowanie
sie na zewnatrz. Inaczej mowigc: Tréjca immanentna uzasadnia i czyni do-
piero mozliwg Tréjce ekonomiczng. Klasycznym przykladem takiej argu-
mentacji jest teologia trynitarna Karla Bartha. W pierwszej czeéci Kirchliche
Dogmatik*® interpretuje on objawienie Boze za pomoca pojecia samo-ob-
jawienia. Objawienie jako samo-objawienie si¢ Boga swojemu stworzeniu
jest mozliwe i rzeczywiste jedynie wowczas, jesli:

1) Boga Ojca bedzie sie rozumie¢ jako zrédto Objawienia (Objawiciel),

2) Boga Syna jako obiektywng rzeczywistos¢ i mozliwos¢ Objawienia
(objawienie w $cistym sensie),

3) oraz Boga Ducha jako subiektywna rzeczywisto$¢ i mozliwos¢ ob-
jawienia (bycie objawionym).

% HUTTENHOFF. Die Trinititslehre als Rahmentheorie der Religionstheologie?
s. 76.

* K. BARTH. Kirchliche Dogmatik. Ziirich 1964. Bd. I/1 s. 311-404; por. tenze.
Kirchliche Dogmatik. Ziirich 1960. Bd. /2 s. 1-49, 222-304.
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Dopiero dzieki Duchowi Swietemu obiektywne objawienie w Jezusie
Chrystusie staje si¢ dla czlowieka rozpoznawalne jako objawienie Boze.

Gide, Barth oraz Bernhardt przenosza trynitarng strukture objawie-
nia chrzescijanskiego na kazdy sposob manifestowania si¢ Boga (Absolutu)
w historii oraz na swiadomos¢ religijng czlowieka w ogdlnosci”.

Gdde uwaza, ze wszystkie religie, a zwlaszcza tzw. religie objawione (ju-
daizm, chrzescijaiistwo i islam), odwoluja si¢ do tak czy inaczej rozumia-
nego objawienia. Pragna one by¢ $wiadectwem pozytywnej odpowiedzi
czlowieka na ustyszane stowo Boze. Roszczenie to domaga si¢ jednak uza-
sadnienia®®. Pojecie ,,objawienie” (podobnie jak pojecie ,,stowo Boze”) zakla-
da bowiem, iz mozliwe jest realne odniesienie Boga (Absolutu, ostatecznej
Rzeczywistosci) do $wiata. Jednak podczas gdy relacja §wiata do Boga jest
mniej lub bardziej oczywista, relacja odwrotna, czyli Boga do $wiata, jest
problematyczna. Nie wiadomo bowiem, w jaki sposéb Bog moglby od-
nosi¢ si¢ do $wiata, nie tracgc przy tym nic ze swojej transcendencji, tzn.
nie stajac sie¢ czescig $wiata, jego przediuzeniem®. Na tym wlasnie polega
gltéwny problem religii: nie s3 one w stanie uczyni¢ zrozumialym, w jaki

7 G. GADE. Viele Religionen - ein Wort Gottes. Einspruch gegen John Hicks
pluralistische Religionstheologie. Glitersloh 1998; tenze. Christus in den Religio-
nen. Der christliche Glaube und die Wahrheit der Religionen. Paderborn 2003;
H.-M. BarTH. Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen.
Ein Lehrbuch. Giitersloh 2001 s. 335-339; BERNHARDT. Trinititstheologie als
Matrix einer Theologie der Religionen; tenze. Protestantische Religionstheologie
auf trinititstheologischem Grund; tenze. Ende des Dialogs? Die Begegnung der
Religionen und ihre theologische Reflexion s. 219-225.

3 G. GADE. Offenbarung in den Religionen? Anselmianische Uberlegungen zum
Dialog mit den Religionen. W: MThZ 45:1994 s. 11-24.

¥ Tenze. Christus in den Religionen s. 103: ,Denn wie soll man dem Anspruch
einer Religion, eine gottliche Offenbarung zu besitzen, Glaube schenken konnen?
Und wie kann man gegen mehreren Offenbarungsanspriichen unterscheiden, wel-
cher von ihnen Glauben verdient und welcher nicht? Das Problem liegt im Offenba-
rungsbegriff selbst. Offenbarung meint, dass Gott der Welt etwas mitteilt. Aber wie
soll man sich eine solche Mitteilung Gottes vorstellen, ohne Gott dabei als Verlin-
gerung der Gesamtwirklichkeit und damit als Teil des Weltganzen misszuverstehen?
Und wie soll man sich iiberhaupt ein Sprechen Gottes zum Menschen vorstellen?”
»Ein Bezogensein Gottes auf die Welt wiirde Gott von der Welt abhdngig sein lassen.
Gott und Welt wiren dann zusammen mehr als Gott allein” (famze s. 107).
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sposob zakladane przez nie pojecie Boga da si¢ pogodzi¢ z pojeciem obja-
wienia, na ktére si¢ powotuja*.

Aby rozwigza¢ 6w problem, Gide odwoluje si¢ do teologii trynitarnej.
Twierdzenie o odniesieniu Boga do $wiata moze by¢ utrzymane bez popada-
nia w sprzecznosc¢ jedynie wowczas, jedli odniesienie to istnialo juz uprzed-
nio, ,,przed zalozeniem $wiata” (por. Ef 1, 4), jako relacja Boga do Boga. ,,Bez
trynitarnego rozumienia Boga mowa o Slowie Bozym pozostaje niezro-
zumiala i w najwyzszym stopniu problematyczna™'. W tej perspektywie
nalezy tez postrzegac relacje chrzescijanstwa do innych religii. Specyfike
chrzescijanistwa stanowi to, Ze inaczej — zdaniem Géde, w sposob bardziej
przekonujacy - podchodzi ono do powyzszego problemu. Nie oznacza
to jednak, ze inne religie pozostaja bez znaczenia. Ich prawomocnos¢ tkwi
w samej prawdzie chrzescijanskiego Objawienia. Jesli bowiem w religii
mamy do czynienia z relacja Boga do cztowieka (i odwrotnie), to chrzesci-
janstwo przedstawia swego rodzaju paradygmat, w ramach ktérego dopie-
ro staje sie jasne, w jaki sposob relacja ta jest w ogole mozliwa i jak reali-
zuje si¢ ona w historii. Chrzescijanistwo wiec nie tylko nie sprzeciwia sig
religiom, lecz stanowi ich apologie; ukazuje, w jaki sposob zawarte w nich
roszczenie moze (cho¢ wcale nie musi!) by¢ prawdziwe, a przez to réwniez
zbawczoskuteczne*.

Wedlug Bartha, mys$lenie trynitarne pozwala uswiadomi¢ sobie,
ze dla relacji pomiedzy Absolutem a tym, co relatywne, konstytutyw-
ne s3 trzy momenty: 1) sam Absolut, 2) Absolut w postaci tego, co rela-

0 Tamze s. 105.

1 Tamze s. 109.

2 Tamze s. 173: , Die Religionen konnen nicht verstindlich machen, wie denn
die gottliche Wirklichkeit bezogen auf die Welt gedacht werden kann, ohne ihre Gott-
lichkeit damit wieder zu leugnen. (...) Im Unterschied dazu vermag die christliche
Botschaft tatsichlich verstindlich zu machen, wie Gemeinschaft des Menschen mit
Gott, also das Heil, von dem alle Religionen sprichen, verstehbar wird und nicht in
selbst widerspriichlich wird. (...) Damit aber erfiillt sie einen Dienst an allen Reli-
gionen. Sie macht deren Heilsverheiffungen als einlosbar verstindlich und univer-
sal verkiindbar. Sie bringt auf diese Weise deren Wahrheit ans Licht. Dadurch - und
das muss unbedingt beachtet werden — macht sie sie nicht erst wahr, sondern sie of-
fenbart, das deren schon immer bestehender Wahrheitsanspruch zu Recht besteht
und man sich ihnen anvertrauen kann’.
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tywne, 3) inspiracja; Absolut w postaci tego, co relatywne, jako Abso-
lut, ktéry domaga si¢ rozpoznania®*. W odniesieniu do chrzescijanskiego
wyznania wiary znaczy to: Boég, Absolut, ,,Ojciec”, pozwala poznac si¢ pod
oslong tego, co relatywne, jako ,Syn”. Poznanie to moze za$ dojs¢ do
skutku jedynie dzieki dzialaniu, ktére umozliwia taka identyfikacje
Absolutu z relatywnoscig - dzigki ,,Duchowi”. Méwigc jezykiem klasycz-
nej teologii: Bég Ojciec moze zosta¢ poznany jedynie przez Syna w Duchu
Swietym*. Ta podstawowa struktura poznania Boga (Absolutu) rozpozna-
walna jest, zdaniem Bartha, we wszystkich religiach. Judaizm np. czyni roz-
réznienie miedzy Bogiem, Szechina a Duchem; islam miedzy Allachem,
Koranem a Mahometem. W religiach hinduistycznych obecne jest rozroz-
nienie miedzy brahmanem a jego manifestacjami w postaci awataréw, zas
w buddyzmie mahajany rozréznia si¢ miedzy nirwang a bodhisattwami.
Z punktu widzenia chrzescijanskiej dogmatyki trynitarne wyznanie wiary
przedstawia sie jako wewnetrznie zréznicowany model strukturalny, po-
zwalajacy okresli¢ relacje miedzy tym, co absolutne, a tym, co relatywne,
gdziekolwiek tylko taka relacja wystepuje. Model ten nie jest oczywiscie
oparty na jakiej$ fenomenologicznej obserwacji ani na metafizycznej spe-
kulacji, ale ma swoje zrédlo w rozpoznaniu Jezusa jako Chrystusa i uzna-
niu w Nim prawdziwego Syna Bozego®.

Koncepcja ta, jakkolwiek bardziej przekonujaca od koncepcji Panik-
kara, nie jest wolna od trudnosci. Jesli bowiem przyja¢ - jak zauwaza Michael
Hiittenhoff* — poprawnos¢ tezy, iz struktura ludzkiej swiadomosci ma

* BARTH. Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen. Ein
Lehrbuch s. 337.

# Tamze s. 337n.

* Tamze s. 338. Podobnie uwaza Bernhardt: , Dieser aus christlicher Perspekti-
ve entworfene Strukturschema stellt keine traditionsiibergreifende Metatheorie dar,
die sich VertreterInnen anderer Religionen zu eigen machen sollten, sondern ein aus
spezifisch christlichen Uberlieferungen geformtes Konzept, das vom Fokus der Gotte-
soffenbarung in Jesus Christus aus die universale Vergegenwdrtigung des gottlichen
Seinsgrundes in der ganzen Schopfung erfasst und diese Allgegenwart noch einmal
vom Seinsgrund selbst zu unterscheiden vermag” (Protestantische Religionstheolo-
gie auf trinitditstheologischem Grund s. 119).

¢ Por. HOTTENHOFF. Die Trinitditslehre als Rahmentheorie der Religionstheo-
logie?'s. 77.
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charakter triadyczny, to czy mozna stad wnioskowac, ze ostateczna Rzeczy-
wisto$¢ (Absolut) musi zawiera¢ w sobie trzy sposoby istnienia, wzglednie
trzy boskie ,,0soby”? Pierwszy z nich bylby zrodtem manifestacji Absolu-
tu, dzieki drugiemu mialby 6w Absolut by¢ obecny w tym, co relatywne,
tak ze mozliwe byloby jego rozpoznanie, za$ trzeci sposéb mialby spetniaé
owa mozliwos¢ poznawczg. Czy jednak wnioskowanie takie ma charakter
konieczno$ciowy? Z cala pewnosciag mozna powiedzie¢, iz objawienie sig
Absolutu jest ztozonym procesem, w ktérym Absolut odnosi si¢ do tego,
co relatywne, na co najmniej trzy sposoby. Dalej mozna stwierdzi¢, ze sko-
ro tak si¢ dzieje, to Absolut musi posiada¢ ontologiczna mozliwos¢ takiego
wladnie dzialania. Nie mozna jednak stad wnioskowa¢, czym jest Absolut
sam w sobie, okreslajac jego wewnetrzng strukture. Sposob dziatania Ab-
solutu nie pozwala okresli¢ Jego istoty, lecz jedynie wskazuje na ontyczne
mozliwosci Jego dziatania. Tylko jesli uprzednio zalozy si¢ trynitarng kon-
cepcje Boga, mozna interpretowaé trzy wspomniane sposoby odnoszenia
sie Absolutu do tego, co relatywne, z perspektywy trzech sposobéw bo-
skiego istnienia czy tez trzech Bozych Osdb .

IV. TEOLOGIA RELIGII W RAMACH TRYNITARNEGO
MODELU INTEGRACYJNEGO

Teologia chrzescijaniska dostrzega pewien zwiazek pomiedzy rézny-
mi sposobami dzialania Boga w $wiecie a rozréznieniami w samym Bogu.
Owo przyporzadkowanie zostalo, co prawda, zrelatywizowane poprzez za-
sade Opera trinitatis ad extra indivisa sunt (dzialania Tréjcy na zewnatrz

7 Por. tamze. W ten sposob Hiittenhoft kwestionuje jednak jedng z podstawo-
wych zasad klasycznej metafizyki, ktéra glosi, iz kazdy byt dziata zgodnie ze swo-
ja natura. Zakwestionowanie mozliwo$ci poznania natury Boga ze sposobu Jego
dzialania to przediuzenie tradycji nominalistycznej, ktéra ma swoje zrédlo w ra-
dykalnym oddzieleniu Boga od §wiata, Stwdrcy od stworzenia. Jeéli jednak miedzy
Stworcg a stworzeniem nie ma zadnego powigzania, jedli istota Boga jest calko-
wicie niepoznawalna, to nie mozna réwniez powiedzie¢, ze Bog jest dobry, ze ko-
cha swoje stworzenie i pragnie jego szcze$cia. Jesli zas Bog nam si¢ takim objawia,
to jest to jedynie ,ontyczna mozliwo$¢ Jego dziatania”, bynajmniej nie jedyna.
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s3 niepodzielne)*, jednak nie zostalo zniesione, gdyz zasade te uzupelnia
dopowiedzenie: servato discrimine et ordine personarum (przy zachowaniu
réznicy i porzadku Osob)®. W tym kontekscie wazne s3 dwa pojecia, kto-
re nalezy rozgraniczy¢: pojecie propriacji oraz appropriacji’’.

Dzigki wlagciwym sobie propriacjom, wlasciwosciom (iStwpata
UmooTaTikd; proprietates personales) Osoby Tréjcy odrdzniajg sie od siebie’'.
Takimi propriacjami s3: ojcostwo, synostwo oraz bycie tchnionym. Roz-
nica pomiedzy wschodnig a zachodnia teologia Tréjcy Swietej uwidacznia
sie w roli, jaka przypisuje sie propriacji bezpoczatkowosci (dyevvnoia; in-
nascibilitas) Ojca®, poniewaz Wschod widzi w Ojcu niemajace poczatku
prazrédlo trynitarnego bytu Bozego i wszelkich stworzen, uznaje owa po-
zbawiong wszelkiego poczatku Zrédlowos¢ za decydujaca proprietas Ojca.
Natomiast tacinska tradycja Zachodu uznaje, iz bezpoczatkowo$¢ wpraw-
dzie stanowi propriacje Ojca, ale nie w sensie proprietas personalis (propria-
cja stanowigca o osobie, tworzaca osobe — ojcostwo Ojca, synostwo Syna,
bycie tchnionym Ducha), lecz jako proprietas personarum (propriacja wska-
zujaca na roznice os6b — niezrodzonos¢ Ojca, zrodzonos¢ Syna, aktywne
pochodzenie Ducha od Ojca i Syna). Roznica ta wyplywa stad, iz na Za-
chodzie osobe wigzano zwykle z relacja, ktora te osobe konstytuuje i jed-
noczesnie odréznia od innych osob. Tymczasem bezpoczatkowosc¢ czy tez
zrodlowos¢ zaklada negacje wszelkiej relacjonalnosci i dlatego nie moze
stanowi¢ tworzacej osobe propriacji. W przeciwienstwie do tego Wschdd
widzi w bezpoczatkowosci Ojca podstawe calej teologii trynitarnej, pragnac

8 Zdaniem K. Bartha (Kirchliche Dogmatik. Bd. I/1 s. 395), zasada ta - wpraw-
dzie nie dostownie, ale co do treéci - po raz pierwszy zostata wyraznie sformu-
fowana przez $w. Augustyna. Por. §w. AUGUSTYN. De trinitate 1. 4. 7. W: Corpus
Christianorum. Series Latina. T. 50 s. 36.

0. WEBER. Grundlagen der Dogmatik. Bd. 1. Neukirchen 1959 s. 435.

* Por. G. L. MULLER. Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theo-
logie. Freiburg i. Br. 1995 s. 456n; W. KaSPER. Der Gott Jesu Christi. Mainz 1995
S. 343n.

° J. von Damascus. De fide orthdoxa 1. 8. Die Schriften des Johannes von Da-
maskus. Hg. B. KoTTER. Bd. 2. Berlin 1973 s. 18-31; TomASz z AKWINU. Summa
theologiae 1. q. 40. a. 1-4; q. 41 a. 1-6.

52 Por. KASPER. Der Gott Jesu Christi s. 344.

— 291 —



Ks. Krystian Karuza

w ten sposob podkredli¢, iz Bog w niezglebionej tajemnicy swojej mito-
$ci jest czystym poczatkiem, prazréddlem, ktére od niczego i od nikogo nic
nie przyjmuje, a ktére samo jest czystym darem i dawaniem.

Od propriacji nalezy odrézni¢ appropriacje, czyli wlasnosci i dzialania,
jakie przystuguja wszystkim Osobom Tréjcy na podstawie ich wspoélnej
natury, ktére jednak - jako ze wykazuja one pewne pokrewienstwo z po-
szczegolnymi propriacjami — w sposdb szczegdlny przypisywane s3 jednej
Osobie”. Zwykle przypisuje si¢ Ojcu stworzenie, Synowi odkupienie, Du-
chowi uswiecanie®. Celem appropriacji jest unaocznienie propriacji oraz
réznic osobowych w samym Bogu. Warto réwniez zauwazy¢, iz bez nauki
o appropriacjach wspomniany aksjomat Opera trinitatis ad extra indivisa
sunt wykluczalby mozliwo$¢ orzekania o Tréjcy immanentnej na podsta-
wie Trojcy ekonomiczne;.

Postuzenie si¢ teologig trynitarng jako modelem integracyjnym dla teo-
logii religii opiera si¢ na zalozeniu, iz da si¢ wykaza¢ pewne podobienstwa
miedzy wlasciwo$ciami poszczegdlnych Oséb Trojcy a réznymi wyobra-
zeniami i koncepcjami ostatecznej Rzeczywistosci, jak i migdzy dziatania-
mi wlasciwymi poszczegdlnym Osobom a réznymi sposobami ujec relacji
tego, co absolutne, do tego, co relatywne, jakie spotykamy w réznych reli-
giach. Podobienstwa te maja umozliwi¢ sprowadzenie réznych sposobow
doswiadczania i opisywania ostatecznej Rzeczywisto$ci do poszczegdlnych
aspektow Trojjedynego bytu Boga, a tym samym doprowadzi¢ do zinte-
growania religijnych réznic przy jednoczesnym zachowaniu odmiennosci
i tozsamosci poszczegdlnych religii.

Warto zauwazy¢, iz model ten moglby znalez¢ zastosowanie takze w ra-
mach pluralistycznej teologii religii. Trzeba by jednak przyja¢, ze istnieje
przynajmniej jeszcze jedna religia, oprocz chrzedcijanstwa, ktéra réwniez
dysponowataby modelem trynitarnym - wraz z przystugujaca mu réwno-
wartosciowa funkcja integracyjng® — albo tez uzna¢, iz ram integracyjnych

3 Tomasz z AKWINU. De veritate q. 7. a. 3; tenze. Summa theologiael. q. 39.a.7.

** Wecielenie natomiast mozna przypisa¢ jedynie Synowi, co nie wyklucza
wspoldziatania innych Oséb Boskich w inkarnacyjnym dziele Syna (por. Lk 1, 35;
78,29; Ga4,4).

> Por. P. SCHMIDT-LEUKEL. Gott ohne Grenzen. Eine christliche und plurali-
stische Theologie der Religionen. Giitersloh 2005 s. 301.
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réznorodnych doswiadczen religijnych nie stanowi taka czy inna koncep-
cja trynitarna, ale pewna ogdélna, uprzednia wzgledem tychze koncepciji,
triadyczna ontologia. Trudnos$ci zwigzane z wypracowaniem takiej onto-
logii juz zostaly przedstawione w referacie.

Przedstawicielem trynitarnego modelu integracyjnego w ramach plu-
ralistycznej teologii religii jest przede wszystkim R. Panikkar®. John Hick
wskazuje na réznego rodzaju triadyczne modele, ktére moglyby stuzy¢ jako
pomoc dla wyjasnienia religijnego pluralizmu. Jako przykfad podaje moda-
listyczng koncepcje Trojcy w chrzescijanstwie oraz nauke o trzech ciatach
Buddy (trikdya) w buddyzmie mahajany”’. Wedlug Perryego Schmidta-
-Leukela, doktryne trynitarng mozna interpretowac jako symboliczny
wyraz trzech réznych, ale przynaleznych do siebie sposobow doswiadcza-
nia Transcendencji oraz jako wskazdwke odsylajaca do triadycznej struk-
tury zbawczego poznania ostatecznej Rzeczywisto$ci®®. Jednak zaréwno
u Hicka, jak i u Schmidta-Leukela teologia trynitarna nie odgrywa wigk-
szej roli w zaprezentowanych przez nich koncepcjach teologii religii.

Teologia trynitarna znajduje zastosowanie przede wszystkim w ramach
uje¢ inkluzywistycznych. Gdy chodzi o omawiany model integracyjny,
jest on reprezentowany zwlaszcza przez takich teologéw, jak: Greshake™,
Barth®, Heim® oraz Kessler®. Ze wzgledu na ograniczone ramy niniej-

¢ PANIKKAR. The Trinity and Word Religions. Icon - Person - Mystery.

°7 J. Hick. An Interpretation of Religion. Human Responsenes to the Transcen-
dent. Houndmillis 1991 s. 270-275.

% ScHMIDT-LEUKEL. Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische
Theologie der Religionen s. 296-301.

* GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 499-522;
tenze. An den drei-einen Gott glauben. Ein Schliissel zum Verstehen. Freiburg
i. Br. 1996 s. 103-115 (wyd. pol.: tenze. Wierze w Boga trdjjedynego. Klucz do zro-
zumienia Tréjcy Swigtej. Krakéw 2001 s. 89-99).

8 BARTH. Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen. Ein
Lehrbuch s. 155-157.

8 Hem. The Depth of the Riches. A Trinitarian Theology of Religious Ends.

2 H. KESSLER. Religiose Grunderfahrungen und der Glaube an den dreieinen
Gott. Trinitdt in interreligioser Perspektive. Wersja oryg.: tenze. Trinitdit in inter-
religioser Perspektive. Zu moglichen Verdinderungen einer christlichen Grundfigur.
W: Gottesdenken in interreligioser Perspektive. Raimon Panikkars Trinitdtstheolo-
gie in der Diskussion. Hg. B. NITSCHE s. 274-300.
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szego opracowania przedstawione zostanie jedynie stanowisko pierwsze-
go z nich.

Greshake uwaza, ze wzajemne relacje migdzy religiami moga znalez¢
w chrzescijanskiej teologii trynitarnej pewna ,teorie bazowa” (Basistheo-
rie)®, stuzgca wzajemnemu zrozumieniu sie i dialogicznemu zblizeniu.
Nie oznacza to jednak, iz we wszystkich religiach istnieje ,,prafenomen”
struktur trynitarnych, na podstawie ktérego wielos¢ religii mogtaby znalez¢
jaka$ jednos¢. Chodzi jedynie o to, ze ,(...) wychodzac od wiary w Troéjce,
rozmaite do§wiadczenia religijne i podstawowe koncepcje Boga moga sig¢
sta¢ bardziej wiarygodne i otrzymac trynitarng interpretacje. A konkretnie
odrebno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego w trynitarnym zyciu Boga - tak jak
je rozumie wiara chrzedcijanska — ma zaskakujace odpowiedniki w pod-
stawowych typach obrazu Boga w wielkich religiach $wiata™*.

Pierwszy ,,typ podstawowy” (Grundtyp) przedstawia Boga jako absolut-
na tajemnice, ktéra wymyka si¢ ludzkiemu poznaniu oraz wszelkim proé-
bom pojeciowej konceptualizacji. Bog jest kim$ ,catkowicie innym”, nie-
skonczonym, ,bezimiennym”. Mozna wrecz powiedzie¢: Bég nie jest, nie ma
zadnego ,Ja”, nie posiada zadnej ex-sistenstia, nawet bytu. Skoro bowiem
jest On zrédlem wszelkiego bytu, On sam nie moze nim by¢. W tym sen-
sie jest On ,,Nicoscia”, ,Ponad-bytem” - rzeczywistoscia, ktorej nie mozna
okresli¢ zadnymi pojeciowymi przyblizeniami lub analogiami, poniewaz
nie poddaje si¢ ona Zadnym obiektywizacjom, wyobrazeniom i twierdze-
niom. Dlatego tez najbardziej odpowiednig postawa czlowieka wobec Boga
jest milczenie®. Tego typu postawe religijng mozna spotka¢ we wszystkich
tzw. religiach apofatycznych, wedtug ktérych Bog znajduje si¢ w tak abso-
lutnej transcendencji, ze mozna méwi¢ o Nim jedynie w formie negatywne;j.

% GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 405.

64 Tenze. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej s. 90.
Greshake w swej koncepcji nawigzuje bezposrednio do teologii trynitarnej
R. Panikkara, jaka ten przedstawil w przywolanej juz ksiazce The Trinity and Word
Religions. Icon - Person - Mystery (wyd. niem.: R. PANIKKAR. Trinitit. Uber das
Zentrum menchlicher Erfahrung. Miinchen 1993). Liczne przypisy i odwotania
do tego dziela pozwalaja w sposob jednoznaczny widzie¢ w nim gléwna inspira-
cje pogladéw niemieckiego teologa.

6 Por. GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 507.
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W tym konteks$cie mozna wymieni¢ buddyjskie doswiadczenie nirvana
i $iinyata (pustka) oraz spotykane niemal we wszystkich religiach specyficz-
ne doswiadczenie mistyczne, zgodnie z ktérym ostatnim slowem o Bogu
jest konieczno$¢ milczenia na Jego temat®. Chrzescijanska nauka o Trojcy
Swietej tematyzuje tutaj tajemnice Ojca. Ojciec jest nieskoficzenie odleglym
od nas prazrodlem nie tylko wszystkich stworzen, ale takze trynitarnego
Bytu Bozego. Jest On ,niepojeta, przepastng tajemnica dawania siebie™.
W tym tez znaczeniu jest On ,,milczeniem”™®.

Drugi ,typ podstawowy” ujmuje Boga jako wychodzacego z otchla-
ni swojego Boskiego milczenia i przemawiajgcego do czlowieka. Jest On
kims, ,,(...) z kim mozna méwié, rozpocza¢ dialog, nawiazac facznosé (...);
jest Boskim «Ty», ktdre jest w relacji, albo lepiej: jest relacja do czlowieka
i jednym z biegunéw calej jego egzystencji™. Ten typ obrazu Boga zwia-
zany jest z teizmem, a jego roznigce si¢ miedzy sobg realizacje mozna zna-
lez¢ np. w judaizmie, chrzescijanstwie i islamie. Podstawowg intencja tego
typu jest nawigzanie ,,0sobistych relacji” z Bogiem i zdgzanie do wyzna-
czonego przez Niego celu. Chrzescijanska teologia Trojcy tematyzuje tu-
taj Osobe Syna”.

Trzeci ,,typ podstawowy” widzi w Bogu ,,wnetrze calego bytu””'. Przez
»wnetrze” nie nalezy jednak rozumie¢ zwyklej ,immanencji” (jako drugiego
bieguna ,transcendencji”), ale owa najglebsza calos¢, w ktorej Bog i kosmos,

% Por. tamze.

7 GRESHAKE. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Trdjcy Swig-
tej s. 35.

6 Jak zauwaza Greshake, w rozwoju chrze$cijaniskiej doktryny trynitarnej ter-
min ,,milczenie” nie odgrywal, co prawda, roli decydujacej, zwlaszcza ze postugi-
wali sie nim czesto starozytni gnostycy. Niemniej $w. Ignacy z Antiochii powia-
da, iz Syn, Stowo Boga, ,wyszed! z milczenia” (List do Magnezjan 8, 2). Nie mozna
réwniez poming¢ faktu, ze wielka teologia chrzesécijaniska zawsze okreslata sie mia-
nem theologia negativa, ktorej zasada byl milczacy dystans, a ostatnim stowem
milczenie (tenze. Wierze w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej
s. 91; por. tenze. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 507).

 PANIKKAR. Trinitit. Uber das Zentrum menchlicher Erfahrungs. 81.

7 GRESHAKE. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Trojcy Swig-
tejs. 92n.

7t Tamzes. 93.
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a wiec wszystko, stanowig jedno (tzw. doswiadczenie advaity w hinduizmie).
»BOg jest glebokim, wewnetrznym sercem wszelkiego bytu, owym «punk-
tem», w ktérym przezwycigzone i zapoznane zostajg wszystkie partykula-
ryzmy, réznice i «samoistnosci»”’?. Taki obraz Boga wlasciwy jest przede
wszystkim religiom azjatyckim, a zwlaszcza niektérym formom hindui-
zmu (Upaniszady). Ponadto $lady takiego rozumienia Boga mozna znalez¢
w niektérych formach mistyki (Mistrz Eckhart), zwlaszcza tam, gdzie de-
cydujaca role odgrywa nie dialog z Bogiem, lecz ,,swiadomos¢” zanurzenia
sie w niezmierzonej glebi Absolutu, przebywania w Nim, a nawet zatrace-
nia si¢”. Z chrzescijanskiego punktu widzenia mozna dopatrzy¢ sie tutaj
pewnej analogii do tajemnicy Ducha Swietego. Jest On tym, ktéry stwarza
wiez miedzy Ojcem i Synem oraz Bogiem i stworzeniem; jest On jednos-
cig wszelkich réznic. Jesli Ojciec jest Zrodtem, a Syn wyplywajacym z nie-
go Strumieniem, ,,(...) to Duch jest, by tak rzec, ostatecznym kresem, bez-
miernym oceanem, w ktérym rzeka zycia Bozego osiaga swoja kompletng
doskonalo$¢, wycisza si¢ i dopetnia (plenitudo et pelagus totius divinitatis)
(...). Do Ducha nie mozna mie¢ zadnej «osobowej relacji» (...). Do Ducha
nie mozna si¢ modli¢, tak jakby stanowil On jaki$§ zewnetrzny wzgledem
naszej modlitwy przedmiot. Z Duchem mozliwe jest tylko jakie$§ bezrela-
cyjne zjednoczenie. Modli¢ si¢ mozna jedynie w Duchu, kiedy za posred-
nictwem Syna zwracamy si¢ do Ojca. Jest On raczej tym Duchem, ktéry
sie w nas modli. Kiedy wchodzimy na droge Ducha, mozemy dotrze¢ je-
dynie do poza-ontycznego podloza wszystkich rzeczy. Ale podloze bytu
nie jest bytem. Kontemplacja w Duchu pozbawiona jest wszelkich intelek-
tualnych tresci””.

Omoéwione trzy podstawowe typy doswiadczenia religijnego i religij-
nosci sg $cisle zwigzane ze specyficznymi wlasciwos$ciami trzech Osob
Tréjcy Swietej i dlatego znajdujg one swoje uzasadnienie w ramach chrzes-

7> Tamze. Heinrichs powie w tym kontekscie: ,Ostateczng rzeczywisto$cia
jest nie wspolnota z innymi ludzmi czy osobowym Bogiem, lecz §wiadomos¢ toz-
samosci jednostki z cato$cia bytu, dtma z brahma” (Christliche Offenbarung und
religiose Erfahrung im Dialog. Paderborn 1984 s. 52).

7 GRESHAKE. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swig-
tej s. 94.

7 PANIKKAR. Trinitit. Uber das Zentrum menchlicher Erfahrungs. 92n.
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cijanskiego wyznania wiary. Jesli kazdy z tych typéw bedzie rozumiany
w znaczeniu wylacznym i absolutnym, tzn. jesli wylaczy sie go z kontekstu
trynitarnego, wowczas ukazujg si¢ jego jednostronnosci, zacie$nienia i za-
grozenia”. W tym wlasnie momencie przychodzi z pomocg teologia tryni-
tarna, zapraszajac do dokonania syntezy”. Kluczem do takiej syntezy moze
by¢, zdaniem Panikkara (ktorego cytuje Greshake), trynitarna formuta za-
warta w Liscie do Efezjan: ,,Jeden jest Bog, ktory [jest i dziala] ponad wszyst-
kimi, przez wszystkich i we wszystkich” (4, 6). Panikkar widzi to w nastepu-
jacy sposéb: ,,Epi panton: ponad wszystkimi, super omnes, Pierwsze Zrodto
bytu, ktére nie jest bytem, poniewaz w przeciwnym razie zakladatoby sie,
ze to Zrédlo jest bytem, a nie jego zrodtem - to najwyzsze Ja.

Dia pantén: przez wszystkich, per omnia — Syn, Byt i Chrystus, przez
ktérego i dla ktérego wszystko zostalo stworzone, przy czym wszystko,
co istnieje, ma udziat w Jego bycie - to Ty, ktore jest ciggle jeszcze rozproszo-
ne w wielosci ty wszechs$wiata.

En pasin: we wszystkich, in omnibus, Duch, immanencja Boza i - w dy-
namice czystego Aktu - cel ostateczny (miejsce powrotu) bytow. Z tej racji
byt i wszystkie konkretne rzeczy istnieja tylko w takiej mierze, w jakiej wy-
chodzg ze Zrédta i kontynuujg istnienie w Duchu - to My, poniewaz taczy
nas wszystkich w zespolonej wspolnocie tej doskonalej rzeczywistosci™”.

Greshake uwaza, ze taka trynitarna synteza nie musi oznaczaé syn-
kretyzmu polegajacego na dowolnym zestawieniu réznych obrazéw Boga
czy drég prowadzacych do Niego. Nalezy raczej widzie¢ w niej zaproszenie
do spojrzenia na Absolut z trojakiej perspektywy i do otworzenia si¢ na re-
ligijne doswiadczenia ludzkosci w trzech odmiennych wymiarach, tym bar-

7> Na temat zagrozen zwigzanych z poszczegdlnymi typami do$wiadczen
religijnych i charakterystycznych dla nich obrazéw Boga zob. GRESHAKE. Wie-
rze w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej s. 92-95; tenze. Der
Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 507-511.

76 Tenze. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej s.
94: ,Nie nalezy wyklucza¢ zadnej z tych drég prowadzacych do Boga, zadne-
go z tych religijnych do$wiadczen; w kazdym z nich mozna dostrzec odniesienie
do pozostatych™.

77 PANIKKAR. Trinitit. Uber das Zentrum menschlicher Erfahrung s. 98;
por. GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 511.
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dziej ze zgodnie z wiarg chrzescijaniska sam Bog zyje na takie trzy ,,sposo-
by realizacji”, jako taki sie¢ objawil i pozwala si¢ doswiadczy¢™.

Trynitarny model integracyjny ma niewatpliwie swoje zalety. Przede
wszystkim pozwala on méwi¢ o prawdziwym poznaniu Boga w religiach
pozachrzescijaniskich, daje rowniez mozliwos¢ pozytywnej oceny tychze
religii na tle jednej, cho¢ wewnetrznie zréznicowanej, ekonomii zbawczej.
Réznice miedzy religiami nie s jedynie wyrazem réznic kulturowych oraz
efektem mniej lub bardziej dowolnej interpretacji zawsze juz uwarunko-
wanego do$wiadczenia religijnego, ktérego przedmiot (Bég, Absolut, Rze-
czywisto$¢) sam w sobie jest niepoznawalny (Hick). Podstawa tych rdz-
nic tkwi bowiem w samym Bogu, ktdry ,wielokrotnie i na rézne sposoby”
(Hbr 1, 1) przemawial do czlowieka, objawiajac mu siebie oraz swoje zbaw-
cze zamiary. Ujecie takie wprawdzie nie jest wolne od pokusy synkrety-
zmu i relatywizmu, stanowi jednak dobry fundament dla wypracowania
otwartej, a jednoczesnie ortodoksyjnej formy teologii pluralizmu religijne-
go. W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na koncepcje Hansa Kesslera,
ktéry w ramach trynitarnego modelu integracyjnego podkresla role chry-
stologii, widzac w niej podstawe dla wypracowania odpowiedniej kryte-
riologii religii. Chrystus jest Tym, ktory prowadzi trzy przedstawione wy-
zej typy doswiadczenia religijnego do wigkszej jasnosci i jednoznacznosci.
Dopiero w Nim — w obliczu Jego historii, bedacej historig petnego samo-
objawienia si¢ Boga jako agdpe — zyskuja one swdj prawdziwy ksztalt, do-
znaja oczyszczenia, transformacji i udoskonalenia”.

78 GRESHAKE. Wierzg w Boga tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swig-
tej s. 96.

7 Por. KESSLER. Religiose Grunderfahrungen und der Glaube an den dreieinen
Gott. Trinitit in interreligioser Perspektive s. 32-40. Wypowiadajgc si¢ na temat
oryginalnoéci chrzescijanskiego doswiadczenia Boga, Kessler uczynil nastepujaca
uwage: ,Von Jesus her vermag die christliche Tradition, jedenfalls wenn und so weit
sie sich an ihrem Ursprung und Kern orientiert, die drei ambivalenten und reli-
giosen Grunderfahrungen in inhaltlich bestimmter und formal entgrenzter Weise
auszulegen. Sie kann dabei ausgehen von der alle Zweideutigkeit iiberwindenden
«personal-christologischen Erfahrung Gottes» als unbedingt fiir alle entschiedene
Giite und Agape und von dieser christologischen Mitte (des Credo) her die kosmi-
sche Urgrunderfahrung und die mystische Immanenzerfahrung (also das erste und
das dritte Glied des Credo) in inhaltlich bestimmter, eindeutiger Weise verstehen”
(tamze s. 34).
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Nie sposéb jednak przemilcze¢ pewnych trudnosci, ktére wiaza sie
z tym modelem. Przede wszystkim zaskakuje fakt, iz nie zadaje si¢ pyta-
nia o autentyczno$¢ poszczegolnych rodzajow doswiadczen religijnych,
lecz z gory zaklada ,,pryncypialna prawomocnos¢ religii niechrzescijan-
skich™. Na jakiej podstawie? Poza tym refleksje nad konkretnymi rodza-
jami do$wiadczen religijnych musi poprzedzaé ogolna refleksja nad tym,
w jaki sposob doswiadczenia religijne s3 w ogdle mozliwe i wedlug ja-
kich kryteriow nalezy badac ich autentycznos¢®'. Nasuwa si¢ takze pyta-
nie, czy nie lepiej bytoby wyjs¢ od razu od réznych form i sposoboéw obja-
wiania si¢ Boga czlowiekowi (np. objawienie przez stworzenie, objawienie
przez stowa i czyny, teofanie, dos§wiadczenie mistyczne), a nastepnie ba-
da¢, w jaki sposdb formy te sa obecne takze w innych religiach, poza tra-
dycja judeochrzescijanska.

V. TEOLOGIA RELIGII W RAMACH TRYNITARNEGO
MODELU ZAPOSREDNICZENIA MIEDZY TYM,
CO UNIWERSALNE, A TYM, CO PARTYKULARNE

Czwarty model ucieka si¢ do teologii trynitarnej w celu rozwigzania
trudnego problemu relacji miedzy partykularno$cia a uniwersalnoscia
zbawczego dziatania Boga w $wiecie. Pojecie partykularnosci odnosi si¢ tu-
taj po pierwsze do cztowieczenstwa Jezusa i Jego historii, po drugie ma ono
na uwadze fakt, iz wszelka wiedza na temat Jezusa i Jego zycia, jak row-
niez mozliwos¢ egzystencjalnego zawierzenia Mu i zdania si¢ na Jego his-
torie s3 mozliwe jedynie dzigki partykularnemu posrednictwu historycz-
nych $wiadectw (Pismo Swiete, Tradycja). Posrednictwo to ma za$ swo-
je miejsce w partykularnych wspdlnotach tworzgcych Kosciol. Natomiast
pojecie uniwersalnosci odnosi si¢ gléwnie do faktu, iz zbawcze dzialanie
Boga nie ogranicza si¢ jedynie do partykularnej historii i osoby Jezusa,
jak réwniez nie zamyka sie w ramach widzialnych struktur Kosciota, lecz

8 GRESHAKE. Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie s. 511.
81 Por. R. SCHAEFFLER. Philosophische Einiibung in die Theologie. Bd. 2. Philo-
sophische Einiibung in die Gotteslehre. Miinchen 2004 s. 14.
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rozciaga si¢ na calg ludzkos¢, i to zaréwno pod wzgledem historycznym,
jak i geograficznym (uniwersalna wola zbawcza Boga). Poza tym teologia
chrzescijaniska nigdy nie ograniczala osoby Jezusa i Jego historii do tego,
co partykularne, ale widziala w Nim Zbawce uniwersalnego - i to w sen-
sie konstytutywnym. Gltéwny problem zatem, z jakim musi si¢ zmierzy¢
kazda chrzescijaniska koncepcja teologii religii, polega na pogodzeniu tych
dwoch biegunéw: partykularnosci wydarzenia Jezusa Chrystusa oraz po-
wszechnej woli zbawczej Boga (por. 1 Tym 2, 3-5).

Argumentéw do rozwigzania wspomnianego problemu dostarcza m.in.
teologia trynitarna, wskazujaca przede wszystkim na powszechne dziala-
nie Logosu lub Ducha Swietego, ktére nadaje wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa uniwersalny charakter. W tym kontekscie méwi sie zwykle o tzw. chry-
stologii Logosu badz tez chrystologii Ducha, niejednokrotnie podkreslajac
potrzebe wyjscia poza tradycyjny model chrystocentryczny w kierunku
modelu logo- czy tez pneumato-centrycznego. W modelach tych Logos
i Pneuma bywaja niejednokrotnie oddzielone od wydarzenia Chrystu-
sa i widziane jako autonomiczne i niezalezne dzialania Boze, przekracza-
jace granice tego, co historyczne, szczegdtowe i stanowigce zarazem dwa
rézne zamysty zbawienia, alternatywne w stosunku do zamystu zbawie-
nia w Chrystusie®. Warto réwniez zasygnalizowa¢, iz réznie ocenia sie re-
ligie pozachrzescijanskie pod wzgledem ich warto$ci zbawczej. Jedni wi-
dzg w nich prawdziwe, aczkolwiek podporzadkowane wydarzeniu Jezusa
Chrystusa drogi zbawienia, inni natomiast, co prawda, uznaja w nich obec-
nos$¢ elementéw dobra, prawdy i $wietosci, jednak im samym nie przyzna-
ja zbawczej funkcji®.

82 Por. Dupruts. Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu s. 126n.

8 Czlowiek zbawialby sie zatem w religiach, ale nie dzigki religiom. Rozréz-
nienie to jest wazne i warto po$wigci¢ mu osobny artykul. Po uporaniu sie z plu-
ralistyczng koncepcja teologii religii to wlasnie ono, jak sie¢ wydaje, bedzie sta-
nowi¢ punkt ciezkosci toczacej sie debaty, zwlaszcza w ramach chrzescijanskiej
ortodoksji. Jak si¢ bowiem okazuje, paradygmat inkluzywistyczny nie jest stano-
wiskiem jednorodnym, lecz posiada wiele odmian i form, czasem bardzo od sie-
bie réznych. Z tego tez powodu nie mozna chyba juz méwi¢ po prostu o inklu-
zywizmie jako o jednym, w sobie konsystentnym sposobie interpretacji zjawiska
pluralizmu religijnego (obok ekskluzywizmu i pluralizmu), ale raczej o wielu mo-
delach inkluzywizmu, uprawianych w ramach jednego inkluzywistycznego para-
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W ramach omawianego modelu trynitarnego warto przyjrzec sie blizej
dwom koncepcjom: koncepcji chrystologii trynitarnej Dupuis’a oraz teo-
logii religii, jaka ostatnio przedstawil Gavin D’Costa, biorac za podstawe
swoich rozwazan chrzeécijaniska teologie Tréjcy Swietej.

Podstawowg intencjg Dupuis’a jest podjecie proby przezwycigezenia dy-
lematu migdzy chrystocentrycznym inkluzywizmem a teocentrycznym plu-
ralizmem i stworzenie chrzedcijanskiej teologii pluralizmu, ktdra okresla
on mianem ,pluralizmu inkluzywnego” badz ,,inkluzywizmu pluralistycz-
nego”®. Bazg teoretyczng postulowanego tu uniwersalnego modelu teologii
religii bedzie chrystologia trynitarna®, ktéra ma pozwoli¢ na jednoznacz-
ne ukazanie relacji migedzyosobowych panujacych miedzy Jezusem a Bo-
giem, ktérego nazywa On Ojcem (Abba), oraz Jezusem a Duchem, ktdrego
On posle. Takie podkreslenie migedzyosobowego wymiaru chrystologii po-
zwoli - zdaniem Dupuisa - z jednej strony unikng¢ blednego przeksztal-
cenia chrystocentryzmu w paradygmat zamkniety, zawezony, niemozliwy
do pogodzenia z biblijng idea teocentryzmu, z drugiej za$§ umozliwi pozy-

dygmatu. Patrzac z perspektywy tego rozrdznienia, samo pojecie ,,inkluzywizm”
- jako okreslenie pewnej teorii teologicznej — przestaje by¢ jasne i domaga sie
uscislenia. Trzeba bowiem zauwazy¢, iz klasyczny podzial ,ekskluzywizm - in-
kluzywizm - pluralizm” nie tyle odnosi si¢ do mozliwosci osiggniecia zbawienia
poza chrzescijanstwem, ile do pytania o role, jaka same religie pozachrzescijan-
skie odgrywaja w procesie zbawczym. Aby stwierdzi¢ mozliwos¢ zbawienia w re-
ligiach, ale nie dzigki nim, nie potrzeba do tego Zadnej teologii religii (historia
teologii zna wiele rozwigzan tego problemu). Warto takze wspomnie¢, iz réwniez
sam podzial ,ekskluzywizm - inkluzywizm - pluralizm” nie jest wolny od trud-
noéci. Wystarczy zwroci¢ uwage na fakt, iz jego zadanie polega na klasyfikacji
réznych stanowisk teologicznych w ramach jednej dyscypliny zwanej ,teologia
religii”, gdy tymczasem paradygmat pluralistyczny nie jest stanowiskiem teolo-
gicznym, lecz filozoficznym. J. Hick uzywa tutaj okreslenia a (global) philosophy of
religion (Straightening the Record. Some Responses to Critics. ,Modern Theology”
6:1990 s. 190). W niemieckiej literaturze przedmiotu podjeto debate na ten temat.
Wielu autoréw krytycznie odnosi si¢ do wspomnianego tréjpodziatu, proponujac
inne modele klasyfikacyjne (wigcej na ten temat pisze C. DaNz. Einfiihrung in die
Theologie der Religionen. Wien 2005 s. 79-117).

8 Por. Dupuis. Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu s. 138n.

% Tamze s. 140.
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tywna oceng religijnego pluralizmu, uznajac w nim rzeczywisto$¢ chciang
i zamierzona przez Boga, od poczatku wpisang w Jego zbawczy plan.

Jakie beda zatem konsekwencje tak rozumianej chrystologii trynitar-
nej dla teologii religii? Od strony wymiaru Bozego nalezy pamietaé, ze
Jezus nigdy nie zajmuje miejsca Ojca ani tez nie zastepuje Go. W istocie
Jezus nigdy nie nazywal siebie samego Bogiem. W Jego jezyku termin
»BOg” odnosit si¢ wylacznie do Ojca, z ktorym taczyta Go gleboka zazy-
tos¢, widoczna w zwrocie Abba. Ludzka swiadomos¢ Jezusa jest wiec za-
sadniczo synowska. Dlatego tez chrystocentryzm nie tylko nie kloci sig
z teocentryzmem, ale wrecz go zaklada®®. Ewangelia §w. Jana nazywa
Jezusa ,,droga i prawda, i zyciem” (14, 6). Droga nie jest jednak ani meta, ani
celem. Na drodze zmierza si¢ do celu, a jest nim nieprzenikniona tajem-
nica Boga, ktérego nikt nigdy nie widzial, a ktéry zostal nam ,,objawio-
ny” w Stowie Wcielonym (por. J 1, 18). Refleksja teologiczna, a wraz z nig
interpretacja wiary w Chrystusa, musi wigc zmierza¢ od Chrystusa Boga
do Boga Jezusa, od chrysto-logii do teo-logii*. Jedyne powinowactwo ist-
niejace miedzy Bogiem a Jezusem na mocy tajemnicy Wcielenia Syna nigdy
nie powinno by¢ kwestionowane. Nie mozna jednak zapomina¢, podkresla
Dupuis, o wrodzonym dystansie, jaki pozostaje migdzy Ojcem i Jezusem
w Jego ludzkim zyciu. ,,Bég i tylko Bdg jest tajemnica «absolutng», i wlas-
nie jako taki staje u zrédla, w sercu i w centrum calej rzeczywistosci; na-
tomiast rzeczywistos¢ ludzka Jezusa jest stworzona i jako taka skonczo-
na i przejéciowa”. Ow skoficzony wymiar rzeczywistosci ludzkiej Jezusa,
jej historyczna partykularnos$¢, nie sa pozbawione konsekwencji dla ,,ot-
wartej” teologii religii. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze ,(...) chociaz Wyda-
rzenie Chrystusa jest powszechnym sakramentem Bozej woli zbawienia
rodzaju ludzkiego, to jednak nie jest konieczne, zeby bylo ono jedynym
mozliwym tego wyrazeniem. Zbawcza moc Boga nie jest zwigzana wylacz-
nie z powszechnym znakiem, ktéry On przewidziat dla swojego zbawczego
dziatania. Oznacza to, ze zbawcze dzialanie Boga przez Slowo jako takie,
o ktérym Prolog Janowy stwierdza, iz bylo §wiatloscia prawdziwg, «ktdra
o$wieca kazdego cztowieka, gdy na $wiat przychodzi» (J 1, 9), ma miejsce

8 Tenze. Wprowadzenie do chrystologii. Krakow 1999 s. 11.
% Tamze.
88 Tenze. Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu s. 141.
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takze po Wcieleniu Stowa (1 J 1, 14), tak jak zbawcze dzialanie Boga przez
uniwersalng obecnos¢ Ducha dokonuje sie tak przed, jak i po historycz-
nym wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Tajemnica Wcielenia jest jedyna; tylko
indywidualne ludzkie istnienie Jezusa jest przyjete przez Syna Bozego. Je-
$li tylko On w ten sposéb zostal ustanowiony «obrazem Boga», takze inne
«zbawcze figury» (...) moga by¢ «o$wiecone» przez Stowo czy «natchnio-
ne» przez Ducha, by stac si¢ wskaznikami zbawienia dla swych nasladow-
cow, zgodnie z calosciowym planem zbawienia Boga wobec ludzkosci™®.
Przemyslenia te skianiaja belgijskiego teologa do méwienia o ,,jednym po-
sredniku” zbawienia, ktérym jest Jezus Chrystus, oraz o wielu ,,posredni-
ctwach uczestniczacych”, do ktdrych zalicza on - obok wybitnych postaci
religijnych - réwniez same tradycje religii pozachrzescijanskich. Posred-
nictwa te nalezy postrzegac jako istotowo zlaczone z jedynym posredni-
ctwem Jezusa Chrystusa i z niego czerpiace swoja moc®.

Analogiczne uwagi czyni Dupuis pod adresem pneumatologicznego
aspektu tajemnicy Jezusa Chrystusa: ,,Podobnie jak partykularno$¢ wy-
darzenia Chrystusa pozostawia miejsce dla dzialania Stowa jako takiego,
tak tez, analogicznie, pomaga dostrzec, ze Duch Bozy jest wszedzie obecny
i dziala przed i po tym wydarzeniu™'. Wydarzenie Chrystusa jest zaréw-
no celem, jak i poczatkiem dziatania Ducha w $wiecie. Pomigdzy nimi ist-
nieje ,,relacja wzajemnego uwarunkowania”, na mocy ktérej Duch stusznie
moze by¢ nazywany w ciggu calej historii zbawienia ,,Duchem Chrystu-
sa”. Zbawcza ekonomia, ktérej punktem kulminacyjnym jest Jezus Chry-
stus, jest jedna, lecz Bog, ktory zbawia, jest ,w trzech Osobach”, a kazda
z Osob odrdznia sie¢ osobowo od pozostatych i pozostaje aktywna w inny
sposob”. Takie ujecie pozwala, zdaniem Dupuisa, zachowa¢ zaréwno po-
wszechny i konstytutywny charakter wydarzenia Chrystusa w porzadku
zbawienia, jak i przyzna¢ warto$¢ zbawcza religiom pozachrzescijanskim,
ktére - pozostajac w Scislej relacji do Chrystusa - tworza rézne elementy

8 Tenze. Jednosc i pluralizm: chrzescijanistwo a religie. W: Chrzescijaristwo jutra.
Materiaty II Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Red. M. RUSE-
ck1, K. KaucHA, Z. KrRzYSzZOWSKI, 1. S. LEDWON, J. MASTEJ. Lublin 2001 s. 731.

% Tenze. Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu s. 225-264.

' Tenze. Jednos¢ i pluralizm: chrzescijatistwo a religie s. 733.

°> Tamze.
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jednej ekonomii zbawienia, $wiadczac tym samym o niezmierzonej hojno-
$ci, z jaka Bog ujawnit siebie ludzkosci.

Zarysowana koncepcja chrystologii trynitarnej pozwala wyjs¢ poza
ramy tradycyjnego inkluzywizmu, ktéry, co prawda, uznaje istnienie po-
zytywnych elementéw w religiach pozachrzescijanskich (dobro, prawda,
$wietos¢), im samym jednak nie przyznaje zadnej wartos$ci zbawczej. W ro-
zumieniu Dupuis’a religie stanowig prawdziwe drogi, na ktérych nie tylko
czlowiek szuka Boga, ale sam Bdg szuka czlowieka, objawia mu sie i zapra-
sza do zawarcia zbawczej wspdlnoty. Nie sposob jednak poming¢ problema-
tycznosci, a nawet sprzecznosci niektdrych sformutowan, jakimi postuguje
sie belgijski teolog. Na uwage zastuguje zwlaszcza fakt przyjecia zbaw-
czej ekonomii Stowa niewcielonego® (logos asarkos), aktywnego w $wiecie
od samego stworzenia, jako ,sakramentu” wezszej ekonomii Stowa Wcie-
lonego. Dupuis zaznacza wprawdzie, iz nie mozna oddziela¢ Stlowa Boze-
go od ludzkiego istnienia Jezusa, uwaza jednak, ze ,ciggle istnieje oddziel-
ne dzialanie Stowa jako takiego™*. Co oznacza tutaj termin, ,,oddzielne”?
Autor stara si¢ ustali¢ jego znaczenie, wyjasniajac zaraz w nastepnym zda-
niu: ,Nie, rzecz jasna, na sposoéb ekonomii zbawienia oddzielonej, paralel-
nej do zrealizowanej w ciele Chrystusa, lecz jako wyraz przeobfitej faska-
wosci i absolutnej wolnosci Boga™”. Uwaga ta w gruncie rzeczy niczego
jednak nie wyjasnia. Zastrzezenia budzi réwniez stowo ,ciagle”. Sugeruje
ono, ze Wcielenie i Zmartwychwstanie nie majg zadnego istotnego znacze-
nia, gdy idzie o strukture ekonomii zbawczej i jej realizacje w postaci hi-
storii objawienia i zbawienia. Dzieje ludzkosci wcigz biegna w przestrzeni
tego samego kairosu, ktérego ,,pelnia” (Ga 4, 4) jeszcze nie nadeszla, i dlate-

% Podobng koncepcje Stowa niewcielonego mozna odnalez¢ w teologii J. Kal-
wina. Zdaniem Kalwina, Boski Logos - jako logos asarkos - (a wraz z nim Duch
Swiety) jest obecny i dziata w calym kosmosie, rowniez poza historig Wcielonego
Stowa (Inst. chr. rel., 1559, 11, 13, 4). Dzialanie to stwarza mozliwo$¢ rozpoznania
Boga, obecnego w doswiadczeniu religijnym, jako Tego samego Boga, ktory ob-
jawil sie w Stowie Wcielonym (Inst. chr. rel., 1559, I, 10, 2). Por. R. BERNHARDT.
Christologie im Kontext einer ,, Theologie der Religionen”. ,Materialdienst des Kon-
fessionskundlichen Instituts Bensheim” 5:1998 s. 85.

% Tamzes. 731 (podkreslenia - K. K.).

* Tamze.
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go wciaz konieczne jest ,,oddzielne” (tzn. niezalezne od wydarzenia Chry-
stusa) dzialanie Stowa jako takiego.

Jednym z najwybitniejszych reprezentantéw paradygmatu inkluzy-
wistycznego w ramach chrzedcijanskiej teologii religii jest bez watpienia
Gavin D’Costa, pierwotnie uczen Hicka, dzi$ jeden z najbardziej zdecydo-
wanych i konstruktywnych krytykow pluralistycznej teologii religii. Sta-
nowisko teologiczne, ktére szeroko przedstawil w swojej znanej ksigzce
Theology and Religious Pluralism®®, jest proba powiazania wlasciwych inten-
cji zawartych w stanowiskach skrajnych, a wigc w teologicznym ekskluzy-
wizmie i pluralizmie.

Fundamentem koncepcji D’Costy jest teologia trynitarna®. Cato$¢ przed-
stawit w pieciu tezach.

Teza pierwsza brzmi: ,,Chrystologia trynitarna chroni przed eksklu-
zywizmem i pluralizmem, wskazujac na dialektyczng relacje miedzy tym,
co uniwersalne, oraz tym, co partykularne”™®.

D’Costa przeciwstawia teologie trynitarng ,ekskluzywnej identyfikacji
Boga z Jezusem™”. Tego rodzaju chrystomonizm kldci sie, jego zdaniem,
z atanazjanskim rozumieniem nauki o wspolistotnosci, zgodnie z ktéra
wszystkie wlasnosci Ojca s3 rowniez wlasnodciami Syna, lecz mimo to Oj-
ciec i Syn nie utozsamiajg sie ze sobg, lecz pozostaja réznymi Osobami'®.
Z innej strony teologia trynitarna sprzeciwia sie takiemu rozumieniu rela-
cji Ojca i Syna, zgodnie z ktérg Ojciec moze zosta¢ poznany bez objawienia
Syna. Ujecie takie wlasciwe jest dla stanowiska pluralistycznego. Trynitar-
ne wyznanie wiary pozwala unikna¢ obydwu skrajnosci: pluralistycznego
relatywizmu, ktéry zbyt mocno akcentuje uniwersalnos¢ Bozego objawienia,
oraz ekskluzywizmu, ktéry zbyt jednostronnie eksponuje partykularny
charakter Objawienia.

% D’Costa. Theology and Religious Pluralism. The Challenge of Other Reli-
gions. Oxford-New York 1986.

7 Tenze. Christ, the Trinity and Religious Plurality s. 16-29; tenze. The Trinity
and Other Religions s. 5-31; tenze. The Meeting of Religions and the Trinity. Mary-
knoll 2000.

% Tenze. Christ, the Trinity and Religious Plurality s. 16.

% Tamze.

1% Tamze.
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Objawienie Boga w Chrystusie jest ,normatywne, a nie ekskluzyw-
ne lub absolutne™'. Tym, ktéry prowadzi do coraz to glebszego poznania
Boga, jest Duch Swiety: na tej drodze teologia trynitarna zakotwicza Boze
samoobjawienie w tym, co historyczne i partykularne. Owo samoobjawie-
nie wprawdzie znajduje swoja norme¢ w Chrystusie, jednak dzigki uniwer-
salnosci dzialania Ducha Bozego nie ogranicza si¢ wylacznie do ukonkret-
nionego w przestrzeni i czasie wydarzenia Chrystusa.

Teza druga: ,,Pneumatologia pozwala odnies¢ partykularnos¢ Chrystu-
sa do uniwersalnego dzialania Boga w historii ludzkosci™"*.

Dla D’Costy wydarzenie Chrystusa jest wprawdzie wydarzeniem ,,nor-
matywnym”, ale zarazem ,.historycznie ograniczonym™®. Jednak dzigki ak-
tywnosci Ducha Swietego objawienie Boze ma charakter uniwersalny, tzn.
moze ono wydarzy¢ sie w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Stad w teolo-
gii chrzescijanskiej musi istnie¢ miejsce dla pewnego rodzaju ,narratywnej
przestrzeni”'® (narrative space), w ktorej — wlasnie z uwagi na mozliwos¢
wystapienia w niej objawienia Bozego - beda zawarte takze inne religie.
Do mysli tej nawigze teza piata.

Teza trzecia i czwarta zwracaja uwage na pewne aspekty teologii tryni-
tarnej, dajace mozliwos¢ wypracowania kryteriéw rozpoznawalnodci i au-
tentycznosci objawienia Bozego w religiach pozachrzescijanskich.

Teza trzecia brzmi: ,,Chrystocentryczny trynitaryzm pozwala zrozu-
mie¢ relacje milosci jako wlasciwy sposob bytowania. Stad mitos¢ bliznie-
go (...) stanowi imperatyw dla wszystkich chrzescijan™.

Samoobjawienie si¢ Boga w Chrystusie ukazalo komuni¢ milosci jako
wlasciwy sposéb istnienia wszystkich bytéw zdolnych do milosci. Obra-
zem owej komunii jest relacja Ojca do Syna oraz relacje pomiedzy poszcze-
gélnymi Osobami Troéjcy w ogole. Milos¢ ta domaga si¢ nasladowania -
i to zaré6wno w odniesieniu do Boga, jak i do blizniego.

Teza czwarta: ,Normatywnos$¢ Chrystusa obejmuje normatywnos¢
ukrzyzowanej, samo-udzielajacej si¢ milosci. Praktyka i dialog™¢.

01 Tamze s. 18.

Tamze s. 19.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
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Krzyz Chrystusa jest wyrazem cierpigcej i samoofiarujacej si¢ mitosci.
Wtasnie w $wietle tej mitosci nalezy postrzega¢ normatywnos¢ Chrystu-
sa wzgledem innych religii. Bedac ,definitywnym kryterium prawdy™'?”,
Chrystus nie kwestionuje prawdy innych tradycji religijnych, ale ja dopie-
ro wydobywa. Nalezy takze zauwazy¢, iz Duch Swiety, ktéry tchnie, kedy
chce, t¢ sama milo$¢, ktéra przepelniata Chrystusa, moze wznieci¢ takze
wsrod wyznawcéw innych religii, a przez to uczynic ich prawdziwg szko-
ta mitosci dla samego chrzescijanstwa'®®. Mysl te kontynuuje ostatnia teza
— pigta: ,,Kosciél podlega sadowi Ducha Swietego. Jesli Duch Swiety dzia-
ta w religiach $wiata, to majg one Zyciowe znaczenie dla wiary chrzesci-
janskiej™!%’.

Dziatanie Ducha Swigtego, tresciowo zwigzane z objawieniem si¢ Boga
w Chrystusie, polega na ,,permanentnym prowadzeniu do pelni objawie-
nia”"’. Jak juz wspomniano, pneumatologia stwarza pewng ,narratywna
przestrzen”, dajacg mozliwo$¢ rozpoznania zaréwno ,,narracji ucisku”, obec-
nych takze w chrzescijanstwie, jak i ,,narracji §wietosci”, ktoérych nie brak
w tradycjach pozachrzescijanskich. W tym kontekscie staje sie oczywiste,
ze chrzedcijanstwo nie moze by¢ rozumiane jednostronnie - jako ostatecz-
ne wypelnienie religii niechrzescijanskich, gdyz ono samo osigga dopiero
swoja pelnie w dialogu z innymi'!. Obecne spotkanie religii stanowi miej-
sce, w ktorym Duch Swiety prowadzi Koéciét do pelni prawdy''.

1

o

7

D’Costa. Theology and Religious Pluralism s. 132.

Por. tenze. Christ, the Trinity and Religious Plurality s. 21.

1% Tamze s. 22.

10 Tamze s. 23.

U1 Por. tenze. Theology and Religious Pluralism s. 131.

Por. tamze s. 136. Pojawia sie tu jednak pytanie, czy stowo ,wypelnienie”,
ktére D’Costa raz odnosi do religii niechrzescijanskich, wskazujac na ich wypet-
nienie w chrzescijanstwie, a raz do chrzescijanstwa, ktore osiaga swoja pelnie
w dialogu z innymi religiami, oznacza w obydwu przypadkach to samo. Trudno
na to pytanie jednoznacznie odpowiedzie¢. Z jednej strony, aby unikna¢ krytyki
ze strony pluralistow, D’Costa podkresla czesto pozytywno-krytyczng role religii
wzgledem chrzeécijanistwa. Moga one nawet pelni¢ funkcje wezwania do nawrd-
cenia. Z drugiej strony autor Theology and Religious Pluralism czesto odwolu-
je sie do pogladéw K. Rahnera, ktérego stanowisko w tym wzgledzie jest raczej
jasne: chrzescijanstwo jako formalno-uniwersalna struktura transcendentalna
»zawsze juz” inkluduje wszystko, co dobre i $§wigte w innych religiach. Jednak

108

112
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Koncepcja, jaka przedstawil D’Costa, ma niewatpliwie swoje mocne
strony. Przede wszystkim wysunigcie na pierwszy plan pneumatologii po-
zwolilo mu ukaza¢ powszechny charakter wydarzenia Chrystusa. Duch
Swiety jest Tym, ktdry na przestrzeni calej historii zbawienia czyni uniwer-
salnym to, co Chrystus zapoczatkowal w konkretnym czasie i przestrzeni.
Takie przyporzagdkowanie uniwersalno$ci Duchowi Swietemu oraz par-
tykularnosci Chrystusowi ma swoje racje, czasem jednak wydaje si¢ zbyt
szablonowe. Nie sposob bowiem pomina¢ faktu, Ze réwniez ograniczo-
ne w przestrzeni i czasie wydarzenie Chrystusa posiada uniwersalny cha-
rakter. Tradycja teologiczna postuguje si¢ w tym kontekscie okresleniem
universale concretum, odnoszac je nie do powszechnej dziatalnosci Ducha
Swietego, ale do samego Chrystusa i Jego zbawczego dzieta'. Takze czlo-
wieczenstwo Chrystusa nie jest pozbawione wymiaru powszechnosci,
o czym zdaje si¢ czasami zapomina¢ Dupuis. Wtasnie jako cztowiek Jezus
jest droga, na ktorej Stowo Boga przyszlo do cztowieka oraz po ktdrej czto-
wiek zmierza ku Bogu'*. Réwniez Duch Swiety - jako Duch Chrystusa -
jest wlaczony w partykularng historie Jezusa z Nazaretu. Jest On nie tylko
Tym, ktory nadaje uniwersalny charakter temu, co historyczne i partyku-
larne, lecz sprawia réwniez, ze to, co uniwersalne, a wigc Bdg i Jego po-

na plaszczyznie historycznej dopiero zmierza ono do swojej pelni. Chrzescijan-
stwo jest ,wypelnieniem” religii w tym znaczeniu, ze zostajg one w nim zniesio-
ne (w sensie heglowskim). Jako pewne historyczne struktury religie te stanowia
»material”, na ktorego bazie chrzescijanstwo moze realizowac swoja istote, i w tym
sensie pomagaja mu one osiagnac¢ ,petni¢”. O réwnorzednych partnerach dialogu
nie moze by¢ jednak mowy. Religie tak naprawde nic nowego do chrzeécijanstwa
nie wnosza. Wszelka ,petnia” ,zawsze juz” jest pelnig chrzescijanska. W tym tez
sensie chrze$cijanstwo jest ,religia absolutng” (K. RAHNER. Das Christentum und
die nichtchristlichen Religionen. W: tenze. Schriften zur Theologie. Bd. 5. Einsie-
deln-Ziirich-Koln 1962 s. 139); jest ono najbardziej adekwatnym wyrazem tego,
co kazdy czlowiek religijny realizuje jako swoja religio.

3 Por. W. LOSER. ,,Universale concretum” als Grundgesetz der oeconomia reve-
lationis. W: Handbuch der Fundamentaltheologie. Hg. W. KERN, H. ]. POTTMEYER,
M. SECKLER. Bd. 2. Tiibingen 2000 s. 83-93; T. Dora. Teologia misteriow zycia
Jezusa. Opole 2002 s. 40-43.

14 Wiecej na ten temat: K. RAHNER. Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu
fiir unser Gottesverhdltnis. W: tenze. Schriften zur Theologie. Bd. 3. Einsiedeln-
~Zirich-Koln 1956 s. 47-72.
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wszechna wola zbawcza, moze si¢ wyrazi¢ w tym, co historyczno-konkret-
ne. Dzieki temu nie tylko sama osoba Jezusa, ale réwniez kazdy Jego czyn
i gest majg znaczenie powszechne, wieczne i zbawcze.

Przyjecie teologii trynitarnej za podstawe teologii religii dato réwniez
mozliwo$¢ uznania w religiach prawdziwego objawienia Bozego. D’Costa
uzasadnia t¢ my$l, wskazujac na réznice Oséb w Tréjcy: poniewaz Ojciec
nie jest po prostu Synem, mozliwe sg réwniez objawienia Ojca przez Du-
cha, dla ktérych normg jest oczywiscie jedyne w swoim rodzaju objawienie
Ojca przez Syna. Przypomnijmy: objawienie Boze w Chrystusie jest ,,nor-
matywne”, ale nie ,,ekskluzywne lub absolutne”. Nie jest jednak do konca
jasne, czy D’Costa przyjmuje mozliwos¢ kwalitatywnie innych objawien
tréjjedynego Boga, paralelnych do objawienia w Chrystusie, czy raczej
chodzi mu o rozpoznanie tego, co wlasne (chrzescijanskie) w innych tra-
dycjach religijnych'®.

D’Costa przejmuje od K. Rahnera poglad, iz podstawg zbawienia jest we-
wnetrzna taska Chrystusa, ktérg Duch Swiety wszczepia w serce czlowie-
ka. Jednak potrzebuje ona historii (a wraz z nig konkretnych obiektow
i wydarzen), aby mdc osiagna¢ zamierzony skutek. Teoria ,egzystencja-
tu nadprzyrodzonego” stanowilaby zatem teorie bazowa dla chrzescijan-
skiej teologii religii. Zgodnie z nig nie religie jako systemy zaposredniczaja
zbawczy laske, ale dany w kazdym akcie religijno-moralnym (tzw. religia
subiektywna) ,,nadprzyrodzony obiekt formalny™'. W tym sensie religie
stanowilyby jedynie konieczne w obecnej sytuacji historycznej okazje zba-
wienia (obok wielu innych okazji takich, jak: sztuka, nauka, filozofia itd.),
ale nie srodki zbawcze w Scistym tego stowa znaczeniu. Czlowiek osiggalby

15 Por. D. ZIEBRITZKI. ,Legitime Heilswege”. Relecture der Religionstheologie
Karl Rahners. Innsbruck 2002 s. 124.

16 Wedtug Rahnera, kazdy prawdziwie moralny akt jest faktycznie aktem
religijnym: ,, Kazdy moralnie dobry akt cztowieka jest w ramach faktycznego
porzadku zbawczego faktycznie réwniez nadprzyrodzonym aktem zbawczym”
(K. RAHNER. Natur und Gnade. W: tenze. Schriften zur Theologie. Bd. 4. Einsie-
deln-Ziirich-Koln 1960 s. 227). Kiedy Rahner méwi o ,nadprzyrodzonych mo-
mentach” w religiach pozachrzescijaniskich, ma na mysli wlasnie akty moralno-
religijne, w ramach ktorych czlowiek realizuje swoja okreslong przez ,egzystencjat
nadprzyrodzony” istote i otwiera si¢ na zbawienie. Por. ZIEBRITZKI. , Legitime
Heilswege”. Relecture der Religionstheologie Karl Rahners s. 44.
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zatem zbawienie wprawdzie dzigki religiom, ale nie poprzez nie'”. Teorie
te nazwal Rahner ,,anonimowym chrzescijanstwem”"'®. W jej ramach mozna
wprawdzie mowic o religiach jako ,uprawnionych (dozwolonych) dro-
gach zbawczych” (legitime Heilswege)''?, ale nie - jak czyni to H. R. Schlet-
te — jako o ,,zwyczajnych (powszechnych) drogach zbawienia” (ordentliche
Heilswege)'*°.

Koncepcja Rahnera wydaje si¢ jednak zatrzymywa¢ w pot drogi. Zda-
niem D’Costy, istnieje bowiem realne, cho¢ tylko ,czesciowe” (in part) ',
zaposredniczenie zbawczej taski przez same religie. Dokonuje si¢ ono w spo-
sob konieczny w historii danej religii i odnosi si¢ do takze historycznie

17 Dlatego tez trudno méwi¢ o inkluzywizmie Rahnera jako o ,inkluzywiz-
mie otwartym”. Jesli jest on otwarty na inne religie, to otwartos¢ ta nie doty-
czy tego, co dla tych religii jest wlasne i oryginalne, co stanowi o ich tozsamosci,
ale dotyczy tego, co w nich chrzescijanskie.

8 Warto w tym miejscu zacytowac nastepujacy fragment wypowiedzi Rah-
nera, zamieszczonej w: Karl Rahner im Gesprich. Hg. P. IMHOF, H. BIALLOWONS.
Bd. 2 (1978-1982). Miinchen 1983 s. 75: ,Jednakze, powiedzmy, jesli jakis buddyj-
ski mnich, czy tez ktokolwiek inny, o kim moge powiedzie¢, ze zmierza ku zba-
wieniu i Zyje w lasce, poniewaz postepuje zgodnie z wlasnym sumieniem, to musze
przyjaé, ze jest on anonimowym chrzedcijaninem, poniewaz gdybym tego nie uczy-
nil, to w gruncie rzeczy zalozytbym, Ze istnieje pewna prawdziwa, prowadzaca
do celu droga zbawcza, ktéra jednak przechodzi obok Chrystusa. Tego jednak
uczyni¢ nie moge”.

" RAHNER. Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen s. 143.

120 H. R. SCHLETTE. Die Religionen als Thema der Theologie. Uberlegungen zu
einer ,Theologie der Religionen”. Freiburg i. Br. 1963 s. 85. Schlette nazywa reli-
gie ,zwyczajnymi drogami zbawienia”, natomiast chrzescijanstwo okresla mia-
nem ,nadzwyczajnej drogi zbawienia” (aufSerordentlicher Heilsweg). Problema-
tycznos¢ tej koncepcji oraz zwigzanej z nig terminologii polega m.in. na tym, iz
Chrystus oraz Jego Ko$cidl jawia si¢ tu jedynie jako pewien ,dodatek” do ,,0g6l-
nej historii zbawienia”, ktéra zasadniczo wystarcza, by ludzko$¢ mogta osiggnac
zbawienie. Zastrzezenia budzi takze lezacy u podstaw koncepcji Schlettego po-
dzial historii zbawienia na ,,0g0lna” i ,szczegdlng”. Nie wydaje si¢, by mogt on
stanowi¢ dobry fundament dla teologii religii, gdyz rozbija podstawowa jednosé
historii zbawienia, a tym samym stwarza mozliwo$¢ méwienia o wielu réznych
ekonomiach zbawczych.

12 G.D’Costa. Karl Rahner’s Anonymous Christian - a Reappraisal. ,Modern Theo-
logy” 1/2:1985 s. 134; ,,(...) during a certain period and in a fragmentary nature these
religions may offer the maens of mediating salvific grace” (tamze s. 139).
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uwarunkowanego zaposredniczenia taski przez Chrystusa'?2. Nalezaloby
zatem rozr6zni¢ dwa rodzaje posrednictwa zbawczego: przez religie oraz
przez Chrystusa. W jaki sposéb odnosza si¢ one do siebie? Jaki rodzaj hi-
storycznego posrednictwa taski wolno przypisa¢ innym religiom, by moz-
na bylo jednoczesnie uzna¢ historyczne posrednictwo zbawcze Chrystusa?
Na czym wlasciwie polega ,,czesciowe” tylko posrednictwo religii? Te py-
tania muszg pozostaé otwarte.

x* % %

Emocje, jakie wywolala pluralistyczna teologia religii, w znacznym
stopniu juz opadty, a do zapowiadanego ,przewrotu kopernikanskiego”
nie doszto. W konsekwencji dzisiejsza debata woko! problemu ,,chrzesci-
janstwo a religie” przybiera inny kierunek. Wysitki teologéw nie koncen-
trujg si¢ juz na apologii chrzescijanskiego wyznania wiary w Jezusa jako
Chrystusa, ale na znalezieniu nowej formy dialogu chrzescijanstwa z in-
nymi religiami. Nadszedl wigc czas, by zacza¢ mysle¢ pozytywnie i kon-
struktywnie. Przede wszystkim trzeba zacza¢ od wypracowania nowego
teoretycznego modelu interpretacji religijnego pluralizmu, ktéry nie tylko
nie bedzie ekskluzywistyczny, ale pozwoli réwniez przekroczy¢ sztywne
ramy klasycznego inkluzywizmu. Nie oznacza to wcale, iz stanowisko in-
kluzywistyczne musi zosta¢ porzucone. Chodzi o znalezienie takiej formy
inkluzywizmu, ktdry z jednej strony pozostanie wierny chrzescijanskiej
tozsamosci, a z drugiej pozwoli uzna¢ w innych religiach prawdziwe ,,dro-
gi”, na ktérych Bég szuka czlowieka, objawia mu si¢ i zaprasza do zbaw-
czej wspdlnoty. Przykladow tego typu staran jest dzisiaj wiele. Wystarczy
wspomnie¢ Dupuis’a pluralizm inkluzywny (inkluzywizm pluralistycz-
ny), Bernhardta program mutualnego inkluzywizmu'®, Hiittenhofta kon-
cepcje reflektowanego pozycjonalizmu'*, Giade koncepcje interioryzmu'*

122 Tamze.

12 BERNHARDT. Ende des Dialogs? Die Begegnung der Religionen und ihre theo-
logische Reflexion s. 206-275.

12 M. HUTTENHOEFF. Der religiose Pluralismus als Orientierungsproblem. Reli-
gionstheologische Studien. Leipzig 2001.

125 GADE. Christus in den Religionen. Der christliche Glaube und die Wahrheit
der Religionen.
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czy uprawiang przez polskie srodowisko naukowe teologie religii opierajaca
sie na teorii objawieniowej genezy religii Mariana Ruseckiego. Posréd no-
wych uje¢ inkluzywistycznych szczegdlng pozycje (chocby z uwagi na licz-
be opracowan i wielos¢ modeli) zajmuje teologia religii uprawiana na ba-
zie chrzescijanskiej teologii trynitarnej. Przedstawione w artykule cztery
zasadnicze modele tego typu teologii religii $wiadczg o ogromnych moz-
liwosciach, jakich teologia trynitarna moze dostarczy¢ teologicznej reflek-
sji nad religiami. Widoczne sg jednak réwniez niedostatki i ograniczenia
dotad przeprowadzonych badan i zrealizowanych pomystow. Wracajac
do postawionego na poczatku pytania: czy warto zatem budowa¢ teologie
religii na fundamencie teologii trynitarnej? Czy projekt taki jest w ogole
mozliwy? Myfle, ze tak. Swiadcza o tym chociazby dwa ostatnie z zapre-
zentowanych modeli. Zadowalajaca realizacja takiego projektu pozostaje
jednak sprawg przysztosci.



