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Personalizm w filozofii
(préba systematyzacji)

Wstep

Bardzo modny stat si¢ dzi$§ kierunek myslowy zwany personaliz-
mem. Spotykamy go w filozofii, teologii, pedagogice, medycynie,
psychologii, socjologii, humanistyce. O personalizmie mowi si¢ tak-
ze w kulturze, w wychowaniu, w gospodarce, a nawet w polityce.
Obserwacja zycia kulturowo-spotecznego pozwala zauwazy¢, ze ist-
nieje dzi$ wiele nurtéw, szkét myslowych, ruchéw spotecznych, ktére
chetnie okreslaja siebie jako personalistyczne’.

Czy jednak przypisywanie wlasnej czy cudzej mysli miana perso-
nalistycznej, w kazdym przypadku, jest uzasadnione? Czy nie bywa
czasem tak, ze nazywa si¢ personalizmami kierunki antropologiczne,
ktore nie daja ku temu obiektywnych podstaw i czy w zwiazku z tym
stowo ,,personalizm” nie jest dzi§ naduzywane? Refleksja nad pra-
dami i postawami personalistycznymi moze nas doprowadzi¢ do
wniosku, ze jest jeden personalizm podstawowy, zasadniczy i ze s3
takze personalizmy pozorne, przypisujace sobie takie miano. Warto
wiec podjaé prébe racjonalnego rozstrzygniecia, jakiego typu reflek-
sje mozna nazwacd personalizmem, czy tez inaczej — ktéry zkierunkéw
antropologicznych nazywanych personalizmem nalezy uznac za prio-
rytetowy, najbardziej podstawowy, a ktére kierunki pretendujace do
miana personalistycznych zastuguja jedynie na miano personalizméw
jakby drugorzednych, ubocznych lub w ogdle nie mieszcza sig¢
w szeroko nawet rozumianym pojeciu personalizmu.

! Por. S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspotczesnej, Warszawa 1990, s. 377.
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Niniejsze przedtozenie, jesli nawet nie begdzie rozstrzygnieciem
problemu, to przynajmniej pewng propozycja myslenia na kanwie
wspotczesnych doktryn personalistycznych. Przystepujac do realiza-
cji tego zadania, pragne poczyni¢ kilka wyjasnien. Po pierwsze,
w przedlozeniu bedzie jedynie mowa o personalizmie i personaliz-
mach w filozofii. Poming zatem trendy personalistyczne w teologii,
pedagogice, w naukach humanistycznych czy w ogdle w kulturze.
Po drugie, interesowaé nas beda jedynie personalizmy ostatniego
czasu, gdyz wyraZznie moéwi si¢ o takich kierunkach w szeroko
rozumianej wspolczesnosci, a wigc mniej wigcej od potowy XIX
stulecia 1 w wieku XX. Po trzecie, przediozenie bedzie mieé cha-
rakter sprawozdawczo-porzadkujacy. Z tego tez powodu znajda si¢
w nim nieuniknione uproszczenia, syntezy i skréoty myslowe,
1w zwigzku z tym w niektérych fragmentach przedktadany wywaéd
bedzie miec¢ charakter dyskusyjny. W ramach uwag wstgpnych
pragne jeszcze wspomnie¢ o trudnosciach w znalezieniu odpowied-
niego kryterium segregowania owych — réznej masci — nowozyt-
nych i dzisiejszych personalizméw. Wynikaja one z réznorodnej
klasyfikacji personalizméw w dzisiejszej literaturze, zwlaszcza en-
cyklopedyczne;j.

Ks. Wincenty Granat w swojej monografii Personalizim chrzesci-
jariski® przytacza rézne podzialy wspétczesnych personalizméw. Za
Aleksandrem Rogalskim wymienia: personalizm idealistyczny, pan-
psychiczny, dualistyczny, relatywistyczny, monadystyczny, fenome-
nologiczny, panteistyczny, relatywistyczny, absolutystyczny, a nawet
ateistyczny’. Funkcjonuje takze podziat na: personalizm metafizycz-
ny (Wiliam Stern), personalizm etyczny (Nicolai Hartmann, Imma-
nuel Kant), personalizm moralno-spoteczny (Emmanuel Mounier),
personalizm religijny (Max Scheler, Karl. Barth, Romano Guardini,
Dietrich von Bonhoeffer), personalizm filozoficzny (Wiliam Stern,
Martin Buber, Gabriel. Marcel), personalizm teologiczny (Edward
Schillebeeckx, Jean Mouroux, Karl Rahner)?®. Inni jeszcze dziela

2 Poznati 1985.
3 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski, Poznan 1985, s. 76.
4 Por. tamze.
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personalizmy na: pragmatyczny amerykarnski, psychologiczno-peda-
gogiczny niemiecki i personalizm egzystencjalizmu chrzescijaniskiego
— francuski’. Jeszcze inni stosuja podziat dychotomiczny na egzysten-
cjalizmy naturalistyczne i spirytualistyczne®.

W niniejszym przedtozeniu proponuj¢ podzieli¢ kierunki perso-
nalistyczne w filozofii na trzy nastgpujace rodzaje: personalizmy
horyzontalne (antropocentryczne, najczgsciej ateistyczne), persona-
lizmy teistyczne, teocentryczne — pozatomistyczne i personalizm kla-
syczny — tomistyczny o orientacji metafizycznej (w wersji francuskie;]
1 polskiej). W takim tez porzadku zostana tu one przedstawione.

I. Personalizmy horyzontalne

Sa to w sensie $cistym humanizmy, a nie personalizmy, gdyz byt
ludzki jest w nich ujmowany jako element materialnego swiata przy-
rody z catkowitym lub czgSciowym pominigciem jego duchowego
wymiaru, ktéry to wymiar decyduje o bytowaniu osobowym i jest
podstawa do wypracowania wizji cztowieka jako osoby. Humanizmy
horyzontalne, ateistyczne, posiadaty wielkie ambicje wytacznego dys-
ponowania tzw. naukowa prawda o cztowieku i roscily sobie preten-
sje do pelni tej prawdy. Deklarowaly swoja nowoczesnosé, wolnosé
od wpltywdéw religijnych i ideologicznych, w rzeczywistosci zas — przez
swoja zawgzong wizje czlowieka — staly si¢ w wielu przypadkach
narzgdziem stuzacym ideologii panstw totalitarnych. Wiele z nich,
jak np. humanizm Ludwika Feuerbacha (1804-1872), Karola Marksa
(1818-1883), Fryderyka Engelsa (1820-1895), Friedricha Nietzschego
(1844-1900), Sigmunda Freuda (1858-1939) Betranda Russela (1872-
1970), Claude’a Lévi-Straussa (ur. 1908), Jeana Paula Sartre’a (1905-
1980) czy w Polsce — Tadeusza Kotarbinskiego (1886-1981) byty

5 Por. Philosophisches Worterbuch, red. G. Klaus, M. Buhr, Leipzig 1974, t. 2,
s. 920-921.
5 Por. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 77.
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wyraZznie naturalistyczne i apersonalistyczne. Méwilo si¢ wprawdzie
w niektorych z nich o ludzkiej swiadomosci, o pracy, o wolnosci,
a nawet o mitosci. Prébowano w nich niekiedy odnaleZ¢ w cztowieku
to, co stanowi jego proprium humanum, to, co cztowieka wyrdznia
w calym swiecie przyrody, ale ostateczna interpretacja uzyskiwata
profil materialistyczny, czasem niespdjny z innymi tezami tychze
systemow. Byly to filozofie pochylajace si¢ nad cztowiekiem. Niekto-
re mylily go ze zwierzeciem, niektdre zas przypisywaly mu preroga-
tywy boskie, ale w gruncie rzeczy negowaly jego transcendentny,
osobowy wymiar. Jesli te kierunki tu wzmiankujemy, to tylko dlate-
go, iz zyskaly one duzy rozglos w ostatnich dwéch stuleciach i wyrza-
dzily cztowiekowi i jego kulturze ogromne szkody. Mozna zauwazy¢,
ze humanizmy tego typu odzywaja we wspolczesnej antropologii
1 szermuja wzniostymi, no$nymi hastami, roszczac sobie prawo do
prezentowania nowoczesnej, atrakcyjnej wedhug nich, jedynie war-
tosciowej wizji czlowieka.

Il. Personalizmy teistyczne — pozatomistyczne

Grupe te stanowig personalizmy obecne w teistycznych filozo-
fiach wspétczesnych o profilu moralno-spotecznym (giéwnie: Emma-
nuel Mounier, Gabriel Madinier, Maurice Blondel), fenomenolo-
gicznym (przede wszystkim: Max Scheler, Roman Ingarden), egzys-
tencjalistycznym (gltéwnie: Karl Jaspers, Gabriel Marcel), filozofii
dialogu (Martin Buber, J6zef Tischner) czy ewolucyjno-kosmicznym
(np. Pierre Teilhard de Chardin). Zaprezentuje je tutaj w telegraficz-
nym skrécie.

1. Personalizm moralno-spoleczny

Reprezentuje go przede wszystkim francuski spotecznik Emma-
nuel Mounier (1905-1950), mysliciel, ktéry najbardziej jest dzi$ ko-
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jarzony z kierunkiem personalistycznym w kulturze i filozofii’. Per-
sonalizm mounierowski, z uwagi na zaangazowanie we wspolczes-
nos$¢ i konfrontacje chrzescijaristwa z egzystencjalizmem, liberaliz-
mem i marksizmem, znalazt zywy oddZzwick na terenie Polski. Inte-
resowali si¢ nim w naszym kraju po drugiej wojnie Swiatowej zarow-
no marksisci, jak i chrzescijanie®. Jednakze nie zadomowit sig
w polskiej umystowosci na dlugo. Powodem stosunkowo szybkiego
spadku oddziatlywania tego kierunku byla jego fascynacja marksiz-
mem, co w kontekscie kolejnych polskich kryzyséw spoteczno-poli-
tycznych obnizylo jego walor.

Specytika personalizmu Mouniera polega na podkresleniu aspek-
téw spoleczno-moralnych osoby. Mounier nie podaje definicji osoby.
Wskazuje jednak na jej niezbywalne cechy: transcendencje, wew-
netrzno$é, antyindywidualizm i wolno$¢. Transcendencja przejawia
si¢ w ciaglym dazeniu osoby ku petniejszemu bytowaniu, ku przekra-
czaniu siebie w strong absolutnych wartosci®. Przymiot wewnetrznosci
wyraza si¢ w zdolnosci osoby do wewngtrznej koncentracji i skupienia
si¢ w sobie. Owo ukierunkowanie ku wewnatrz jest dialektycznie
zwigzane z ruchem ku Swiatu zewngtrznemu, w ktérym ma miejsce
zaangazowanie, zwlaszcza w procesy spoleczne, zmierzajace do prze-
ksztalcania $wiata'®. Te trzy istotne cechy osoby wskazuja na jej
charakter spofeczny. Mounier zdecydowanie wystapitl przeciwko
tym ujeciom osoby, ktére podkreslaly jej odrebnosé i ,,nieudzielal-
no$¢”. Francuski mysliciel podkreslal, ze ,,osoba istnieje tylko w kie-
runku kogos innego, poznaje si¢ dzigki komus innemu i odnajduje si¢
tylko w innym™'!. Pigta wazna cecha osoby to wolnos¢. Autor odciat
si¢ W jej rozumieniu od pozytywizmu i egzystencjalizmu. Nie tyle

7 Por. Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspotczesnej, s. 399-421.

8 Wyrazem duzej sympatii srodowisk chrzescijariskich do E. Mouniera byto opu-
blikowanie w j¢zyku polskim trzech tomoéw jego pism: Co to jest personalizm?, wyb.
1 red. A. Krasiriski, Krakéw 1960; Wprowadzenie do egzystencjalizmow oraz wybor
innych prac, wyb. 1 oprac. J. Zabtocki, thum. E. Krasnowolska, Krakéw 1964; Chrzes-
cijanistwo i pojecie postepu, Warszawa 1968.

® Por. E. Mounier, Le personnalisme, Paris 1953, s. 84-85.

10 por. tenze, Qu'est ce que le personnalisme?, Paris 1947, s. 27-32.

1 Tenze, Le personnalisme, s. 38.
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pojmowatl ja jako zdolnos¢ wolnego wyboru, ile jako wolne dazenie
do — jak to nazwat — , personalizacji swiata i samego siebie”!?.

W jednym ze swoich pism Mounier wskazal trzy jeszcze inne
wymiary bytu osobowego: wcielenie, wezwanie i uczestnictwo. Oso-
ba integruje w sobie trzy wewngtrzne, czgsto przeciwstawne tenden-
cje: to, co idzie z dotu i faczy si¢ z cialem (wcielenie); to, co kieruje ja
ku gorze, ku wyzszym wartosciom (wezwanie), i to, co kieruje ja
wszerz, w strone innych ludzi (uczestnictwo)'>.

Jak wida¢, Mounier w swojej koncepcji osoby wyakcentowat
elementy etyczno-spoteczne. W opisie osoby nie siegal do kategorii
etafizycznych, ale etyczno-spotecznych. Podobny sposéb myslenia,
eksponujacy jeszcze bardziej dziatanie osoby, reprezentujg Gabriel
Madinier i Maurice Blondel. Zdaniem Madiniera, osoba ,,tworzy si¢”
poprzez wolne dziatanie. Rozumne i wolne dzialanie osoby ma za cel
osiagnigcie i doskonalenie tzw. spotecznosci duchowej. Realizuje si¢
to przede wszystkim w postawie milosci, w ktérej osoba ofiaruje
swoja indywidualnos¢ na rzecz ,,idealnego spoleczenistwa z oséb dru-
gich”. Milos¢ tworzy spotecznosé duchowa, ale zarazem konstytuuje
,ja” indywidualne'®,

Podobng koncepcj¢ osoby prezentuje Blondel. Jeszcze bardziej
akcentuje w niej momenty moralne i ascetyczne. Autor krytykuje
tradycyjne cechy osoby, takie jak: jednos¢, niezaleznosé, substancjal-
nos¢, trwatosé. Osoba — jego zdaniem — ,,tworzy si¢” przez dzialanie
i to dziatanie w kontekscie innych oséb. Blondel, podobnie jak Mou-
nier i Madinier, zagubil ontologiczne rysy osoby, ktére w tradycji
filozofii klasycznej uchodzily za konstytutywne.

2. Personalizm fenomenologiczno-aksjologiczny

Jako reprezentantéw tej odmiany personalizmu mozna wskazad
Maxa Schelera (1874-1928), tworcg humanistycznego odlamu feno-

12 por. tamze, s. 73-82.
13 por. tenze, Revolution personnaliste et communautaire, Paris 1935, s. 70.
14 por. G. Madinier, Conscience et amour, Paris 1938, s. 140-141.
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menologii i Romana Ingardena (1893-1970). Personalizm Schelera
ma charakter epistemologiczno-aksjologiczny. Jego wizja osoby jest
aktualistyczna. Autor okreslal osobe jako ,,centrum aktéw”: dozna,
przezy¢, decyzji, spostrzezen itp. Odzegnywatl si¢ od wymiaru sub-
stancjalistycznego ludzkiego bytu. W schelerowskiej wizji cztowieka,
ktéra ewoluowata w miarg rozwoju mysli autora, kryje si¢ wiele
(bardziej i mniej znaczacych) sprzecznosci'®. O ile wczesna teoria
cztowieka byla wyraznie personalistyczna i teistyczna, o tyle wizja
poZniejsza — z okresu panteistycznego, wizja o zabarwieniu wyraZnie
scjentystycznym — odeszta dos$¢ daleko od antropologii klasyczne;j.

Drugi mysliciel z kregu fenomenologii — Roman Ingarden naj-
wigcej miejsca w swojej tworczosci poswigcit zagadnieniom teoriopo-
znawczym i ontologicznym. Mniej natomiast zajmowal si¢ antropo-
logia. Jednakze jego spuscizna pisarska, zwlaszcza stynna Ksigzeczka
o cztowieku uprawnia do zaliczenia go w poczet personalistow.
W rozwazaniach antropologicznych autora na pierwszy plan wysu-
waja si¢ trzy zagadnienia: czlowiek jako osobowe ,ja” strumienia
swiadomosci, cztowiek widziany w kontekscie atrybutu odpowie-
dzialnosci i specyficzna, zblizona nieco do klasycznej bytowa struk-
tura czlowieka. Krakowski mysliciel interpretowat byt ludzki jako
catosé psychofizyczna, jako osobe i jako podmiot. Podkreslit takze
twoérczy wymiar jego duchowej dziatalnosci, pominal natomiast wy-
miar spoteczny bytowania ludzkiego!®.

3. Personalizm egzystencjalistyczno-dialogiczny

Sposrdd przedstawicieli tej odmiany personalizmu wskazmy dwa
znaczace nazwiska: Karla Jaspersa (1883-1969) i Gabriela Marcela
(1889-1973). Punktem wyjscia w analizie cztowieka u Jaspersa jest
istnienie konkretnego ,,ja”. Niemiecki filozof, wskazujac na odrgb-
no$¢ bytu ludzkiego od s$wiata przedmiotéw, podkresla, iz tylko
cztowiek — jako konkretna osoba — moze méwié: ,,ja jestem”. Jedy-

15 por. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspdtczesnej, s. 211-235.
16 Por. tamze, s. 256-278.
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nie czlowiek moze ujmowac siebie jako byt istniejacy ,,od wewnatrz”.
Istotg osoby ujrzal autor w jej wolnosci. Osoba jest nie tylko pod-
miotem, ale i przedmiotem wyboru. Dzigki temu moze siebie kon-
stytuowac, siebie jakby stwarzaé. Konsekwencja wolnosci jest mozli-
wos¢ dowolnego komunikowania si¢ z innymi bytami osobowymi.
W komunikacji personalnej cztowiek moze urzeczywistniaé swoje
mozliwosci i1 zdolnosci. Jednakze napotyka w tej dziedzinie na wy-
razne granice 1 zyskuje swiadomos$¢ swej skoriczonosci. Sg to tzw.
sytuacje graniczne, w ktére cztowiek wchodzi z koniecznosci i ktére
chcialby przekroczyé. To z kolei prowadzi go do odkrycia Transcen-
dencji, prawdziwego Bytu, w ktérym odnajduje ugruntowanie swojej
egzystenciji'”.

Drugi mysliciel z krggu egzystencjalizmu chrzescijariskiego —
Gabriel Marcel posiada nieco mocniejsze racje, by uznaé go za
personaliste. Jego ujecie osoby ma charakter dynamiczny. Czlo-
wiek to dla niego byt w drodze, homo viator — ,,cztowiek w dro-
dze”. Osoba ludzka, bgdac tym, czym jest, przekracza siebie, ,,bu-
duje si¢” przez dialog z ,ty”. To otwarcie si¢ i skierowanie ku
drugim jest wpisanym w ludzka naturg atrybutem osoby, stanowi
tzw. ,,wymog ontologiczny” bytu ludzkiego. Wyrazem tego wymogu
jest jakis wewnetrzny apel, wzywajacy cztowieka do przekraczania
siebie 1 wyjscia ku drugiemu. Apel ontologiczny jest wynikiem od-
czucia wewngetrznej niewystarczalnosci, niepetnosci bytu ludzkie-
go!%., Wzywa on nicustannie cztowieka do wychodzenia z siebie
ku czemu$ zewngtrznemu - ku drugiej osobie — ku ,,ty” ludzkie-
mu, a w ostatecznej perspektywie ku ,, Ty” Boskiemu. Otwarcie si¢
»ja” na ,ty” jest jedyng szansa ,,upelniania” si¢ osoby. Otwieranie
si¢ na drugich jest wolnym wyborem. W tym otwarciu wazna role
odgrywa wewngetrzne osobowe zaangazowanie i wiernos¢. Ostatecz-
nie osobowa relacja staje si¢ relacja wiernosci, nadziei 1 mitosci,
w ktérej osoba jedna sklada siebie w darze osobie drugiej. Dzigki

17 Por. 1. Dec, Niektore dawniejsze i wspélczesne proby rozumienia osoby
w , filozofii chrzescijariskiej”, ,,Communio” 3(1983) nr 2(14), s. 109-110.

18 por. G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz,
Warszawa 1984, s. 26-29.
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temu osoba staje si¢ ,,pelniejsza”, bogatsza. Przed osobg istnieje
zawsze wielka szansa bycia ,,wigcej” 1 ,,pelniej”. Osoby nigdy nie
zaspokaja to, co zastane. Zawsze moze siegal wyzej. W Homo
viator przekonuje Marcel, ze dewiza zyciowa osoby winno by¢ nie
,sum”, ale ,sursum” - nie ,jestem”, ale ,,rosng w gére¢”, ,,przekra-
czam siebie”, ,,daz¢ ponad siebie”'?. Ostateczng perspektywa tego
rozwoju i ,,upelniania si¢” jest Osoba Absolutu.

4. Personalizm ewolucyjno-kosmiczny

Jego przedstawicielem jest Pierre Teilhard de Chardin (1881-
1955). W jego unifikujacej wizji wszechswiata waznga pozycj¢ zajmu-
je cztowiek jako etap i warunek ksztaltowania si¢ najdoskonalszej
swiadomosci i najdoskonalszej osoby, ktdrg jest Chrystus. Cztowiek
jest ogniwem rozwoju kosmosu, ogniwem posrednim pomi¢dzy
kosmosem materialnym i punktem Omega — Bogiem. W procesie
ewolucji czlowieka nawarstwia si¢ i poteguje czynnik duchowy,
stanowiacy o tym, ze czlowiek coraz bardziej si¢ hominizowal, sta-
jac sig¢ osoba. Proces ewolucji od momentu wejscia na areng Swiata
ludzkiej swiadomosci refleksyjnej przybiera postaé personifikacji.
Z ewolucji biologicznej przeksztalca si¢ w ewolucje spoteczna zmie-
rzajaca ostatecznie do zjednoczenia wszystkiego w Bogu. Osoba
realizuje si¢ w drodze ewolucji spotecznej w wyniku tzw. socjaliza-
cji zbieznej jako synteza tezy — jednostka i antytezy — zbiorowos¢é
ludzka. Personalizacja jest synteza dwoch dialektycznie przeciw-
stawnych tendencji: indywidualizacji i kolektywizacji. Teilhard de
Chardin podkresla, ze osoba, cho¢ jest owocem dlugiego procesu
ewolucji kosmicznej, nie jest jednak kresem tego procesu. Jej roz-
wo0j ewolucyjny, obejmujacy element §wiadomosci i1 element woli-
tywny, zmierza ku najwyzszej personalizacji i spirytualizacji calego
kosmosu, ku transsubstancjacji kosmosu przez ztaczenie go z jego
dusza — osobg Chrystusa. Jest to dazenie do tworzenia planetarnej
ludzkosci w formie osoby o0séb. Jednostka ludzka przez swe zaan-

19 Tamze, s. 34.
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gazowanie duchowe, zwlaszcza przez milos¢, moze ten proces ewo-
lucji przyspieszac. Przez brak zaangazowania przyczynia si¢ do jego
opézniania®.

Zaprezentowane tu w telegraficznym skrdcie réznego rodzaje
personalizmy o charakterze teistycznym ujmuja osobowy byt ludzki
w réznych jego aspektach, nie zawsze najwazniejszych. Stad tez kon-
cepcje te nie uwydatniajg wystarczajaco tego, co w osobie ludzkiej
najbardziej podstawowe, co wyrdznia ja w calej hierarchii bytéw, co
stanowi o prawdziwej jej godnosci 1 szczegdlnosci, co stanowi jej
proprium humanum. Sa to wigc personalizmy eksponujace funkcjo-
nalne (przyrodnicze, ewolucyjne), epistemologiczne, etyczne i spo-
teczne wymiary ludzkiej osoby. Zagubiony jest w nich natomiast
wymiar metafizyczny. Stad tez trzeba w drugiej czgsci rozwazan
przyjrzec si¢ blizej wlasciwemu, zasadniczemu personalizmowi, wy-
pracowanemu w klasycznym nurcie filozofii, w ktérej decydujaca
role odgrywa metafizyka.

lll. Personalizm tomistyczny — klasyczny

Teoria bytu osobowego funkcjonujagca w filozofii klasycznej
nawigzuje do mistrzéw filozofii greckiej. Wiele idei filozofii antycz-
nej zostalo przejetych przez chrzescijanistwo. Klasyczna antropolo-
gia Grekéw, ubogacona danymi Objawienia chrzescijariskiego byla
potem rozwijana w Sredniowiecznych szkotach zakonnych, a na-
stgpnie na uniwersytetach europejskich. Szczegdlnej syntezy docze-
kata si¢ u sw. Tomasza z Akwinu. Nawiazujac do boecjariskiej
definicji osoby, Akwinata uznat osobg za szczytowa formacjg byto-
wa, charakteryzujaca si¢ samoistnoscig (wlasnym aktem istnienia),

2 por. Dec, Niektore dawniejsze i wspotczesne préby...,s. 114-115.
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rozumnoscia, wolnoscia i indywidualnoscia. W Sumie teologicznej
napisal: ,Persona significat id quod est perfectissimum in tota na-
tura, scilicet subsistens in rationali naturae”*!. W nawiazaniu do tej
definicji, w oparciu o kluczowe rozwiazania filozoficzne i teologicz-
ne Akwinaty, w dialogu ze wspdtczesna mysla filozoficzng wypra-
cowano w naszym stuleciu teori¢ bytu osobowego, ktéra jest nowa
- jak si¢ wydaje — najbardziej podstawowa, realistyczng postacia
personalizmu. Funkcjonuje ona dzisiaj przede wszystkim w egzys-
tencjalnej wersji tomizmu. Fundamentem tego personalizmu jest
metafizyka bytu ludzkiego jako osoby. Tego typu koncepcja czto-
wieka zostala wypracowana po czgéci w tomizmie egzystencjalnym
we Francji, a przede wszystkim w lubelskiej szkole filozofii klasycz-
nej. Pierwszy W pierwszym przypadku mozna by nazwaé persona-
lizmem chrzescijariskim holistycznym, w drugim za§ — personaliz-
mem klasycznym, uniwersalistycznym, adekwatnym.

1. Personalizm chrzes$cijanski Jacques’a Maritaina

Zazwyczaj przyjmuje si¢, ze Maritain w swojej teorii bytu ludz-
kiego odréznia osobe od jednostki (indywiduum). Osoba — zdaniem
autora - to pelna, indywidualna substancja natury rozumnej, rza-
dzaca swoimi czynami i zachowujaca swoja autonomi¢. Do istot-
nych cech osoby Maritain zalicza: jednos¢, integralnosé, samoist-
nos¢, inteligencje, cheenie, wolno$é i posiadanie siebie®>. W jezyku
obrazowym autor wyraza to nastgpujaco: ,,Osoba jest centrum wol-
nosci, jest twarza zwrdcong ku rzeczom, ku wszechswiatowi i Bogu,
jest dialogiem z inng osoba, nawiazujac z nia lacznosé dzigki posia-
daniu inteligencji i uczu¢”??. Tak rozumianej osobie przeciwstawia
francuski tomista indywiduum, jednostk¢. O ile o osobie decyduje
niezalezny od ciala duch, o tyle o indywiduum stanowi element

*1 STh1,29,3.

2 Por. J. Maritain, Dinstinquer pour unir ou les degres du savoir, Paris 1935,
s. 462.

> Por. tamze, s. 357-358.
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materialny. Czlowiek traktowany jako indywiduum, jednostka, jest
fragmentem wszech$wiata, jest czgscia wielkiej machiny kosmosu.
Indywidualnos$¢ jest tym, co ,,odlacza nas od wszystkich innych
ludzi” oraz tym, co jest ,,zawegzZeniem ego, ustawicznie zagrozonym
i ustawicznie skorym do zagarniania dla siebie™*.

Z powyzszego przeciwstawienia Maritain wyciaggnal daleko ida-
ce wnioski. Jego zdaniem, wszelkie naduzycia w zyciu spoleczno-
politycznym sa wynikiem zbytniego akcentowania indywidualnosci
1 zwiazanych z nig tendencji egoistycznych. I przeciwnie — stawianie
na elementy duchowe w cztowieku, kultywowanie usprawnien inte-
lektu i woli, a wigc czynnikéw stanowiacych o osobie, prowadzi do
wlasciwego rozwoju osoby 1 spotecznosci oséb, czyli paristwa.
W rezultacie nalezy czlowieka traktowacd jako jedno$¢ jednostki
1 osoby. Cztowiek jest rownoczesnie indywiduum i osobg.

2. Personalizm lubelskiej szkoly filozofii klasycznej

Najbardziej dzi$§ znana w Polsce i coraz bardziej przenikajaca do
kultury europejskiej wersja personalizmu zostala wypracowana
w lubelskiej szkole filozoficznej. Jej podstawe stanowi metafizyka.
Przyjecie realistycznej koncepcji, odkrycie jego wlasciwosci trans-
cendentalnych, jego struktury i jego przyczyn — w kontekscie reflek-
sji historycznej i metodologicznej — pozwolito stworzy¢é podstawowy
wizerunek osoby ludzkiej. Méwiac jgzykiem obrazowym, wizerunek
ten ma malarzy pierwszych, prekursoréw, ktérzy nakreslili gtéwne
linie, podstawowe kontury i potozyli odpowiednie kolory, oraz tych,
ktérzy dokonuja réznego rodzaju retuszéw. Wsrdd pionieréw na
czolo wysuwaja si¢ dwaj mysliciele: Mieczystaw Albert Krapiec
1 kard. Karol Wojtyta. Prezentacja ich koncepcji osoby ludzkiej
wymaga jednak odrebnego potraktowania.

2% Por. tenze, La personne et le bien commun, ,,Revue Thomiste” 46(1946), s. 259.



Personalizm w filozofii 313

Zakonczenie

W uwagach wstepnych do niniejszych rozwazan wspomniatem, ze
wiele jest kierunkéw antropologicznych, ktérym przypisuje si¢ dzis
miano personalizmu. Powyzszy przeglad r6znych odmian personaliz-
mu wskazuje, ze najbardziej godny tego miana, fundamentalny, jest
personalizm tomistyczny, klasyczny, uniwersalistyczny, kultywowany
dzisiaj w Polsce gtéwnie w srodowisku Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.



