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Ks. Stanistaw Kowalczyk

Polski personalizm wspélczesny

Pojecie personalizmu (tac. persona — osoba) jest réznorodnie
rozumiane i definiowane'. Niejednokrotnie jest ono znaczeniowo
i zakresowo utozsamiane z humanizmem, co jest teza kontrowersyj-
na’. , Najczesciej personalizmem nazywa si¢ kazdy nurt filozoficzny,
religijny czy spoleczny, ktéry uznaje: a) osobowy byt cztowieka,
b) materialny i duchowy wymiar jego natury, ¢) rozumnos¢ i wrazli-
wos¢ na wyzsze wartosci, d) nadrzedna wartos¢ osoby ludzkiej wobec
Swiata rzeczy oraz struktur ekonomiczno-spoltecznych i politycz-
nych™. Integralnie rozumiany personalizm implikuje akceptacje sze-
regu elementéw ontologicznych i aksjologicznych. Jego wyznaczniki
o charakterze filozoficzno-ontologicznym to uznanie: podmiotowo-
osobowego charakteru czlowieka, jego autoteleologii, rozumnosci
i odpowiedzialnej wolnosci oraz prospotecznej natury. Do aksjolo-
gicznych elementéw idei personalizmu naleza przede wszystkim:
wrazliwos¢ na wyzsze wartosci poznawcze, etyczne, estetyczne, ideo-
we, religijne itp. oraz podmiotowos$¢ w zyciu spoteczno-politycznym
(prawa cztowieka).

Personalizm w pierwszym rzedzie dotyczy koncepcji cztowieka,
tj. antropologii, co znajduje swoje odzwierciedlenie w etyce, pedago-
gice, filozofii spoteczno-politycznej, filozofii kultury, religii i teologii.

1 W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznar 1985,
s. 76-78.

2 1. Dec, Personalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007,
s. 123. Autor marksizm zaliczyt do ,,humanizmu wertykalnego” zwanego takze huma-
nizmem.

3 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 2002, s. 305.
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Bogactwo form wspolczesnego personalizmu polskiego wymaga
ograniczenia zakresu niniejszych rozwazan do personalizmu filozo-
ficzno-antropologicznego. Dominujace w nim nurty to: fenomenolo-
giczny, tomistyczno-fenomenologiczny, tomistyczno-egzystencjalny,
augustynsko-tomistyczny, syntetyczno-empiryzujacy i spoteczno-uni-
wersalistyczny®.

Fenomenologiczny nurt polskiego personalizmu reprezentuja
dwaj mysliciele zwigzani z Krakowem: Ingarden i Tischner. Profe-
sor Roman Ingarden (1893-1971) w pierwszym etapie swej filozo-
ficznej refleksji, w monumentalnym dziele Spor o istnienie swiata
(t. 1-2, 1947-1948), koncentrowal uwage na ontologii §wiadomosci.
Problematyka cztowieka byla rozpatrywana w kontekscie sporu
pomigdzy realizmem a idealizmem. Ingarden analizowal czlowieka
gléwnie w aspekcie jego wewngtrznych przezy¢ i danych $wiado-
mosci. Nie byto to wigc ujecie osoby ludzkiej od strony egzysten-
cjalno-substancjalnej, lecz fenomenologicznej. Mimo to, mysliciel
ten, analizujac fenomen ludzkiej swiadomosci, dostrzegt niezbed-
nos¢ istnienia podmiotu’. Nie moze bowiem istnie¢ ,,strumier $wia-
domosci” bez wspdlistnienia podmiotu psychicznych przezy¢. Dla-
tego zakwestionowat pozytywistyczno-biologizujace koncepcje czto-
wieka, opowiadajace si¢ za istnieniem psychologii ,,bez duszy”.
W analizach R. Ingardena widoczne jest wahanie pomi¢dzy feno-
menologicznym a egzystencjalnym rozumieniem osoby ludzkie;j.
Z jednej strony zastrzegatl si¢, ze nie mowi o ,faktycznym istnie-
niu” wladz psychiczno-umystowych cztowieka, gdy pisat: ,, Twierdze
tylko, ze mi si¢ jako faktyczne, realnie istniejace prezentuja
w odpowiednio zbudowanych wewnetrznych doznaniach”®. Nieco
poZniej jednak w fenomenologicznych analizach autora pojawiajg
si¢ klasyczne kategorie ,,duszy” i ,,0soby”, stanowigce trwaly fun-
dament personalizmu’.

* Tenze, Polski personalizm wspétczesny, ,Roczniki Nauk Spotecznych”
14(1986) z. 1, s. 97-121. Obecny artykut wykorzystuje zawarte tam rozwazania,
a zarazem wnosi nowe elementy.

5 R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 2, Warszawa 1961, s. 506-511.

6 Tamze, s. 514.

7 Tamze, s. 520-521.
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Drugi etap formowania koncepcji personalizmu Ingardena taczy
si¢ z jego praca Ksigzeczka o cztowieku. Wskazuje w niej, wykracza-
jac poza ramy metody fenomenologicznej, na egzystencjalne wymia-
ry ludzkiej osoby. Mianowicie dostrzegt w cztowieku dwupoziomo-
wos¢ bytowej struktury: zycie biologiczne oraz swiadoma siebie oso-
bowos¢. Sens ludzkiego zycia ,,polega na nieustannym wysitku prze-
kraczania granic zwierzgcosci tkwigcej w cztowieku i wyrastanie po-
nad nia cztowieczeristwem i rola czlowicka jako twércy wartosci”®.
Czlowiek jest zakorzeniony w §wiecie materii i biologicznego zycia,
lecz na ich podlozu - tworzac szeroko rozumiana kulture — buduje
swoj ludzki §wiat. Ingarden rozgraniczyl w naturze ludzkiej trzy
elementy: ciato, dusz¢ oraz ,,ja” wlaczone w strumien przezy¢. Autor
uznal priorytet podmiotu i duszy w ontycznej strukturze cztowieka,
wskazujac na jego aktywnos¢ umystowa: intelektu i woli®. Ingarden
w dalszym ciagu wychodzil od fenomenologicznego opisu cztowieka
jako istoty wolnej i odpowiedzialnej za swe zycie, lecz sadzit, ze
odpowiedzialno$¢ implikuje obecnos¢ trwatego ,ja”, tj. odpowie-
dzialnego podmiotu — osoby'’. Krakowski mysliciel, uwypuklajac
organiczne powiazanie ludzkiej osoby ze §wiatem wyzszych wartos-
ci, wskazywal na potrzebe szerokiej platformy ontyczno-aksjologicz-
nej prawdziwego humanizmu. Personalizm wymaga przede wszyst-
kim uznania osobowego podmiotu w naturze ludzkie;j.

Nurt fenomenologicznego personalizmu reprezentowal w Polsce
takze ks. Jozef Tischner (1931-2000). Rezygnowat on z tomistyczne;j
antropologii, solidaryzujac si¢ z wysunigtymi przeciw niej zarzutami
M. Heideggera. Mianowicie opisywanie bytu ludzkiego za pomoca
kategorii zapozyczonych ze $wiata zewn¢trznego (substancja, forma,
wiasciwos¢ itp.) uznat za uprzedmiotowienie ludzkiej osoby'!. Tis-
chner zastapit filozofi¢ arystotelesowska fenomenologia i ezgysten-
cjalizemem. Swa teori¢ personalizmu opart na analizach M. Heideg-

8 R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1972, s. 25; J. Ciszewska, Osoba
ludzka a Swiat wartosci w filozofii Romana Ingardena, w: W kregu filozofii Romana
Ingardena, red. W. Strézewski, A. Wegrzecki Warszawa—Krakow 1995, s. 183-191.

o Ksigzeczka o cztowieku, s. 22.

10 Tamze, s. 125-130, 172.

11 ¥, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 1975, s. 115, 123.
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gera, P. Ricoeura, E. Lévinasa, M. Schelera, E. Husserla. Konsek-
wencja tego bylo jego male zainteresowanie ontologicznymi podsta-
wami personalizmu, natomiast cala uwage skupil na fenomenologicz-
nych i aksjologicznych jego aspektach.

Punktem wyjscia rozwazan Tischnera bylo ,,doswiadczenie ego-
tyczne”, mianowicie fakt posiadania przez czlowieka immanentnej
samoswiadomosci (zwanej przez niego , konscjentywnoscia™”)'?. Jest
to kartezjarski typ filozofii.

Drugim istotnym rysem czlowieka jest zdolnos¢ doswiadczania
wartosci. Ludzkie ,,Ja” to ,,ja” aksjologiczne, odczytujace intuicyjnie
bogata skale wartosci'®. W tym wzgledzie Tischner korzystat z aksjo-
logii Schelera i nawigzywal do egzystencjalistow: Jaspersa, Marcela,
Sartre’a. Wartosci nadaja sens zyciu ludzkiemu, bogacg je, rozwijaja
osobowos¢, ukierunkowuja czlowieka. Autor mniej interesowatl si¢
ontologia wartosci, bardziej natomiast egzystencjalnym przezyciem
i sensem wartosci. Podejmowal analize takich wartosci, jak: prawda,
dobro i zto, cierpienie, Smier¢, pickno, nadzieja, mitosé. Wyczulenie
krakowskiego filozofa na sfer¢ wartosci bylo tak duze, iz méwit
o ,mysleniu wedhig wartosci”'®. Uznat prymat dobra przed bytem,
aksjologii przed ontologia, etosu przed logosem. Jego koncepcja
personalizmu ma profil aksjologiczny i psychologiczny, dystansuje
sie natomiast od rozwiazan systemowych.

Tischner, podejmujac problem relacji miedzy jednostka a spo-
tecznoscia, szukal jego rozwiazania na bazie aksjologii i hermeneu-
tyki. Akceptowat stanowisko Husserla, ktéry twierdzil, ze spotecz-
nos¢ konstytuuje si¢ dzigki ,,aktom komunikacji” interpersonalne;j®.
Rodzaj spotecznosci (rodzina, uniwersytet, paristwo) zalezy od ro-
dzaju komunikacji; zadna z nich nie jest idealna i dlatego nie moze
by¢ modelem dla innych. [stota komunikacji jest jakas jednos¢: jezy-
ka, idei, pogladow, stylu zycia itp. Podstawa zycia spolecznego jest

12 Tamze, s. 119.

3 Tamze, s. 120-121, 183-200.

14 Tamze, s. 294-310; J. Tischner, Myslenie wedhug wartosci, Krakéw 1982, s. 289—
291, 364414, 453-465.

5 Myslenie wedtug wartosci, zwlaszcza s. 491-496.

16 Tamze, s. 78-86.
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»idealne Ja” nakierowane na dobro, dlatego jedno$¢ spotecznosci ma
charakter przede wszystkim aksjologiczny.

Tischner wielokrotnie poruszal problem spotecznego wymiaru
cztowiecka. Charakteryzujac ,,przestrzei migdzyludzka”, wyrdznit
trzy postawy cztowicka: wzajemnosci, przeciwieristwa i wtadania'”.
Konkretny cztowiek, nawiazujac kontakt z innymi ludZmi, zajmuje
jedna z postaw: partnera, wroga lub wtadcy (poddanego). Relacje
interpersonalne moga ulec degradacji, wowczas w miejsce przestrze-
ni miedzyludzkiej pojawia si¢ ,,przestrzen rzeczowa”.

Koncepcja personalizmu Tischnera nie jest jednoznaczna i dok-
trynalnie kompletna, a niektore jej elementy wydaja si¢ mato spdjne.
Tak np. autor za podstawe zycia spotecznego uznal wolnosé, lecz
roéwnoczesnie inspiracji filozofii spotecznej szukat w Fenomenologii
ducha Hegla. Fakt ten zaskakuje, gdyz niemiecki idealista przedkta-
dal kolektyw nad jednostke, a sama wolno$¢ rozumiat racjonalistycz-
nie i laczyt z idea autokreacji absolutnego ducha'®.

Czolowym myslicielem nurtu tomistyczno-fenomenologicznego
w Polsce byt Karol Wojtyta (1920-2004), arcybiskup Krakowa i p67-
niejszy papiez Jan Pawel II. Jego personalizm opierat si¢ na klasycz-
nej , filozofii bytu”!?. Potwierdzeniem tego jest akceptacja podstawo-
wych teorii filozoficznych: aktu i moznosci, hylemorfizmu, autonomii
duszy wzgledem cielesnosci, akcentowanie osobowego charakteru
cztowieka. Autor pracy Osoba i czyn kontynuowal personalizm to-
mistyczny, dokonujac zarazem jego reinterpretacji przez uwypukle-
nie aktywnosci cztowieka — zwlaszcza w personalnym przezywaniu
wartosci®’.

Drugim Zrédtem filozoficznej mysli Wojtyty byta fenomenolo-
gia uyjmowana jako metoda. Nie chodzito wigc o synteze filozofii

17 5. Tischner, Przestrzeri miedzyludzka, ,,Analecta Cracoviensia” 9(1977),
s. 80-82.

8 Myslenie wedlug wartosci, s. 456-459. Por. J. Tischner, Spor o ismienie czto-
wieka, Krakéw 2001; W. Borowicz, Tischner, Krakow 2001.

19 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 30.

20 por. A. Woznicki, Karol Wojtyla’s Existential Personalism, New Britain 1980;
S. Kowalczyk, Tomistyczno-fenomenologiczny personalizm kard. Karola Wojtyty,
~Ateneum Kaptariskie” 77(1985) t. 104, s. 84-95.
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bytu i filozofii $wiadomosci*!, tzn. utworzenie jednej metafilozofii.
Autor podjal préobe ,,scalenia dwéch orientacji filozoficznych, po-
niekad dwu filozofii”*. Chodzito po prostu o powigzanie tomistycz-
nego personalizmu z fenomenologiczng metoda. Metoda taka
»ulatwia analize faktow etycznych na plaszczyznie zjawiskowej
1 doswiadczalnej” oraz pozwala ,,odkrywac t¢ szczegdlna prawidlo-
wos¢ przezycia, ktéra wynika w nim wlasnie ze skierowania do
wartosci moralnych”?®. Krakowski mysliciel ustawicznie poshugi-
wal si¢ terminologia zapozyczona z fenomenologii: fenomenolo-
giczne kryterium, fenomenologiczny oglad, fenomenologiczne do-
swiadczenie, fenomenologiczna metoda itp.>* Fenomenologia pet-
nita u niego funkcj¢ instrumentalna: byla efektywna metoda przy
wyjasnianiu natury czlowieka i1 jego dynamizmu. Konsekwencja
tego bylo uznanie wielosci jgzykéw i metod przy analizie ludzkiej
osoby. Autor byt przekonany, ze tomizm i fenomenologia nie wy-
kluczaja si¢, lecz dopetniaja. Punktem wyjscia jego analiz byto
doswiadczenie wewngtrzne, mianowicie akty §wiadomosci i dziata-
nia moralne. Punktem dojscia byta juz metafizyka ludzkiej osoby.
Metoda fenomenologiczna nie laczyla si¢ z epistemologicznym an-
tropocentryzmem.

Antropologia kardynata Wojtyly miesci si¢ w orbicie wplywéw
kartezjanizmu, cho¢ rézni si¢ od niego zdecydowanym sprzeciwem
wobec subiektywizmu i idealizmu. W dalszym kontekscie historycz-
no-doktrynalnym wyrazny jest réwniez wplyw Sw. Augustyna, ktory
w analizie czlowieka wychodzit od jego doswiadczenia wewngtrzne-
go. Potwierdzeniem inspiracji augustyriskiej jest encyklika Redemp-
tor hominis (nr 18).

Antropologia Wojtyly byla powiazana z koncepcja doswiadcze-
nia rozumianego nie tylko jako percepcja zmystowa, lecz jako po-
znawczy kontakt ze sferg wartosci. Jako etyk interesowat si¢ przede
wszystkim doswiadczeniem moralnym, to znaczy przezyciem dobra

2K, Wojtyta, Stowo koricowe, ,,Analecta Cracoviensia” 5-6(1973-1974), s. 249.
2 Osoba i czyn, s. 23; K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzes-
cijaniskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, Lublin 1959, s. 122-123.
Ocena mozliwosci zbudowania etyki, s. 122-123.
% Osoba i czyn, s. 67,188 nn., 192.
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i zta moralnego®. Podstawa jego koncepcji doswiadczenia byt perso-
nalizm, chodzi bowiem o moralny czyn osoby ludzkiej. Jest to kon-
cepcja ,,doswiadczenia rozumiejacego”, w ktérym ,kazde ludzkie
doswiadczenie jest zarazem zrozumieniem”™?°. Wojtyla, nazywajac
swa filozoficzng metode ,,redukcja”, charakteryzowal ja nastgpuja-
co: ,,Metoda fenomenologiczna nie zatrzymuje si¢ bynajmniej na
powierzchni tej [ludzkiej] rzeczywistosci, ale pozwala siggnaé do jej
glebi. Daje nam nie tylko oglad, ale i wglad™®’. Dzieto Osoba i czyn
uznaje réwniez potrzebe ,,indukcji”. Chodzi mianowicie o arystote-
lesowskie rozumienie indukcji korespondujace z teoria Wesenschau
fenomenologéw?®.

Podstawa personalizmu w interpretacji krakowskiego mysliciela
byl fenomenologiczny opis dynamizmu czlowieka. Jest to odejscie od
tradycyjnego tomizmu, ktéry byt ludzki wyjasnial, opierajac si¢ na
systemie filozofii bytu. Dzielo Osoba i czyn odwoluje si¢ w punkcie
wyjscia do podmiotowych przezy¢ cztowieka. Jest ,,to studium czynu,
ktéry ujawnia osobe: studium osoby poprzez czyn”>’. Byta to droga
wytyczona przez Kartezjusza, wspoltczesnie zas podjgta przez feno-
menologi¢ i egzystencjalizm. Przedstawiciele tomizmu egzystencjal-
nego wysuwaja przeciw takiej metodzie zarzuty subiektywizmu
i idealizmu. Wojtyta byl tego swiadomy, dlatego — podobnie jak
D. von Hildebrand - rozgraniczal subiektywnos$¢ od subiektywiz-
mu. Subiektywno$¢ zwiazana jest z faktem, ze cztowiek jest ,,pod-
miotem i przezywa siebie jako podmiot”*®. Odwotanie si¢ do subiek-
tywnosci czlowieka nie jest bynajmniej akceptacja subiektywizmu,
ktdry czyny cztowieka sprowadza wylacznie do przezycia, a moralne
wartosci redukuje do tresci Swiadomosci.

Dynamizm cztowieka pelni — w rozumieniu Wojtyty — funkcje
zaréwno epistemologiczna, jak i ontologiczna — rézne formy aktyw-

% K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 17(1963)
z.1,s.5-24.
% Osoba i czyn,s. 13.
27 Tamze, s. 189.
Problem doswiadczenia w etyce, s. 20; Osoba i czyn, s. 192.
Tamze, s. 14.
Tamze, s. 56.
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nosci czlowieka powodujg ciggle ubogacanie osobowosci. Czlowiek
to ustawiczne fieri. Szczegdlna rolg w procesie autorealizacji odgry-
waja dzialania wltadzy woli. Cztowiek zyje w kregu wartosci, wobec
ktérych musi si¢ samookresli¢: jedne wybiera, a inne pomija. Wow-
czas odkrywa swa wolnosc, ktora ,,jest korzeniem stawania si¢ czto-
wicka dobrym lub ztym poprzez czyny”*'. Subicktywne przezycie
wolnosci wyraza si¢ w postawach cztowieka: mogg — nie muszg —
chce. Konsekwencja wolnosci jest ,,samo-posiadanie” i ,,samo-pano-
wanie”, bedace ciaglym zadaniem czlowieka. Jego powolaniem jest
samostanowienie i samokierowanie soba.

Konsekwencja wolnosci cztowieka jest fenomen sumienia, dzigki
ktéremu czlowiek ,,spetnia sicbie” jako osob¢®’. Sumienie to glos
,2hormatywnej prawdy” odkrywanej w dynamizmie wolnego bytu
ludzkiego. Sumienie jest integralng czastka cztowieka, zarazem za$
jego powolaniem. Powinnosci moralne, formulowane przez sumie-
nie, nie naruszaja wolnosci.

Na bazie wolnosci pojawia si¢ mitos¢, ktora jest zardwno ewan-
gelicznym nakazem, jak i naturalnym wymiarem ludzkiego bytu.
,Osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe 1 pelnowartosciowe odnie-
sienie do niej stanowi tylko mito§é™*>. Mitosé przeciwstawia si¢ in-
strumentalizowaniu, czyli ,,uzywaniu” cztowieka. Dlatego antyhuma-
nitarne sa wszelkie postawy oparte na przymusie, leku, przemocy czy
nienawisci. Milos¢ jest najdoskonalsza forma samorealizacji, respek-
tuje bowiem i zaktada wrecz aktywnos¢ cztowieka jako osoby. Mitosé
jest takze ta ptaszczyzna - aksjologiczng i ontyczng — na ktdrej czto-
wiek wspohltworzy z Bogiem nowe zycie. Dokonuje si¢ to poprzez
mitos¢ rodzicielska>*.

Praca Osoba i czyn nie ogranicza si¢ do fenomenologicznej ana-
lizy czlowieka, lecz zawiera réwniez metafizyczna koncepcje osoby
ludzkiej. Jest ona nie tyle zakltadana, co unaoczniana i redukcyjnie
ukazywana. Autor pracy, akceptujac definicj¢ Boecjusza, opisat czto-

31 Tamze, s. 104.

* Tamze, s. 126-127.

3 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Krakéw 1962, s. 32.

3% Tej problematyce poswiecona jest cata praca Mitos¢ i odpowiedzialnosé.
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wieka jako rozumna, jednostkowa substancj¢. Ludzka osoba to sup-
positum osobowe, ,ktos”, a nie rzecz - przedmi0t35. Szczegdlnie
interesujace sa analizy Wojtyly dotyczace integracji natury i osoby
w czlowieku. Natura jest podstawa dynamizmu; osoba jest podmio-
tem scalajacym réznorodne dzialania cztowieka. Osoba to nie tylko
,jednostkowe cztowieczernistwo” — ona nadaje bytowi ludzkiemu ist-
nienie osobowe (esse), dzigki czemu somatyczno-wegetatywne i psy-
chiczno-duchowe dziatania cztowieka maja jeden wspdlny podmiot.
Czlowiek jest bytem osobowym, na podstawie ktérego mozliwe jest
zintegrowanie réznorodnych poziomoéw i aspektow jego aktywnosci.
Integracja natury w osobie nie przekresla istniejacej miedzy nimi
réznicy, ale jedynie ,,uwydatnia jednos¢ i tozsamos$¢ cztowieka, jako
bytu podmiotowego, jako suppositum™®. Integracja ta mozliwa jest
dzigki transcendencji cztowieka wobec jego dziatari: somatycznych
1 psychicznych.

Elementem osoby ludzkiej jest dusza. Wojtyta w tej dziedzinie
nawiazal do antropologii $w. Tomasza z Akwinu, piszac: ,,Zaréwno
sama rzeczywistos$¢ duszy, jak tez rzeczywistos¢ jej stosunku do ciala,
jest [...] rzeczywistoscia trans-fenomenalna i pozadoswiadczalng™>’.
Dusza jest racja uniesprzeczniajaca zycie umystowo-duchowe czlo-
wieka, stanowiac jego ontyczna podstawe. Transcendencja dziatan
intelektu i woli, wyjasniana zasadami niesprzecznosci i racji dosta-
tecznej, wskazuje na nieodzownosé duchowego ,ja” w czlowieku®.

Szczegdlnie interesujacym elementem personalizmu kardynata
K. Wojtyly byla jego teoria ,uczestnictwa”, rozumianego jako
,Wspol-dzialanie” cztowieka w ramach wspdlnoty. Chrzescijanski per-
sonalizm rézni si¢ zaréwno od skrajnego indywidualizmu, jak kolek-
tywizmu. Godnos¢ czlowieka jest podstawa kazdej autentycznej
wspolnoty. Czlowiek nie jest ,,bytem-dla-siebie”, tym niemniej zawie-
ra bytowa , w-sobnos$¢”**. Dlatego relacja ,ja”-"ty” jest relacja mig-

Osoba i czyn, s. 76.

Tamze, s. 88.

37 Tamze, s. 279.

3 Tamze, s. 190.

K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,Roczniki Filozoficzne” 24(1976),
s. 13.
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dzyosobowa, w ktorej ,,ja” ksztattuje si¢ wewngtrznie dzigki relacji do
»ty”, ktére z kolei jest formowane przez nasze ,,ja”40. Prowadzi to do
autentycznego zjednoczenia oséb, ktére mozna nazwaé communio
personarum*!. Miedzyosobowa relacja ,,ja”"ty”, cho¢ jest pierwotna
i fundamentalna, nie wyczerpuje bogactwa spotecznej natury cztowie-
ka. Pelnym jej wyrazem jest dopiero ,,my”, stanowigce wspdlnote
0s6b oparta na rozeznaniu i realizacji dobra wspSlnego*?.

Taka interpretacja uczestnictwa uzasadnia krytyke zaréwno in-
dywidualizmu, jak i totalizmu. ,Indywidualizm wysuwa dobro jed-
nostki jako dobro naczelne i podstawowe, przedmiotowy zas totalizm
stawia zasade wrecz przeciwna — podporzadkowuje jednostke i jej
dobro bez reszty wspélnocie i spoteczeristwu™. W obu wypadkach
nastepuje alienacja czlowieka*. Indywidualizm zapoznaje spoteczny
wymiar czlowieka, afirmuje jego egoizm oraz podwaza istnienie do-
bra wspdlnego. Drugi cztowiek w takiej interpretacji jest traktowany
jako Zrédto ograniczen czy nawet zagrozen naszego ,ja”. Jest to
faktyczne podwazanie idei uczestnictwa. Ide¢ wspdlnoty zdecydowa-
nie akceptuje totalizm, w jego ujeciu jest to wspdlnota pojmowana
nie w kategoriach osobowo-podmiotowych, lecz wspdlnota zewngtrz-
no-rzeczowa. W wyniku tego brakuje ,,spetnienia si¢ osoby w czynie”,
brakuje autentycznego uczestnictwa, dobro za$ ludzkiej osoby jest
,ograniczone czy wrecz unicestwione”*. Fizyczne cztonkostwo nie
jest jeszcze duchowa wspdlnota. Konsekwencja indywidualizmu
1 totalizmu jest depersonalizacja cztowieka. Oba nurty maja profil
a- lub anty-personalistyczny™.

Autentyczna wspdlnota wymaga respektowania osobowego wy-
miaru kazdego cztowieka: tak mojego ,,ja”, jak i ,,ty” drugiego czlo-
wieka. Wojtyla, jako mysliciel chrzescijanski, wtaczyt w tok swych

“ Tamze, s. 24-28.

Tamze, s. 29.

Tamze, s. 30 nn.

Osoba i czyn, s. 299.

Osoba: podmiot i wspélnota, s. 20-21.

Osoba i czyn, s. 298.

Tamze, s. 301. Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (4 marca
1979), nr 17.
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analiz pojecie ,,bliZzniego”. Jest to kategoria zaréwno aksjologiczna,
jak ontologiczna, poniewaz za postawe wspdlnoty uznaje czlowie-
czefistwo. ,, Wspdlnota w samym czlowieczenistwie jest [...] podstawa
wszelkich innych wspélnot™’.

Personalizm Wojtyly — Jana Pawta II zawiera réznorodne ele-
menty: ontologiczne, aksjologiczne, teologiczne oraz prakseologicz-
no-spoteczne. Elementy teologiczne zostaly rozwinigte w encyklikach
Redemptor hominis i Dives in misericordia; spoleczne za§ w Laborem
exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus. Teoria persona-
lizmu Karola Wojtyly we wspélczesne;j filozofii polskiej stanowi naj-
bardziej petna i oryginalna koncepcje personalizmu.

Innym przedstawicielem tomizmu fenomenologicznego na tere-
nie Polski jest kardynal Marian Jaworski (ur. 1926), arcybiskup
Lwowa. Kilkakrotnie omawial on problematyke z zakresu filozofii
cztowicka, miedzy innymi w rozprawie Cztowiek a Bog™. Jako to-
mista do istotnych cech osoby zaliczal: tkwienie w sobie, przynalez-
nos¢ do samego siebie, samostanowienie o sobie, bycie dla siebie
celem. Enumeracja powyzsza taczy ontologiczne i psychologiczno-
aksjologiczne atrybuty osoby, co §wiadczy o wplywie fenomenologii
oraz R. Guardiniego. Jaworski, charakteryzujac ludzka osobg, zaak-
centowatl jej bytowe zwiazki z Bogiem. Pisal: ,Wszystkie [ludzkie]
relacje migdzyosobowe zakladaja juz istnienie oséb, ale ich nie two-
rza. Stad konieczno$¢ przyjecia innej osoby, nie w formie postulatu,
ale jako racje ttumaczaca, ktéra ustanawia osobg ludzka jako taka”*°.
Jedynie Bog, jako ostateczna przyczyna sprawcza, wyjasnia zaréwno
byt, jak i osobowy profil czlowieka. Autor, eksponujac ontologiczno-
kreacyjna funkcj¢ Boga, bynajmniej nie podwazat substancjalnosci
ludzkiego bytu. Dlatego tez nie sprowadzal osoby ludzkiej do faktu
relacji ontycznych®. Jaworski, uwydatniajac aksjologiczne zwiazki

47 Osoba i czyn,s. 321.

% M. Jaworski, Cztowiek a Bég. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy
osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu, w: Logos i ethos. Rozprawy filozoficzne,
Krakow 1971, s. 115-128.

4 Tamze, s. 121.

9 Taki zarzut postawit M. Gogacz w pracy Wokét problemu osoby, Warszawa
1974, s. 65-91.
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cztowieka z Bogiem, wyraZnie opowiedzial si¢ za personalizmem
tomistyczno-fenomenologicznym.

Po drugiej wojnie Swiatowej gléwna role w kregu chrzescijanskiej
refleksji filozoficznej odegrat personalizm tomistyczno-egzystencjal-
ny. Jego czolowi reprezentanci zwiazani ze sSrodowiskiem Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego to: Swiezawski, Krapiec i Gogacz. Ste-
fan Swiezawski (1907-2004), nawiazujac do E. Gilsona i J. Maritaina,
akcentowal opozycyjnosé tomistycznego personalizmu wobec kartez-
janizmu i materializmu. W swej wykladni personalizmu koncentro-
wal uwage na ogdlnoontologicznych podstawach antropologii, inter-
pretujac osobe ludzka za pomocg teorii substancji i przypadtosci,
aktu i moznosci, hylemorfizmu, bytu itp.>!

Gléwnym przedstawicielem personalizmu tomistyczno-egzysten-
cjalnego byt dominikanin Mieczystaw Albert Krapiec (1921-2008),
profesor i rektor KUL. Jest on autorem pracy Ja — czlowiek. Zarys
antropologii tomistycznej, w ktorej za punkt wyjscia swej koncepcji
cztowieka przyjal ,,przednaukowy opis faktu ludzkiego”, niezalezny
od ,,faktéw naukowych” i dzigki temu majacy zapewnic brak apriorycz-
nych zatozeri®>. Przyjeta koncepcja doswiadczenia, typowa dla tomiz-
mu egzystencjalnego, ogranicza si¢ do percepcji zmystowej i poznania
wewngetrznego ,,ja”. Jest to réwnoznaczne z rezygnacja z réznych form
doswiadczenia personalno-aksjologicznego, co wyptywa z obawy idea-
lizmu. Krapiec, poprzez analizg ,,faktu ludzkiego” wskazat na opozycje
pomiedzy ,,ja” jako podmiotem a wszelkimi ,,moimi” aktami®®. Syste-
mowa analiza ludzkiej jazni pozwala wnioskowac, ze jest ona aktem,
formg substancjalng, przyczyna dzialan. Metafizyczna zasada agere
sequitur esse upowaznia do konkluzji, ze niematerialny charakter dzia-
tan poznawczo-umystowych i decyzyjno-wolicjonalnych wskazuje na
istnienie niematerialnego ich podmiotu bytowego, tj. duszy ludzkiej>.

51 Q. Swiezawski, Traktat o cztowieku, Poznari 1956, Kety 19982, Jest to ttuma-
czenie i obszerny komentarz tej czgsci Sumy Teologicznej §w. Tomasza z Akwinu
(I, qq. 75-89), ktéra omawia problematyke antropologiczng.

2 M. A. Krapiec, Ja-cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974
(Lublin 1979?, s. 38; cytowane jest wydanie pierwsze).

> Tamze, s. 101-108.

>* Tamze, s. 116, 126-137.
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M. Krapiec w swej koncepcji personalizmu silnie akcentowat
transcendencje¢ czlowieka: jako osoby, jej wiadz umystowych 1 aktyw-
nosci w ksztattowaniu szeroko rozumianej kultury>. Boecjusz trafnie
afirmowal autonomi¢ oraz bytowa integralnos¢ cztowieka, lecz do-
piero §w. Tomasz wskazal na akt istnienia jako element konstytuu-
jacy ludzka osobg. W przekonaniu lubelskiego profesora ludzka
,,0soba jako podmiotowe, samoistniejace «ja» (dane nam w doswiad-
czeniu od strony egzystencjalnej), organizuje sobie, czyli [...] formuje
sobie konkretna jednostkowa nature”®. Aktywna funkcja wewnetrz-
nego duchowego ,,ja” wskazuje na jego transcendencje wobec Swiata
natury. Dlatego wlasnie osoba ludzka nie jest wynikiem organizacji
materii, lecz samoistniejacym podmiotem i sprawca: tak swych dzia-
tan, jak wlasnej — w pewnym stopniu — natury.

Autentyczny personalizm charakteryzuje si¢ tym, ze chroni by-
towa integralnos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej wéwczas, kiedy méwi o jej
relacji do spoleczenistwa. Krapiec nazywal cztowieka ,,jaznia otwar-
ta” na innych ludzi, poniewaz kazde ,,ja” pragnie nawiaza¢ kontakt
z ,ty” drugiego cztowieka®’. Komunikacja interpersonalna realizuje
si¢ w réznorodny sposob, lecz najczgsciej poprzez akty mitosci. Czlo-
wiek jest ,,osobowoscig spotencjalizowang”, ktdrej aktualizacja do-
konuje si¢ wlasnie w réznych typach zycia spotecznego: rodzinie,
narodzie, ludzkosci. Spoleczny charakter cztowieka nie jest réwno-
znaczny z relacyjna koncepcja osoby’®. Cztowiek jest ,,bytem w so-
bie” i ,,bytem dla siebie”, ma bytowa integralnos¢, nie jest zas kon-
stytuowany poprzez relacje spoteczne. ,,Nie zyskuje swego istnienia
od «catosci», a wiec od przyrody czy spoteczeristwa™’. Zycie spotecz-
ne nie kreuje cztowieka, lecz go dopetnia i rozwija.

Dobro wspdlne spotecznosci nie jest naruszeniem dobra osoby
ludzkiej, lecz droga jego realizacji. ,,Dobro wspdlne pojete finalis-

% Por. L. Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994. Praca jest
komparacja antropologii Krapca i K. Wojtylty — Jana Pawta II.

%6 Ja-cztowiek, s. 374. Por. tamze, s. 366 nn.

57 Tamze, s. 278 nn, 288 nn.

8 M. Gogacz (Wokét problemu osoby, s. 39-41) twierdzit, ze Krapiec przyjmo-
wal relacyjna koncepcje osoby, co jest interpretacjg kontrowersyjna.

* M. A. Krapiec, Czlowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982, s. 38.
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tycznie pojawia si¢ przed cztowiekiem-osoba jako jego wlasne oso-
bowe dobro, ujmowalne przez rozum, stad kazda osoba ludzka moze
i powinna je zrozumieé, a rozumiejac zarazem don przylgnaé”’C.
Zycie spoleczne nie jest naruszeniem personalizmu, ale jego potwier-
dzeniem. Czltowiek, bgdac integralnym czlonkiem spotecznosci, za-
razem transcenduje ja. Potwierdzeniem tego jest fakt, ze stanowi
podmiot prawa oraz ma niezbywalne prawa oparte na fenomenie
czlowieczeristwa.

Personalizm chrzescijariski zaktada transcendencje cztowieka.
Transcendencja ta wynika z osobowego charakteru bytu ludzkiego,
ujawnia si¢ za$ w funkcjonowaniu jego wtadz umystowych — intelektu
i woli. Ta problematyka byla obszernie analizowana przez Krapca.
Omawial on kolejno podmiotowe i przedmiotowe elementy aktu
poznania, proces poznania intelektualno-pojgciowego, strukture in-
telektu oraz zasadnicze dziedziny zycia intelektualnego®'. Rozwaza-
nia te wskazuja na specyfik¢ umystowego poznania cztowieka. Umy-
stowe poznanie czlowieka, poprzez swdj aktywizm, selektywnosc,
profil niematerialny i uniwersalny, wykracza poza kategorie mate-
rii. Tym samym wigc wskazuje na transcendencj¢ cztowieka jako
posiadacza intelektu®.

Drugim sektorem dynamicznej transcendencji cztlowieka jest fe-
nomen wolnosci, przejawiajacy si¢ w fakcie autodeterminacji. ,,Po-
przez akt wolnosci, przejawiajacy sic w wolnej decyzji, czlowiek
spetnia si¢ jako czlowiek, a wiec jako podmiot od wewnatrz rozum-
nie dzialajacy”®®. Dzicki wolnosci cztowiek ksztattuje swoja osobo-
wos¢, wewngtrzng ,twarz”, stawia cele i dobiera Srodki, decyduje
o wlasnym zyciu. Cho¢ jest wlaczony w system biologicznych i spo-
tecznych determinant, to jednak w aktach wolnego wyboru transcen-
duje otaczajacy go swiat. Dzigki wolnosci potrafi by¢ ,aktywny”
nawet w momencie $mierci, dokonujac ,,ostatecznego wyboru”®*,

80 Ja — czlowiek, s. 300. Por. tamze, s. 277-313.
1 Tamze, s. 142-196.

Czlowiek, kultura, uniwersytet, s. 32.

8 Tamze, s. 36. Por. Ja — czlowiek, s. 218-255.
64 Ja — cztowiek, s. 410-418.
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Kolejnym przejawem transcendencji czlowieka jest sfera wy-
zszych wartosci: poznawczych, moralnych, estetycznych, religijnych,
skladajacych si¢ na szeroko rozumiana duchowa kulture ludzkiej
osoby. Respektowanie tych wartosci jest warunkiem autentycznego
humanizmu. W teorii wartosci Krapca centralne miejsce zajmuje idea
mitosci®.

Teoria personalizmu lubelskiego uczonego jest Scisle powiazana
z tomizmem egzystencjalnym, natomiast nowozytna filozofia pokar-
tezjanska jest traktowana z dystansem. Struktura ludzkiej osoby jest
eksplikowana gltéwnie przy pomocy semantyki zapozyczonej z teorii
bytu, wywodzacej si¢ genetycznie ze $wiata rzeczy. Jezyk ontologicz-
ny w opisie cztowieka jest zasadny, ale dopiero jgzyk personalistycz-
no-aksjologiczny w petni uwypukla jego podmiotowosé i specyfike®.

Tomizm egzystencjalny reprezentuje w Polsce réwniez Mieczy-
staw Gogacz (ur. 1926), profesor Akademii Teologii Katolickiej,
autor pracy Wokot problemu osoby, w ktorej przedstawit wlasna
interpretacje filozoficznej antropologii®’. Rozgraniczyt on rézne kon-
cepcje cztowieka jako osoby: substancjalistyczne i relacyjne, metafi-
zyczne 1 teologizujace, esencjalistyczne i egzystencjalne. Jego praca
zawiera szczegdlowa analize bytowej struktury osoby, w mniejszym
zas$ stopniu podejmuje problematyke personalizmu.

Trwalym elementem polskiego personalizmu jest nurt tomistycz-
no-augustynski, ktory reprezentuja: Sawicki, Pastuszka i Kowalczyk.
Ks. Franciszek Sawicki (1877-1952), profesor Wyzszego Seminarium
Duchownego w Pelplinie, byl autorem szeregu dziet poswigconych
antropologii i aksjologii®®. Eaczyt on tomizm z augustynizmem i filo-
zofia wspélczesna, m.in. z kantyzmem®’. Akceptowat definicje osoby

65 Tamze, s. 257-276; Czlowiek, kultura, uniwersytet, s. 43-74.

6 Krytyczna analiza antropologii Krapca zawarta jest w pracach: J. Tischner,
Myslenie wedtug wartosci, s. 312-338; Z. Cackowski, Czlowiek jako podmiot dziatania
praktycznego i poznawczego, Warszawa 1979, s. 668-747.

7 Wokot problemu osoby, zwlaszcza s. 160-194.

% F. Sawicki, Das Ideal der Personlichkeit, Paderborn 1922; Filozofia mitosci,
Poznan 1934; Filozofia zycia, Poznan 1936; Bog jest mitoscig, Krakéw 1949; Osobo-
wos¢ chrzescijariska, Krakow 1947.

% F. Sawicki, U #rddet chrzescijariskiej mysli filozoficznej, Krakéw 1947.
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Boecjusza i tomistyczna koncepcj¢ osoby jako substancjalnego bytu
samoistnego. Wykazywal, ze chrzescijariski personalizm rézni si¢
z jednej strony od materializmu, z drugiej zas od platonizmu i mani-
cheizmu. Dusza ludzka jest nie§miertelna, lecz cialo jest podstawo-
wym skladnikiem ludzkiej osoby. Personalizm rézni si¢ od indywi-
dualizmu, dlatego osobowosci czlowieka nie nalezy traktowaé jako
monady wyizolowanej ze wspdlnoty osob. Czlowiek fizycznie i du-
chowo potrzebuje rodziny i narodu, w ktérych finalizuje 1 doskonali
swoja natur¢ ludzka. Czlowiek jest osoba, tj. autonomicznym wol-
nym podmiotem, z tego wzgledu nie moze by¢ traktowany jako
srodek czy narzedzie. Dlatego personalizm znajduje si¢ w opozycji
do kolektywizmu, ktéry instrumentalizuje ludzka osobe. Personalizm
Sawickiego ma profil augustyniski — eksponujacy aktywnosé¢ woli
i sfery emocjonalnej, egzystencjalny — podejmujacy konkretne co-
dzienne ludzkie problemy, np. cierpienia, aksjologiczny — ukazujacy
naczelna role wartosci — zwhaszcza mitosci — w zyciu cztowieka’®,

Przedstawicielem personalizmu augustyrisko-tomistycznego byt
réwniez ks. Jozef Pastuszka (1897-1989), profesor Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. Wplyw $sw. Augustyna sprawit, ze zaintere-
sowat si¢ gléwnie problematyka ludzkiej duszy (jej niematerialnosci
i nie$miertelnosci), woli i charakteru’'. W jego podreczniku Psycho-
logia ogdlna dominuja elementy tomizmu w wersji tradycyjnej’>.
Personalizm Pastuszki byt préba syntezy augustyriskiego woluntaryz-
mu i tomistycznego intelektualizmu, widoczny jest takze wplyw filo-
zofii wspélezesnej” . Lubelski psycholog jako personalista polemizo-
wat z kolektywistyczno-totalitarnymi koncepcjami cztowieka’®.

70 7. Pawtowicz, Osobowosc jako miejsce zdarzeri religijnych w antropologii Fran-
ciszka Sawickiego, w: Studia z antropologii teologicznej, Warszawa 1978, s. 107-158.

"1 ). Pastuszka, Niematerialnos¢ duszy ludzkiej u $w. Augustyna, Lublin 1930;
Dusza ludzka. Jej ismienie i natura, Lublin 1947; Charakter cztowieka, Lublin 1959.

72 J. Pastuszka, Psychologia ogélna, t. 1-2, Lublin 1946-1947.

73 J. Pastuszka, Wspétczesne kierunki w filozofii religii, Warszawa 1932; Filozofia
wspotczesna, t. 1-2, Warszawa 1934-1936.

74 J. Pastuszka, Filozoficzne i spoteczne idee A. Hitlera (Rasizm), , Ateneum
Kaptarskie” 23(1937) t. 40, s. 329-344, 441-453; 24(1938) t. 41, s. 23-37; Filozofia
komunizmu — materializm, w: Bolszewizm, Lublin 1938, s. 1-29. Zob. T. Janka, Jozefa
Pastuszki koncepcja antropologii filozoficznej, Poznan 2004.
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Kolejnym reprezentantem nurtu personalizmu tomistyczno-au-
gustyniskiego jest ks. Stanistaw Kowalczyk (ur. 1932), profesor Semi-
narium Duchownego w Sandomierzu i Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II. , Personalizm staje si¢ dla niego tere-
nem, na ktérym spotykaja si¢: filozofia tomistyczna, filozofia augus-
tyriska i filozofia wspélezesna””. Filozofia antropologiczno-spotecz-
na jest, obok filozofii Boga, przedmiotem wielu jego prac eksponu-
jacych watki personalistyczne.

Jedna z pierwszych prac tego autora jest ksiazka Podstawy Swia-
topoglgdu chrzescijariskiego; pierwsza jej czesé zatytutowana Czfo-
wiek omawia szereg problemdw z zakresu antropologii: dzieje filozo-
fii czlowieka, jego transcendencj¢ wobec swiata, genezg, atrybut wol-
nosci, relacjg wobec spotecznosci, egzystencjalne problemy cierpienia
i émierci’®. Kolejng praca poswiecona gtéwnie problematyce antro-
pologicznej jest Czlowiek i Bog w nauce Swietego Augustyna. Drugie
wydanie ksigzki zawiera charakterystyke personalizmu wczesno-
chrzescijanskiego mysliciela — jest to personalizm: ontologiczny, eg-
zystencjalny, dynamiczny, aksjologiczny, spoteczny i teocentryczny’’.
Takze filozoficznej antropologii S. Kowalczyk poswigcit kigzke Czfo-
wiek w mysli wspolczesnej’ . Omawia w niej dominujace wspétezesnie
nurty filozofii cztowieka: ewolucyjno-kosmologiczny (G. W. F. Hegel,
A. N. Whitehead, P. Teilhard de Chardin), materialistyczno-socjolo-
giczny (L. Feuerbach, K. Marks, F. Engels), materialistyczno-mecha-
nistyczny (B. Russell, C. Lévi-Strauss, T. Kotarbiriski), materialis-
tyczno-witalistyczny (F. Nietzsche, S. Freud), fenomenologiczny
(M. Scheler, M. Heidegger, R. Ingarden), egzystencjalno-indywidua-

5 Ch. Hoefler, Filozofia pochylona nad czlowiekiem. Zarys filozoficznej twor-
czosci ksiedza Stanistawa Kowalczyka, w: Filozofia pochylona nad cztowiekiem. Stu-
dia dedykowane ksiedzu profesorowi Stanistawowi Kowalczykowi, red. E. Balawajder,
A. Jabtoriski, J. Szymczyk, Lublin 2004, s. 27.

76'S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopogladu chrzescijariskiego, Warszawa 1980,
Wroctaw 19862, Wroclaw 1995°.

77 Tenze, Czlowiek i Bog w nauce swietego Augustyna, (Warszawa 1987) Lublin
20072, 5. 199-205.

8 Czlowiek w mysli wspdltczesnej. Filozofia wspdlczesna o czlowieku, Warszawa
1990.



332 Ks. Stanistaw Kowalczyk

listyczny (S. Kierkegaard, J.P. Sartre), egzystencjalno-dialogiczny
(K. Jaspers, G. Marcel), personalistyczno-aktywistyczny (J. Mari-
tain, E. Mounier, K. Wojtyla).

Najbardziej znaczaca praca Kowalczyka eksponujaca persona-
lizm to Zarys filozofii cztowieka’; splataja si¢ w niej watki augus-
tynskie, tomistyczne i filozofii wspélczesnej — gtléwnie fenomenologii
i egzystencjalizmu. Konsekwencja inspiracji egzystencjalno-augus-
tynskich jest omowienie w czesci Fenomenologia cztowieka proble-
mow cielesnosci, Swiadomosci, poznawalnosci prawdy, wolnosci, mi-
tosci, pracy, doswiadczenia moralnego i religijnego®. Inspiracje to-
mistyczne dominuja przy omawianiu ontycznej struktury cztowieka:
jego bytu substancjalnego i osobowego, wtadz umystowych, idei nie-
Smiertelnosci i relacji do spotecznej wspdlnoty. W ostatnim rozdziale
ksigzki autor podejmuje si¢ analizy humanizmu i personalizmu
i wskazuje na ich elementy wspdlne i specyficzne®.

Tematyce antropologiczno-aksjologicznej poswigcone jest dzieto
pt. Z refleksji nad cztowiekiem. W czgsci pierwszej oméwione zostaly
wspolczesne formy personalizmu M. Bubera, Teilharda de Chardin
i J. Maritaina™. Koncepcja ostatniego z wymienionych myslicieli jest
przedmiotem monograficznej pracy Wprowadzenie do filozofii
J. Maritaina, w ktdrej analizowane sa kolejno jego filozofia bytu,
filozofia cztowieka i filozofia spoteczno-polityczna®.

Personalizm lubelskiego autora nie ogranicza si¢ do ontologicz-
nej analizy osoby ludzkiej, lecz uwzglednia réwniez aksjologiczne
1 spoteczne aspekty swiata ludzkiego. Aksjologiczny wymiar perso-
nalizmu zostal oméwiony w ksiazkach: Filozofia kultury® oraz

7 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, (Sandomierz 1990) Lublin 20022
Ksiazka ukazata si¢ w wersji angielskiej pt. An Outline the Philosophical Anthropolo-
gy, Frankfurt am Main 1991.

80 Zarys filozofii czlowieka, s. 41-186.

81 Tamze, s. 95-311.

82 Tenze, Z refleksji nad cztowiekiem. Czlowiek, spotecznosé, wartosé, Lublin
1995, s. 9-126.

83 Tenze, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992.

8% Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin 1996;
wersja niemiecka pracy Philosophie der Kultur. Versuch eines personalistischen An-
satzen, Frankfurt am Main 1996.
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Czlowiek w poszukiwaniu wartosci® | natomiast spoteczne wyznacz-
niki personalizmu analizuje praca Czfowiek a spolecznosé. Zarys
filozofii spotecznei®®. Do weztowych probleméw personalizmu na-
lezy idea wolnosci, ktéra wspdlczesnie jest réznorodnie eksplikowa-
na i bywa traktowana pragmatycznie. Tej tematyce sa poswigcone
dwie prace Kowalczyka: Filozofia wolnosci jest historycznym zary-
sem wiodacych koncepcji wolnosci, natomiast studium Wolnosé
naturg i prawem cztowieka omawia indywidualne i spoleczne aspek-
ty tej wartosci®.

W polskiej mysli filozoficznej pojawil si¢ personalizm o profilu
syntetyczno-empiryzujacym. Nurt ten reprezentowal ks. Ludwik
Wecidrka (1928-2006), profesor Papieskiego Fakultetu Teologiczne-
go w Poznaniu. Jest on autorem pracy Filozofia cztowieka, w ktorej
ukazal niesprzecznos¢ aksjologicznych wymogoéw chrzescijaniskiego
personalizmu z kreacjonistyczna interpretacja teorii ewolucji*®. Po-
twierdzeniem transcendencji osoby ludzkiej wobec kosmosu jest fe-
nomen religijnosci®’.

W kregu polskiego personalizmu specyficzny profil posiada per-
sonalizm uniwersalistyczny ks. Czestawa Bartnika (ur. 1929), teologa
i filozofa, autora Personalizmu®. W jego ujeciu ,,personalizm jest
wizja nie tylko bytu, lecz takze dziejéw, kultury, spoleczeristwa,
sztuki, prakseologii”®!. Lubelski autor odréznit kategorie personolo-
gii 1 personalizmu: personologia to nauka o cztowieku jako osobie,
personalizm natomiast jest systemem ujmujacym cala rzeczywistos¢
poprzez pryzmat osoby ludzkiej. Praca Personalizm skalda si¢ z czte-
rech czgsci: pierwsza opisuje proces formowania si¢ $wiadomosci
osoby w dziejach ludzkosci; druga charakteryzuje ludzka osobg

85 Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, Lu-
blin 2006.

8 Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994; Lublin 20052,

87 Filozofia wolnosci. Rys historyczny, Lublin 1999; Wolnos¢ naturq i prawem
czlowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, Sandomierz 2000.

8 L. Wcirka, Filozofia cztowieka, Warszawa 1982.

* Tamze, s. 123-175.

" Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995; 2000.

°! Tamze, s. 30, 34.
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w aspekcie indywidualnym, spotecznym i aksjologiczno-prakseolo-
gicznym; trzecia prezentuje epistemologi¢ w ujeciu personalistycz-
nym; czwarta zarysowuje filozofi¢ bytu i kultury w perspektywie
personalizmu. Bartnik jest réwniez autorem prac analizujacych spo-
tecznosé narodu z uwzglednieniem implikacji personalistycznych®.

Pluralizm nurtéw polskiego personalizmu jest potwierdzeniem
jego zywotnosci i oryginalnosci, co kontrastuje z absencja personalis-
tycznej wizji cztowieka w wielu wspotczesnych systemach filozofii
zachodnioeuropejskiej. Personalizm inspiruje pozametafizyczne dys-
cypliny, m.in. etyke, pedagogike, kulture, mysl spoteczno-polityczna,
teologic”. Oméwienie powiazari z wymienionymi sektorami zycia
spotecznego wykracza poza ramy tego artykutu.

92 (Cz. Bartnik, Idea polskosci, Lublin 1996; Narod i spoteczeristwo, Czgstochowa
1990; Kultura i swiat osoby, Lublin 1991.
%S, Kowalczyk, Polski personalizm wspétczesny, s. 113-117.



