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Teologia moralna
w funkcji formowania osoby i wspélnoty

Teologia moralna jest nauka o cztowieku, ktéry otrzymujac od
Boga dar zycia, rozwija go w ramach Nowego Przymierza. Owo
Przymierze rozumiane w $wietle Pisma Swigtego ukazuje zaangazo-
wanie Boga, ktéry juz w akcie stworzenia uzdolnil cztowieka do
komunikacji ze swoim Stworca. Czlowiek stworzony na obraz i po-
dobieristwo Boga odkrywa potrzebe zymoda]nego kontaktu z Tréjca
Swicta. Odniesienie do Ojca, Syna i Ducha Swictego staje si¢ dla
cztowieka nie tylko szansa na skorzystanie z nadprzyrodzonej mo-
cy, ale jest tez wskazaniem drogi osobowego wzrastania przez mitos-
ne tworzenie wspdlnoty oséb. Rozwazajac te tresci, teologia moralna
stuzy cztowiekowi w jego pragnieniu osiagnigcia osobowej pelni.

Zadanie stuzenia cztowiekowi dokonuje si¢ poprzez ukazywanie
prawdziwej wizji osoby ludzkiej oraz wskazywanie drdg do jej urze-
czywistnienia. Formacja osoby nieroztacznie zwiazana jest z formacja
sumienia, poprzez ktére cztowiek ujawnia swoja moralna wzniostosé
1 jest w stanie si¢ ku niej przybliza¢. Teologia moralna, podejmujaca
kwestie doskonatosci moralnej, nie zatrzymuje si¢ tylko na wyzna-
czaniu granicy grzechu, ale tez ukazuje kres rozwoju zmierzajacego
do osiagni¢cia pelni szczgscia. Szczegdlna droga do osiagnigcia do-
skonalosci osobowej jest milo$¢ pojeta jako bezinteresowny dar
z siebie, dar polegajacy na otwarciu si¢ na drugiego i stworzeniu
z nim wspdlnoty.

Innym szlakiem ku doskonatlosci sa cnoty i1 sakramenty, ktére
teologia moralna traktuje nie jako narzedzia, ktorymi postuguje sie
cztowiek, ale raczej widzi w nich przestrzenie wspétpracy z laska
udzielang przez Boga. Zachowujac bowiem autonomi¢ w okreslaniu
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wlasnych celéw, cztowiek pozostaje stworzeniem doswiadczajacym
wlasnej kontyngencji. Jako stworzenie zalezny jest od prawdy
o sobie, ktora wskazuje na kolejne etapy jego rozwoju i sprawia,
ze ich realizacja przyczynia si¢ do autentycznego wzrastania, umoz-
liwiajacego osiagnigcie szczescia i poczucia. Odnoszac si¢ do sakra-
mentéw i cndt, trzeba wskazaé tez na fakt, ze czlowiek nie tylko
potrzebuje wskazania drogi, ale tez nie moze si¢ oby¢ bez skutecz-
nej pomocy laski, ktérg przyjmuje w sposéb wolny przez otwarcie
si¢ na osobowa wspdlprace ze Stwdrca. Z tego tez tytulu teologia
moralna u§wiadamia sobie swéj wymiar pisteologiczny i eklezjalny.
Oznacza to, ze jest ona nauka wiary, majacg swe zakorzenienie
w rzeczywistosci Kosciola.

Czlowiek jest ze swej natury istotg spoleczng i potrzebuje odnie-
sienia do ,,ty”. Obok srodowiska Kosciola waznym miejscem realiza-
cji jest spotecznosé §wiecka, w ktorej dokonuje si¢ realizacja powo-
tania do mitosci. Istotna rzecza jest zatem ukazywanie spolecznego
wymiaru ludzkiego powolania, dokonujacego si¢ w rodzinie i spo-
tecznosci narodowej. Cnota patriotyzmu jest jednym z wyrazéw wias-
ciwego uspotecznienia jednostki ludzkie;j.

I. Antropologia teologicznomoralna

Teologia moralna, podejmujac problematyke antropologii, opie-
ra si¢ na stwierdzeniu, Ze jest to jeden z najwazniejszych punktéw
wyjscia w uprawianiu tej dziedziny teologii. Od koncepcji osoby
zalezy bowiem tre$¢ poszczegdlnych rozstrzygnigé podejmowanych
w dziedzinie moralnosci. Udzial teologii moralnej w refleksji nad
cztowiekiem jest nieodzowny, gdyz ta dyscyplina teologiczna wska-
zuje na wymiar powolania i postannictwa cztowieka jako zobowigzu-
jacego wezwania moralnego, wyplywajacego z faktu stworzenia
i uzdolnienia do komunii z Bogiem. Rozwazanie prawdy o czlowie-
ku jest czyms$ wigcej niz tylko zbieraniem informacji o jego pocho-
dzeniu i sposobie funkcjonowania, ale staje si¢ odczytywaniem misji,
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ktdra cztowiek winien pelni¢. Poszukiwanie sensu istnienia i rozwoju
oraz wskazywanie na etapy wzrastania w rozumieniu i realizowaniu
swego zyciowego powolania jest jednym z najwazniejszych zadan
antropologii teologicznomoralnej. W perspektywie wyznaczonego
przez Boga celu; cztowiek odczytuje znaczenie konkretnych wybo-
réw dokonywanych w zyciu moralnym. Swiadomos¢ wezwania do
petnienia okreslonej roli w zyciu sklania do podjgcia rozwazan nad
zagadnieniem odpowiedzialnosci za to, jaki ksztalt przyjmie realiza-
cja powolania.

Teologia moralna, jako nauka o moralnej powinnosci cztowieka
udzielenia odpowiedzi na wezwanie Boze zawarte w stworzeniu
i odkupieniu, jest pomoca w rozwoju osoby, gdyz wskazuje wlasciwy
ksztalt, jaki winna przyjac realizacja ludzkiego powotania do szczgs-
cia'. Odpowied? wiary wyraza si¢ bowiem w zyciu moralnym i obok
elementu intelektualnego, $wiadczacego o przyjeciu prawdy obja-
wionej przez Boga, zawiera tez element egzystencjalny, wyrazajacy
sic w ufnym powierzeniu swego zycia prowadzeniu Ducha Swietego.

Stuzba dojrzatej wierze zaktada zatem rozwazenie wszystkich
elementéw powolania Bozego, ktdre realizuje si¢ w zbawczym dia-
logu Boga i cztowieka ujgtym w ramy Nowego Przymierza. Org¢dzie
moralne mozliwe do ujecia w ramach teologii moralnej nie moze by¢
pojmowane wylacznie jako wyraz powinnosciowego roszczenia Boga
stawiajacego wymagania, ale obejmuje w sobie objawienie zbawczej
miltosci 1 mitosierdzia 1 zarazem zaklada dostrzezenie czlowieka, kto-
ry jest aktywnym uczestnikiem dialogu zbawienia.

Z jednej strony chodzi o poprawna wizje cztowieka, tak by ryso-
wany ksztalt zycia moralnego dotyczyt realnie zyjacych ludzi i byt na
ich rzeczywista miare. Chodzi zatem o wlasciwa antropologie, odrzu-
cajaca modne dzi§ redukcjonistyczne koncepcje czlowieka, sprowa-
dzajace jego egzystencje do jednego wymiaru. Z drugiej zas strony
pochylenie si¢ nad tajemnica czlowieka winno prowadzi¢ do zrozu-
mienia jego oczekiwan i odkrycia sposobéw bardziej skutecznego

! Por. I. Mroczkowski, Wprowadzenie, w: Anmopologia teologicznomoralna.
Koncepcje — kontrowersje — inspiracje, red. 1. Mroczkowski, J. Sobkowiak, Warszawa
2008, s. 9-10.
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docierania z orgdziem moralnym. W tym kontekscie ujawnia si¢
praktyczny charakter teologii moralnej, ktora bedac refleksja nauko-
wa, pozostaje tez ewangelicznym zaczynem nawrdcenia cztowieka
i odnowy zycia spotecznego?.

Spér o poprawna wizj¢ czlowieka, toczacy si¢ w ciggu ludzkiej
historii, przechodzit rézne etapy. Zasadniczo jednak oscyluje migdzy
dwoma skrajnymi stanowiskami, z ktérych jedno radykalnie ekspo-
nuje duchowy aspekt ludzkiego bytu, drugie zas aspekt materialny.
Mimo temporalnego charakteru pozycji zajmowanych w tym sporze,
podlegajacych wpltywowi réznych filozofii, mozna méwié o jego sta-
tym charakterze. Natura ludzka bowiem jest czyms stalym i choé
dzigki pomocy nauk przyrodniczych cztowiek coraz wigcej wie
o funkcjonowaniu ciala, psychiki i waznosci osobowych relacji, to
jednak niezmienny pozostaje ksztalt ludzkiego powolania ukierun-
kowanego na do przekraczanie siebie w dazeniu do osiagnigcia praw-
dziwej mitosci. W odczytywaniu postannictwa chrzescijan w skompli-
kowanym S$wiecie teolog moralista musi uwzglednia¢ nature cztowie-
ka, nadana temuz cztowiekowi przez akt stwérczy i odnowiong przez
dzielo odkupienia. Nie moze jednak zapomina¢ o wolnosci osoby
nadajacej ksztalt swemu zyciu przez dokonywane wybory i ponosze-
nie ich konsekwencji. Nature cztowieka rozumieé nalezy w ramach
historii, w ktérej dochodzi do zr6znicowanego jej odczytywania. Nie
oznacza to, ze zmienia si¢ sama natura czlowieka, ale réznie sa
formulowane jej rozumienie i opis.

Koscidl, przechowujac doswiadczenie wiekow, staje si¢ dla ludzi
—w obliczu réznych wyzwar - skarbnica madrosci’. Tworzaca si¢ pod
wplywem ewangelicznej inspiracji kultura ludzka ulega uwarunko-
waniom poszczegdlnych epok, w ktérych ksztattuja sie nie tylko losy
jednostek, ale tez formuja si¢ bardziej powszechne wzorce réznych
zachowan. Teologia moralna, wskazujac na adekwatno$¢ okreslone;j

2 Por. J. Troska, Fundament antropologiczny nauczania spotecznego Kosciota —
od ,,Pacem in terris” do , Centesimus annus”. Rola antropologii w nauczaniu spotecz-
nym Kosciota, w: Spor o cztowieka — spor o przysztosé swiata. Od bt. Jana XXIII do
Jana Pawlta 11, red. J. Nagérny, J. Gocko, Lublin 2004, s. 61.

3 Por. A. Derdziuk, Eklezjalny charakter teologii moralnej, ,Roczniki Teologicz-
ne” 54(2007) z. 3, s. 12.
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normy moralnej i oceniajac aktualne zachowania cztowieka, musi
uwzgledniaé aktualny stan ludzkiej umystowosci i zdolnos$¢ odbior-
c6w moralnego przestania do jego przyjecia. Nie oznacza to stopnio-
wania prawa, ale zrozumienie dla stopniowego procesu dochodzenia
do zrozumienia prawa®.

Dynamizm postgpowania osoby obejmuje zaréwno wzrost mo-
ralnej wrazliwosci w okreslonych pokoleniach, jak i zjawisko ujaw-
niajacego si¢ w niektérych okresach permisywizmu moralnego. Dla-
tego teologia moralna musi postrzegaé cztowieka w jego zmiennosci
wynikajacej juz to ze zmian w rozumieniu siebie, juz to z réznych
uwarunkowan zewnetrznych. Aby uniknaé pomieszania wrazliwosci
na dynamiczne ujmowanie cztowieka z niebezpiecznym relatywizo-
waniem norm moralnych, nalezy odwotac si¢ do historycznej mad-
rosci Kosciota, ktéry w swoim kroczeniu przez wieki przechowuje
pamieé o réznego rodzaju propozycjach moralnosci i gromadzi wie-
dze o owocach jej funkcjonowania. W przesztosci gtoszono bowiem
wiele pogladéw, ktére w swoim czasie uwazano za najlepsze i jedynie
stuszne. Po jakim$ czasie zdarzato si¢ jednak, ze niektére z nich
okazywaly si¢ niebezpieczne i szkodliwe dla jednostek i dla catych
spoleczenstw. Koscidt, odwolujac si¢ do biblijnej nauki o grzechu,
przestrzega przez skrajnymi propozycjami w postaci zbyt latwych
obietnic lub rygorystycznych rozwiazan polegajacych na podawaniu
prostych i radykalnych recept na przeciwdziatanie ztu. Niejednokrot-
nie ,,napuszone” projekty zycia okazywaly si¢ tylko atrapa nieudol-
nosci ich glosicieli.

Czlowiek jako droga Kosciota nie jest jedynie wykonawca Boze-
go prawa, ale jako wspotgospodarz swiata zaproszony jest do szuka-
nia prawdy o dobru zawartym w stworzeniu i potwierdzonym w his-
torii zbawienia. Jednostka ludzka, bedac istota ztozona, staje si¢ dla
siebie samej tajemnica, ktéra mozna w pelni rozpoznaé jedynie
w Swietle prawdy Bozego Objawienia. Zarazem jednak doswiad-
cza, ze poznaje siebie w dziataniu, ktére dotyczy urzeczywistniania
relacji z innymi i przez to niejako staje si¢ osoba. Wchodzac w relacje

4 Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Vademecum dla spowiednikéw o niektérych
zagadnieniach moralnych dotyczqcych zZycia matzeriskiego, Watykan 1997, nr 9.
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z drugim czltowiekiem, osoba ludzka odkrywa wtlasng ztozonosé
i transcendencje, przez ktéra uswiadamia sobie wtasne bogactwo
ontycznego wyposazenia i zarazem rozleglo§¢ wyzwan, ktére z tej
relacji wyptywaja. W poszukiwaniu drég opisu ludzkiego fenomenu
mozna siggnaé do pigciu paradygmatycznych ztozen, ktére nie tylko
ujawniaja podzial w cztowieku, ale raczej wskazujac na napiegcie
istniejace w osobie, sytuuja ja zawsze jako kogos, kto przerasta
owe zlozenia. Do tych zlozenn wedlug ks. J. Nagdrnego naleza: jed-
nos¢ cielesno-duchowa, jednos¢ natury i nadprzyrodzonosci, doczes-
nosci 1 wiecznosci, osoby i wspdlnoty oraz komplementarnos¢ mes-
kosci i kobiecosci®.

Teologia moralna, czerpiac z danych teologii biblijnych, ma za
zadanie odczytywanie prawdy o czlowieku i wskazywanie imperaty-
wow, ktére z niej wynikaja. Zarazem jej zadaniem jest pomoc
w glebszym zrozumieniu rzeczywistosci, by poszukujac integralnej
prawdy, pozwalaé czlowiekowi samemu decydowaé¢ o wyborze
ksztaltu wlasnego postepowania. Wazne jest jednak zastrzezenie,
ze czgsto 6w wybor na skutek zafalszowania obiektywnego obrazu
rzeczywistosci jest utrudniony i poniekad zmanipulowany. Odslania-
nie prawdy musi zatem taczy¢ si¢ z ujawnieniem jej znaczenia i uka-
zywaniem implikacji okreslonych wyborow, ktére maja swe Zrédio
nie tylko w przyczynach, ale tez w owocach. Oznacza to, ze raz
dokonany wyboér wplywa istotnie na nastepne decyzje i staje si¢
swoistym wytyczeniem drogi, z ktérej nie jest tatwo zejs¢. Powstaja-
ce tu pytanie o determinizm ludzkich dziatari musi braé pod uwage
zlozonos¢ osoby jako istoty cielesno-duchowej, ktéra podlega pra-
wom natury i musi si¢ liczy¢ z konsekwencjami wlasnych dzialan,
wyciskajacych znamie na sposobie myslenia, odczuwania i dziatania.

Paradygmatyczne wydarzenie grzechu prowadzi do zafalszowa-
nia najpierw obrazu Boga, a potem do zredukowania przez cztowieka
swiadomosci samego siebie do myslowego konstruktu, bgdacego
owocem doswiadczenia samotnosci i zagubienia. Grzech nie tylko
zaburza relacje do Boga, ale tez niszczy pigkno relacji do drugiego

> Por. I. Nagérny, Antropologia moralna, w: Jan Pawet II. Encyklopedia naucza-
nia moralnego, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 54-55.
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cztowieka, do wspdlnoty oséb, do swiata rzeczy i do siebie samego.
Dlatego refleksja nad rzeczywistoscia grzechu, cho¢ skupiona na
ciemnej stronie ludzkiej egzystencji, w istocie ujawnia tajemnice
cztowieka jako bytu pielgrzymujacego w historii.

lI. Formacja moralna

Jednym z istotnych wymiarow postugi teologii moralnej jest for-
macja moralna, ktéra zmierza do takiego uksztaltowania osoby, by ta
w calej pelni swej wolnosci mogta realizowaé powolanie zamierzone
dla niej przez Boga. Powolanie zawiera w sobie nie tylko Boze
wezwanie zapraszajace do nasladowania Chrystusa, ale jest tez bo-
gatym obdarowaniem ontycznym, uzdalniajacym cztowieka do reali-
zacji Bozego projektu. Cztowiek ubogacony w dary natury i faski jest
w stanie odpowiedzie¢ Bogu na Jego zaproszenie. Powolanie wyma-
ga jednak wolnej odpowiedzi czlowieka, ktéry poprzez wlasne de-
cyzje postuszenstwa Bogu nadaje ksztalt wtasnemu postepowaniu.

Formacja moralna jest potrzebna cztowiekowi, bo nie rodzi si¢ on
w pelni uksztaltowany i kierujac si¢ podstawowym imperatywem
wybierania dobra i unikania zta, musi si¢ uczy¢, co jest-dobre, a co
jest zte. Ksztaltowanie zdolnosci rozpoznawania dobra i zta zwiazane
jest ze stopniowym rozwijaniem umiejetnosci tworczych, dzigki kto-
rym czlowiek, ktéry w dziecinstwie dokonuje pewnych czynéw pod
dyktando rodzicéw i wychowawcéw, z czasem uczy si¢ je wykonywacé
samodzielnie i potrafi sam braé¢ odpowiedzialnos¢ za ksztalt swego
zycia. Gdy czlowiek akceptuje zasady, ktére pochodza z zewnatrz,
cztowiek przez formacje moralna do§wiadcza zaproszenia do okazy-
wania kreatywnej wolnosci, pomagajacej poznaé i rozwinaé to, co
ukryte jest w nim od poczatku.

Przymierze z Bogiem, majace swoje zakotwiczenie w stworzeniu,
wskazuje na zdolnos¢ cztowieka do rozpoznawania Bozego zamyshu
oraz na szczegdlna adekwatnos¢ zamyshu Bozego do pragnien roz-
brzmiewajacych w sercu cztowieka. Wpisane w serce cztowieka Bo-
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skie prawo ujawnia swdj imperatywny charakter poprzez sumienie,
w ktérym rozbrzmiewa stodki i zarazem stanowczy nakaz ,,to czyn,
tamtego unikaj”. Prawo naturalne, narzucajace si¢ czlowiekowi moca
wlasnej oczywistosci plynacej z przyporzadkowania do prawdy, nie
jest jednak oczywiste dla czlowieka zyjacego w zagmatwanym §wie-
cie. Jego odczytanie jest bowiem zaciemnione przez zawite okolicz-
nosci zycia’.

Zatem zasadnos¢ i1 konieczno$¢ formacji moralnej ujawnia si¢
z naglaca moca jeszcze bardziej wéwczas, gdy odkrywamy, ze owa
pierwotna zdolnos¢ do przymierza i dialogu zostata naruszona i przy-
¢miona przez grzech, ktory jest wyrazem niewlasciwego rozpoznawa-
nia ojcowskiej troski o cztowieka. Oszukany i zbuntowany przez
szatana cztowiek podejrzewa Boga o zle zamiary i zamiast przyjmo-
wac Boskie wskazowki ucieka od swego Stwdrcy, upatrujac gwaran-
cji swej wolnosci w bliskosci ze swym najwickszym nieprzyjacielem’.
Zatem u podstaw formacji moralnej zawsze musi sta¢ objawianie
milosci, ktéra pragnie szczescia cztowieka i wskazuje mu droge
sprawdzong oraz potwierdzong przez przyktad samego Boga, ktéry
powodowany przeogromng mitoscia stat si¢ cztowiekiem.

Formacja moralna tym rézni si¢ od moralizatorstwa, ze oprocz
wskazywania norm moralnych i zasad postepowania przekazuje mo-
tywy zycia i nadziei, ukazujac Zrédio mitosci i prawdy w Chrystusie.
W takiej formacji chodzi o to, by zewngtrzne prawo stalo si¢ wew-
netrzna wlasnoscia cztowieka i przynaglato go od wewnatrz stodka
sita mitosci. Podanie motywu zycia i nadziei zwigzane jest ze wska-
zywaniem Zrédia mocy do urzeczywistniania noszonych w sercu am-
bicji. Przykazania Boze, przekraczajace miar¢ mozliwosci cztowieka
pozostawionego samemu sobie, staja si¢ wykonalne pod warunkiem
otwarcia si¢ na ltaske, ktorej udziela Chrystus w Kosciele poprzez
sakramentalne znaki®. W istocie swej chrzescijariska formacja jest
formacja wiary, ktdéra uczy cztowieka wspotdziatania z Bogiem. Waz-

6 Por. A. Derdziuk, Formacja moralna a formacja sumienia, w: Formacja moralna
formacja sumienia, red. J. Nagérny, T. Zadykowicz, Lublin 2006, s. 13-33.

7 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem (18 V 1986), nr 37.

& Por. Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor (6 VII1 1993), nr 22-23 [dalej: VS).
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ne s3 obie strony tego wspoldziatania w ramach przymierza. Czlo-
wiek, liczac na taske¢ Boza, podejmuje wysitek poddawania swego
ciata pod panowanie ducha i dochodzi do wigkszego uduchowienia
swego dziatania pojetego jako podporzadkowywanie swego zycia
sprawom kroélestwa Bozego.

Czuwanie nad swoim rozwojem jest zadaniem catozyciowym,
gdyz czlowiek w swojej historii znajduje si¢ w réznych sytuacjach,
ktore staja si¢ dla niego szczegdlnymi wyzwaniami. Coraz starszy
wiek, narastajace doswiadczenie i rozwdj umiejetnosci oraz podej-
mowane nowe zakresy odpowiedzialnosci w zyciu spotecznym mo-
dyfikuja podejscie do zycia i stwarzajg konieczno$¢ nieustannego
dostosowywania si¢ do rozpoznanych nowych wymagan. Dlatego
nieodzownym postulatem formacji moralnej jest jej charakter per-
manentny; rozciagajacy si¢ na cate zycie. Formacja stala nie stanowi
jakiegos etapu w formacji zyciowej, ktory nastgpuje po zakoriczeniu
mlodziericzej formacji w okresie osiggania dojrzatosci osobowe;.
State formowanie si¢ jest naturalng ptaszczyzna do oceniania kaz-
dego etapu formacji, gdyz tylko w perspektywie formacji statej ma
sens formacja poczatkowa. Gdyby ktos bowiem zamierzal poprzes-
ta¢ na wypracowaniu jakichs poprawnych postaw moralnych w mto-
dosci i nie czuwalby nad ich rozwojem oraz zachowaniem w wieku
dorostym i starosci, moze fatwo dojs¢ do zagubienia podstawowego
celu zycia i zniweczenia wczesniejszej formacji zdobywanej z wiel-
kim trudem.

lll. Formacja sumienia

W teologii moralnej okresla si¢ sumienie jako sad rozumu prak-
tycznego, ktéry dokonuje aplikacji norm ogdlnych do szczegétowych
sytuacji zyciowych. Sad sumienia ma charakter nie tylko informacyj-
ny, ale imperatywny, i dlatego prowadzi do formulowania przez to
sumienie zakazéw i nakazow. Sumienie, konkretyzujac najogdlniej-
szg zasada ,,czyn dobro, unikaj zta”, formuluje szczegétowe impera-
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tywy ,nie czyn tego zla, rozpoznanego jako zlo i czyn to dobro,
rozpoznane jako dobro dla ciebie”. Jak przypominat ks. prof. Ro-
sik, gléwnym zadaniem sumienia jest udzielenie odpowiedzi na py-
tanie, co nalezy czyni¢ w tej oto konkretnej sytuacji’.

Sobdr Watykarniski II stwierdza:

»[.--] sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktdrego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa.
Przez sumienie dziwnym sposobem staje si¢ wiadome to prawo, ktdre
wypelnia si¢ mitowaniem Boga 1 bliZzniego. Przez wiernos¢ sumienia chrzes-
cijanie lacza si¢ z reszta ludzi w poszukiwaniu prawdy 1 rozwiazywaniu
w prawdzie tylu probleméw moralnych, ktére narzucaja si¢ tak w zZyciu
jednostek, jak i we wspélzyciu spotecznym™ ™.

Osoba przez wybory etycznie dobre potwierdza swoja wartosc,
a przez wybory nieetyczne neguje swoja warto§¢ w podwdjnym sen-
sie. Bowiem grzeszac, cztowiek nie odkrywa swej wartosci jako osoby
1 nie podejmuje dzialan rozwijajacych jej osobowa wartos¢. Gubi
wigc swoja osobowa wolnosé lub neguje t¢ wolnos¢ przez niewtasci-
we wybory. Jak przypomnial bowiem Jan Pawetl II: ,,Sumienie nie
jest sedzia nieomylnym: moze zbladzi¢”. Formacja sumienia jest za-
tem nieodzowna, by chroni¢ si¢ przed btadzeniem. Ma ona na celu
takie uksztattowanie sumienia, by nieustannie nawracalo si¢ ku
prawdzie i dobru'l.

Czlowiek nie rodzi si¢ z gotowym, w pelni uksztaltowanym sys-
temem wartosci. Nabywajac przez wychowanie, ksztalcenie i forma-
cje pelni¢ osobowej dojrzatosci, cztowiek ksztattuje w sobie system
wartosci pod wpltywem okolicznosci, spotkanych ludzi oraz przezy-
wanych sytuacji. Formacja sumienia jest obowiazkiem dojrzatego
cztowieka, ktéry zdobywa wlasciwa wiedze oraz doswiadczenie zy-
ciowe pomagajace w podejmowaniu moralnych decyzji. Czlowiek ma
prawo do wolnosci sumienia, nie posiada jednak prawa do zaniedba-

® Por. S. Rosik, Sumienie miedzy wolnoscig a prawem, w: Czlowiek, sumienie,
wartosci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s. 112.

10 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w czasach wspdtezesnych ,, Gaudium et
spes”, nr 16 [dalej: KDK].

! Por. VS 64.
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nia formowania swego sumienia. Istnieje wolnos¢ sumienia, ale nie
istnieje wolnos¢ w formacji sumienia'>.

Formacja sumienia prowadzi chrzescijanina do przyjmowania
zobowiazan nie tylko jako zewngtrznych przynaglen, ale jako pra-
wa mitosci, ktére zapalajac go od wewnatrz, zobowiazuje sita przy-
naleznosci do wspdlnoty celéw. Obok poznawania prawa w postaci
réznych kodekséw chrzescijanin winien coraz bardziej zakorzeniaé
sic w Chrystusa, ktéry udziela daru nowego zycia. Mieszkajac
w sercu chrzescijanina, Duch Swicty rozlewa w nim mitosé, ktéra
staje sig nowym prawem ukierunkowujacym na stuzbg innym. Przez
formacje sumienia cztowiek wyzwala si¢ od wlasnych namigtnosci
1 uczy panowadé nad emocjami, zastaniajacymi prawdziwe poznanie
rzeczywistosci'>.

Mozliwos$¢ suwerennos$ci sumienia posuni¢ta az po prawo osta-
tecznych rozstrzygni¢¢ moralnych sprawia, ze formacja dojrzatego
sadu o wlasnych czynach winna staé si¢ sprawa priorytetowa. Bez
formacji sumienie latwo zwalnia si¢ z odpowiedzialnosci za wiasne
decyzje i zdaje si¢ na opini¢ wigkszosci lub bezkrytycznie poddaje si¢
wszelkim rozporzadzeniom wtadz wyzszych na zasadzie ,,przetozeni
mysla”. Cztowiek, zwalniajac si¢ z myslenia, moze by¢ fatwo mani-
pulowanym obywatelem, ale nigdy nie bedzie twdérczym uczestni-
kiem zycia spotecznego. Inna konsekwencja braku formacji jest zbyt-
ni subiektywizm — gdy cztowiek nie dopuszcza jakiegokolwiek wply-
wu z zewnatrz i zamyka si¢ w ciasnym, niekiedy wykrzywionym
horyzoncie wlasnych spraw.

Obecnie dostrzega si¢ w kulturze dwie skrajne tendencje wyni-
kajace z niewlasciwego rozumienia sumienia. Koncepcja legalistycz-
na prowadzi do poddawania wszystkiego prawu i regulowania naj-
drobniejszych szczegdtéw zycia przez dyspozycje kodeksowe. W ta-
kim ujeciu widoczna jest rezygnacja z dobrze funkcjonujacego sumie-
nia, wskazujacego zakres odpowiedzialnosci kazdej osoby w spotecz-

12 por. A. Cencini, Od wychowania do formacji, ttum. D. Piekarz, Krakéw 2004,
s. 26.

3 por. T. Sikorski, Sumienie, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Kato-
wice 1998, s. 556.
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nosci. W perspektywie wiary akcentowanie prawa zostaje wzmocnio-
ne autorytetem religijnym i nastgpuje zablokowanie odniesienia do
krytycznej funkcji rozumu praktycznego, ktéry wskazuje zgodnosé
czynu z dobrem osoby. Dazenie do zbyt szczegétowych regulacji
prawnych jest zaréwno owocem, jak i przyczyna zaniku odwotywa-
nia si¢ do sumienia wielu obywateli wspdtczesnego Swiata. Brak
sumienia powoduje, ze ludzie nie znaja lub tez nie chca zachowywad
tadu spotecznego i przez to spotecznos¢ jest zzerana przez anarchig.
Prawodawcy, chcac zapewnié poprawne funkcjonowanie spotecznos-
ci, mnoza kodeksy i uchwaly wymuszajace na obywatelach okreslone
zachowania.

Zewngetrzne zmuszanie poprzez prawo do pozytywnych zacho-
wan prowadzi do ograniczania wolnosci i nie zawsze skutecznie przy-
czynia si¢ do powstawania wewngtrznego przekonania o koniecznos-
ci zachowywania tadu. Ustalanie coraz bardziej szczegétowych roz-
porzadzen precyzyjnie okreslajacych, co nalezy czyni¢ lub tez czego
nalezy unikaé, zdaje si¢ raczej zwalniaé cztowieka z osobistych wy-
boréw niz zachgcad do brania odpowiedzialnosci za swoje dzialanie.
Zamierzona wychowawcza rola prawa, w sposdb zbyt szczegétowy
regulujacego postgpowanie czlowieka, nie tylko staje si¢ cigzacym
gorsetem, ale tez powoduje infantylizacje osoby. Kazuistyczne, czyli
heteronomiczne rozwazanie poszczegélnych przypadkéw tym bar-
dziej domaga si¢ dowartosciowania dzialania sumienia, im bardziej
zostala zniszczona moralna tkanka zycia spotecznego. Bowiem tylko
przez sumienie czlowiek staje si¢ bardziej odpowiedzialny za swoje
postgpowanie i potrafi dostrzega¢ dobro wspdlne, ktére wzywa go
moca wewngtrznej prawdy do jego urzeczywistniania.

Istnieje tez inna opcja, zwana autonomia moralna. Prowadzi
ona do takiego wywyzszenia rozumu ludzkiego, iz z samego faktu,
ze co$ zostalo podjete przez podmiot, miatoby nosi¢ znamiona do-
bra moralnego.

~Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji

osadu moralnego, ktdra kategorycznie 1 niecomylnie decyduje o tym, co jest

dobre, a co zle. Do tezy o obowigzku kierowania si¢ wlasnym sumieniem

niestusznie dodano tezg, wedle ktdrej osad moralny jest prawdziwy na mocy
samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanikl jednak nie-
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odzowny wymdg prawdy, ustgpujac miejsca kryterium szczerosci, auten-
tycznosci, «zgody z samym soba», co doprowadzito do skrajnie subiektywis-
tycznej interpretaciji osadu moralnego. [...] Zanik idei uniwersalnej prawdy
o dobru, dostgpnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony
sposob doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia: nie jest juz ono
postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego
poznania dokonywany przez osobg, ktéra w okreslonej sytuacji ma zasto-
sowac wiedz¢ uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki
sposob postgpowania nalezy uznac tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wytgczny przywilej autonomicznego okres-
lania kryteriéw dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania™**.

U podstaw tego pogladu lezy falszywe przekonanie o antynomii
wolnosci i prawa'®. Niektérzy zwolennicy doktryny autonomii mo-
ralnej przyznaja poszczegdlnym jednostkom lub grupom spotecznym
prawo decydowania o tym, co jest dobre, a co zte. Zgodnie z takim
pogladem ludzka wolnos$¢ moze ,stwarzaé wartosci” i zachowuje
pierwszenstwo przed prawda do tego stopnia, ze sama prawda uzna-
na jest za jeden z wytworéw wolnosci. Tak pojmowana wolnos¢ rosci
sobie prawo do autonomii moralnej, ktéra w praktyce oznacza zu-
pelna jej suwerenno$¢ i niezaleznosé od obiektywnej prawdy. Sumie-
nie jednak nie tworzy prawa, ale tylko poswiadcza jego waznosé
i autorytet w konkretnej sytuacji. Zadne prawo, zwlaszcza prawo
cywilne, nie moze zastapi¢ sumienia ani narzucaé norm, ktére prze-
kraczaja prawo moralne'®. Jednoczesnie zadne sumienie nie moze
zastapi¢ prawa moralnego, arbitralnie ustanawiajac porzadek niema-
jacy zakorzenienia w prawdzie rzeczywistosci.

Formacja sumienia dokonuje si¢ przez otwarcie osoby na dziata-
nie Ducha Bozego, ktéry prowadzi kazdego wierzacego przez swiatto
wiary i rozwazanie Stowa Bozego. Weryfikacja we wspdlnocie od-
czytanego podczas liturgii Stowa Bozego pozwala na niezawodne
rozpoznanie woli Bozej. Zadaniem Kosciola w zakresie formacji

" vs 32,

15 Por. J. Nagérny, Ks. profesor Seweryn Rosik teolog moralista, w: Vivere in
Christo. Chrzescijariski horyzont moralnosci, red. J. Nagérny, A. Derdziuk, Lublin
1996, s. 19.

16 por. Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae (25 111 1995), nr 71.
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sumienia jest nie tylko ujawnianie i odrzucanie bledéw rozpowszech-
nionych w mentalnosci wspotczesnej, ale ma ono przede wszystkim
cel pozytywny — z wielka miloscia pomagaé wiernym w formacji
sumienia, tak by wydajac sady i ksztaltujac decyzje, kierowalo si¢
ono prawda'’.

Formowanie sumienia winno zatem prowadzi¢ do uwrazliwienia
osoby na gtos Bozy, ktory rozbrzmiewa w sercu. Sekretem skutecz-
nosci formacyjnej Kosciota sa nie tyle wypowiedzi doktrynalne czy
pasterskie wezwania do czujnosci, ile nieustanne kontemplacja obli-
cza Chrystusa Pana. Kosciél kazdego dnia winien wpatrywac si¢
z nieslabnaca mitoscia w Chrystusa, w pelni $wiadom, ze tylko
w Nim znaleZ¢ moze prawdziwe i ostateczne rozwigzanie problemu
moralnego'®.

Czlowiek sumienia odznacza si¢ staloscig postaw, ktore wyply-
waja z jego wewnetrznego przekonania i nie podlegaja zbyt fatwym
wplywom otoczenia. Trwale nastawienie i dazenie ku dobru, cha-
rakteryzujace prawego czlowieka, okreslane jest mianem cnoty.
Dojrzate sumienie posiada cztery cechy. Sa to: zdrowy rozsadek,
znajomos$¢ zycia, trafna ocena sytuacji oraz zdolnos¢ patrzenia
w przysztosé. Niewypaczone osadzanie ludzkich dziatan winno opie-
raé si¢ na zdrowym i nieuprzedzonym sadzie znamionujacym umie-
jetno$¢ logicznego myslenia oraz prawos¢ 1 uczciwosé woli. Znajo-
mos¢ zycia wskazuje na poznanie wlasnego wnetrza oraz zdolnosé
do korzystania z rad innych. Samokontrola osoby pozwala jej na
dysponowanie soba w réznych sytuacjach. Na trafng ocen¢ rzeczy-
wistosci sktadaja si¢ jasnos¢ i przejrzystos¢ sadéw opartych na real-
nym poznaniu, bgdacym owocem bystrej obserwacji i spostrzega-
wczosci. W prawidlowym dziataniu sumienia wazna jest wyobraz-
nia, ktérej zadaniem jest zobrazowanie ksztaltu swiata w umysle.
Pozytywne wychylenie ku przysziosci faczy si¢ z odpowiedzialnoscia
oraz zawiera czynnik przezornosci, oglednosci oraz ostroznosci.
Przewidywanie konsekwencji nie moze by¢ jednak kojarzone ze
zbytnim lekiem ani matodusznoscia.

17 vs 85.
18 por. VS 85.
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IV. Formacja do zajmowania wlasciwych postaw spolecznych

Istotnym wymiarem formacji moralnej jest uspotecznienie osoby,
przez ktére odczytuje ona swe powotlanie do wlaczenia si¢ w wigksza
histori¢'®. Odkrycie koniecznosci przekraczania horyzontu wtasnych
spraw nie polega na doswiadczaniu zewngtrznego przymusu zajmo-
wania si¢ sprawami innych. Chodzi raczej o doswiadczenie, ze czto-
wiek osigga swoja pelni¢ nie inaczej jak tylko poprzez bezinteresow-
ny dar z siebie®’. Stuzenie blizniemu jawi si¢c jako wewnetrzny impe-
ratyw, ktdry pozwala doswiadcza¢ radosci z czynienia innych szcze-
sliwymi. Drugi cztowiek nie jest tylko nieznosnym zadaniem i trud-
nym do zniesienia balastem codziennosci, ale staje si¢ bratem
pozwalajacym zobaczy¢ rados¢ bycia z innymi 1 potwierdzajacym
wartos$¢ osoby dajacej cos z siebie.

Socjalizacja osoby zmierza do jej wlaczenia si¢ w budowanie
1 strzezenie dobra wspdlnego, do ktérego maja dostep w réwnej
mierze wszyscy czlonkowie spolecznosci. Miara mitosci, wlasciwa
w kazdym poprawnym zaangazowaniu si¢ W rozwijanie wig¢zi spo-
tecznych, przechodzi okreslone etapy rozwoju. Od mitowania tych,
ktérzy zaspokajaja nasze potrzeby, przechodzi si¢ do milowania
tych, ktérzy nas mituja. Znoszenie innych z cierpliwoscia, bez wzgle-
du na ich stosunek do nas, jest juz wyzszym stopniem mitosci. Jej
najwyzsza miarg jest natomiast mifowanie nieprzyjaciot, co stanowi
znak przynalezno$ci do wspdlnoty uczniéw Chrystusa. W nasycone;j
racjonalizmem wizji spotecznosci milo$¢ nieprzyjaciét jest czgsto
okreslana jako nieproduktywna naiwnos¢ i dlatego moze ona by¢
zrozumiana i urzeczywistniania jedynie na plaszczyznie ewangelicz-
nej nauki Chrystusa, ktéry rozlewa t¢ milos¢ przez dar Ducha
Swictego (por. Rz 5.5).

Zycie spoleczne jest wymogiem natury czlowieka, ktéry do swo-
jego rozwoju potrzebuje Scistych wigzi z innymi ludZmi. Przy tym

19 por. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, tum. R. Lewandowski,
Poznar 1997, s. 54-55.
0 Por. KDK 24.
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wigzi te nie mogg mie¢ tylko charakteru rzeczowego, tzn. nie moga
opierac si¢ jedynie na wzajemnej wymianie rzeczy lub ustug. Czlo-
wiek potrzebuje relacji osobowej. Tylko bowiem w takiej relacji
dochodzi do glosu pelna godnos¢ czlowieka, odrézniajaca go od
innych bytéw stworzonych. Cztowiek komunikuje si¢ z innymi ludz-
mi nie tylko na plaszczyZnie wspdlnej pracy czy nawet stéw, ale
przede wszystkim na plaszczyZnie wspdlnego czlowieczeristwa, na
ktérej znajduje kogos réwnego duchem.

Spoleczna natura czlowieka zaktada konieczno$¢ wigzania si¢
z innymi i odnoszenie si¢ do innych 0s6b juz od chwili poczecia,
ktére juz samo jest owocem zjednoczenia w mitosci obojga rodzi-
cow. Wlasciwy rozwdj osobowy nastepuje dzigki doswiadczaniu mi-
tosci okazywanej przez najblizszych. Uczac si¢ swojej wlasnej war-
tosci przez doznawanie mitosci, dorastajacy chtopiec lub dziewczyna
dostrzega, ze wyzszym etapem osobowego rozwoju jest okazywanie
miltosci innemu przez przyjazn i gotowos¢ do bycia razem. Od prag-
nienia bycia kochanym mlody czlowiek przechodzi do pragnienia
kochania kogos drugiego. Od chegci przyjmowania dobra naturalny
proces dojrzewania prowadzi do che¢ci uszczesliwiania kogos innego.

Gdy czlowiek zauwaza, ze kto§ go potrzebuje i jest zalezny od
czynionego przezen dobra, wéwczas czuje si¢ szczgsliwy 1 doswiad-
cza spetnienia swego glebokiego dazenia do nawiazania zyciowej
relacji z innymi. Wzrastanie w mitosci dokonuje si¢ przez odkrycie
wartosci drugiej osoby, ktérej obecnos¢ staje si¢ warunkiem szczes-
cia i motywem poswigcenia. Poczucie przynaleznosci do kogos oraz
swiadomosé, ze jest si¢ komus potrzebnym podnosi wartos¢ osoby
w jej wlasnych oczach i sktania do pomnazania wysitkéw w odda-
waniu siebie drugiej osobie. Z racji wlaczenia w budowanie com-
munio personarum kazdy cztonek spotecznosci ludzkiej jest zapro-
szony i wezwany do budowania $wiata opartego na wzajemnej
solidarnosci i stuzbie?'.

Odkrycie wspotzaleznosci oséb w spolecznosci ludzkiej jest za-
tem kresem dojrzewania osoby do tworzenia wigzi spotecznych

2 por. M. Pokrywka, ,,Communio personarum”, w: Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego, s. 122-124.
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i zarazem poczatkiem nowego udzielania si¢ tym, z ktérymi czuje si¢
ona zwiazana. Owa dojrzalos¢ do daru z siebie nie koriczy wysitku
wzrastania w mitosci, ale go koniecznie zaktada jako konsekwencje
odkrycia wlasnej tozsamosci, to jest tozsamosci osoby zwiazanej
z innymi wig¢zig mitosci. Kierowanie si¢ w zyciu normg personalis-
tyczng zaklada takie odnoszenie si¢ do drugiego cztowieka, w ktérym
przyznaje si¢ mu prawa, ktérych samemu si¢ oczekuje. Mitos¢ stano-
wigca istote takiej relacji spetnia si¢ przez zwyczajne czyny, ktére nie
wymagaja spekulatywnych uzasadnieri, ale sa czym$ naturalnym
w obliczu potrzeb drugiej osoby?>.

Odnoszenie si¢ do innych z miloscig oznacza afirmacj¢ godnosci
wlasnej osoby jako obrazu i podobienistwa Boga. Ostatecznie bowiem
spoleczna natura osoby ma zakorzenienie w tajemnicy Trdjcy Prze-
naj$wigtszej, w ktorej wzajemne oddanie si¢ sobie Oséb Boskich sta-
nowi nature i zarazem szczescie Boga. Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety,
trwajac we wzajemnym i nierozerwalnym uscisku mitosci, catkowicie
oddaja si¢ sobie wzajemnie i przyjmuja calkowity dar z siebie, dozna-
jac w tym spelnienia nieskoriczonej mitosci. Osoba ludzka, stworzona
na obraz i podobieristwo Tréjjedynego Boga, swoje powolanie do
mitosci rozpoznaje jako najwyzsze spelnienie swego bytu.

Naturalnym srodowiskiem realizacji swego powotania do mitosci
ofiarnej 1 zarazem otwartej na przyjecie innego jest rodzina. To
w atmosferze wzajemnego zaufania i oddania czlonkowie rodziny
znajduja bezpieczny klimat do objawiania si¢ samym sobie, takimi
jacy naprawdg sa. Czlowiek w rodzinie nie musi i nie moze na dluzsza
mete udawac kogos$ innego i gra¢ roli, ktéra jest mu obca. Dlatego
rodzina jest miejscem komunii oséb, ktére sa wezwane i przynaglane
do wzajemnego, coraz glebszego poznawania siebie i akceptowania
siebie. Przebaczenie oznacza nie tylko wybaczenie komus jego win,
ale przede wszystkim pozwolenie komus$ bliskiemu na bycie innym
niz my go sobie wyobrazamy. Przebaczy¢ oznacza zgodzi¢ si¢ na to,
by blizni mial wiasny sposéb reagowania i odnoszenia si¢ do napo-

2 por. A. Derdziuk, Eucharystyczny wymiar zycia spotecznego, w: Eucharystia.
Dar Chrystusa dla Kosciota postanego do swiata, red. J. Nagémy, J. Gocko, Lublin
2006, s. 76-77.
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tykanych sytuacji. Dlatego rodzina, stanowigc wspdlnotg mitosci wy-
rozumialej i wszystko znoszacej, jest tez miejscem, gdzie jej cztonko-
wie poswiecaja swe plany na rzecz dzielenia zycia ze swymi najbliz-
szymi. Spelnienie swego postannictwa dokonuje si¢ tam bowiem nie
wtedy, gdy kto$§ z uporem, za wszelka ceng zrealizuje swoj scenariusz,
ale tylko wtedy, gdy potrafi swdj scenariusz zsynchronizowac z pla-
nami i odczuciami pozostalych cztonkéw rodziny.

Innym wyrazem uspotecznienia osoby w duzo wickszym wymia-
rze jest trwanie we wspdlnocie narodu. Cnota regulujaca ofiarne
zaangazowanie w losy ojczyzny jest patriotyzm. Przez patriotyzm
rozumie si¢ wilasciwa postawe wobec ojczyzny, przejawiajaca si¢
w szacunku do ojczystej kultury i wysitku jej rozwijania. Termin
patriotyzm wywodzi si¢ z taciniskiego stowa ,,patria” oznaczajacego
ojczyzne™. W sktad pojecia patriotyzmu wchodza: pragnienie pozna-
wania ojczystej historii, przywiazanie do ziemi oraz pielegnowanie
kultury wyrazajacej si¢ w obyczajach i przyjetych zasadach zachowa-
nia oraz dzielach sztuki. Postawa patriotyczna zaklada zatem naj-
pierw poznanie dziedzictwa narodu, a potem jego umilowanie. Ko-
lejnym krokiem jest osobiste zaangazowanie, wyrazajace si¢ w trosce
o dobro wspdlne danej spolecznosci narodowe;.

Mozna zatem wyliczy¢ trzy elementy postawy patriotyzmu: po-
znawczy, emocjonalny oraz wolitywny. Wyrdznienie tych trzech ele-
mentéw pozwala na ukazanie ztozonosci postawy patriotyzmu, ktéra
tylko wowczas, gdy jest pojeta integralnie, moze pomagaé cztowie-
kowi w osobistym rozwoju. Prawdziwe poznanie historii i kultury
narodu prowadzi do jej wlasciwego umiejscowienia w historii Swiata
i pozwala na zachowanie stusznych proporcji w przypisywaniu zastug
wlasnemu narodowi. Patriotyzm zawsze jest jednak czyms$ wiecej niz
tylko wiedza, gdyz zaklada osobiste zaangazowanie oparte na mitosci
do ojczyzny, ktére moze prowadzi¢ do gotowosci ponoszenia dla niej
nawet najwickszych ofiar>*.

2 Por. Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci,
Krakow 2005, s. 66—69.

% Por. A. Derdziuk, Inwestycja w patriotyzm, ,Kontrola Paristwowa” 53(2008)
nr 2, s. 110-121.
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Zaburzenie réwnowagi migdzy elementami: poznawczym, emo-
cjonalnym i wolitywnym moze owocowac lekcewazeniem dziedzic-
twa rodzimej kultury lub tez ujawniaé si¢ w postaci nadmiernego
idealizowania roli wlasnego narodu. Postawa przeciwna patriotyz-
mowi jest zatem kosmopolityzm, ktéry oznacza brak wigzi z wlasna
ojczyzna. W skrajnych przypadkach moze on prowadzi¢ do wyrze-
czenia si¢ wlasnej ojczyzny lub dziatania na jej szkodg. Inng postawa
przeciwna patriotyzmowi, a zarazem skrajnie r6zna od kosmopoli-
tyzmu jest nacjonalizm, ktdry przecenia jeden nardd, natomiast gar-
dzi innymi, a nawet je zwalcza>.

Rozwoj patriotyzmu dokonuje si¢ na drodze przekazywania przez
rodzicéw 1 wychowawcéw dziedzictwa poprzednich pokoleri oraz
wskazywania na wartosci, ktére inspirowaly osoby znaczace dla his-
torii narodu. Dlatego istotne jest wskazywanie na przyktady narodo-
wych bohateréw, ktérzy bronili ojczyzny w czasie wojny oraz trudzili
sie nad rozwijaniem wspdlnoty narodowej w okresie pokoju. W roz-
woju postawy patriotyzmu wazne jest uzywanie symboli narodowych
w postaci godta i flagi, ktore staja si¢ wyrazem identyfikacji z wlasnym
narodem i zarazem stanowia cechg¢ szczegdlng kazdego narodu
w wielonarodowym spoteczenstwie. Upodobanie w muzyce wyraza-
jacej wartosci narodowe oraz poznawanie literatury opiewajacej dzie-
je ojczyzny pomaga w ksztaltowaniu pozytywnego nastawienia do
dziedzictwa narodu. Nie nalezy tez lekcewazy¢ znaczenia poznawa-
nia ojczystych krajobrazow, ktdre gleboko wpisuja sie w serce i umyst.

Cnota patriotyzmu, pojmowana jako postawa moralna, za ktdra
cztowiek jest odpowiedzialny w sumieniu, jest oparta o zasadg¢ spra-
wiedliwosci, ktéra wzywa do okazania naleznego szacunku oraz wy-
razenia wdzigcznosci tym, z ktérych dorobku i dobroci korzysta si¢
w osobistym rozwoju. Istotnie bowiem w rozwoju cztowieka da si¢
wyréznié elementy wptywajace na ksztaltowanie osobowosci. Naleza
do nich: wspdlnota krwi i wigzi osobowe, rodzinna ziemia oraz kul-
tura. Poznawanie i uszanowanie dziedzictwa narodowego przyczynia
si¢ do glebszego odkrywania wlasnej tozsamosci i sprzyja nabywaniu

% Por. J. Kempys, Cnota patriotyzmu, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
7(2005), s. 171-178.
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sprawnosci moralnych. Dlatego odrzucanie patriotyzmu nie tylko
jest przeciwne sprawiedliwosci, ale tez przyczynia si¢ do wyobcowa-
nia czlowieka i zatracenia zdolnosci identyfikowania si¢ z danym
kregiem kulturowym. Odrzucanie ojczystej tradycji kulturowej mo-
ze owocowac zbytnim indywidualizmem i brakiem wigzi spotecznych,
prowadzacym do utraty wrazliwosci na wartosci przyjmowane przez
innych. W istocie kosmopolityzm tylko w teorii staje si¢ tolerancja.
W rzeczywistosci owocuje jednakowym brakiem szacunku dla
wszystkich. Wlasciwie uksztaltowana postawa patriotyzmu, oparta
na umitlowaniu ojczyzny, uczy szacunku dla innych, gdyz potrafi
dostrzec role wartosci w ksztattowaniu osobowosci*®. Teologia mo-
ralna, podejmujac refleksje nad rzeczywistoscia patriotyzmu, przy-
czynia si¢ do formowania postaw oséb odpowiedzialnie angazuja-
cych si¢ w zycie spolecznosci narodu.

V. Sylwetki wybranych przedstawicieli personalizmu
w teologii moralnej

Polska teologia moralna, ktéra poszukuje integralnej prawdy
o czlowieku i wskazuje drogi realizowania powotania do Swigtosci,
bezsprzecznie posiada wymiar personalistyczny. W okresie zmagania
z komunistyczng ideologia marksistowska koncepcja osoby i jej po-
stannictwo nalezaty do podstawowych sporéw z nieludzka ideologia.
Spér o cztowieka toczyli polscy teologowie moralisci zawsze z pozycji
personalizmu®’. Do tych, ktérzy w sposéb szczegdlny wpisali sie
w perspektywe personalistycznej stuzby cztowiekowi, naleza o. Ja-
cek Adam Woroniecki, ks. Seweryn Rosik oraz ks. Janusz Nagdrny.
Nie nalezy zapominaé o wktladzie ks. Stanistawa Olejnika (ur. 1920),

% Por. J. Nagérny, Wychowanie do patriotyzmu w nauczaniu Jana Pawta II, w:
Formacja moralna — formacja sumienia, s. 136-138.

27 Por. tenze, Wprowadzenie, w: Spor o czlowieka — spor o przyszios¢ swiata,
s. 9-16.
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ktéry poprzez swe podreczniki nie tylko ksztattowal obraz polskiego
duchowienstwa, ale tez wplywal na formacje duchowa polskiego
spoleczeristwa. W kazdym razie ksztalt polskiego etosu byt mu za-
wsze bliski 1 czul si¢ odpowiedzialny za jego strzezenie i formowa-
nie*®. Koncepcja powotania lezaca u podstaw trzech wersji podrecz-
nika jest wyrazem dowartosciowania osoby, ktérej pielgrzymowanie
przez histori¢ jest kanwg rozwazar teologa moralisty”’.

Jednym z najwybitniejszych polskich teologéw moralistow, kto-
ry przyczynit si¢ do rozwoju tej dyscypliny na plaszczyZnie metodo-
logii i pomnozenia jej wkladu w zycie spoleczne, byt o. Jacek Wo-
roniecki OP (1879-1949). Opublikowat on kilka dziet poswigconych
kwestiom metodologicznym®® oraz prace z zakresu aretologii’!
i pedagogiki®>. Teologia moralna w nauczaniu Woronieckiego ce-
chowatla si¢ uniwersalizmem oraz zachowywata wartos¢ wycho-
wawcza, charakter spoteczny i byla otwarta na nowa problematy-
ke. Polski neotomista podejmowal zagadnienia z zakresu aretologii,
zachowujac w tym wierno$é¢ $w. Tomaszowi™,

Neotomizm w wydaniu Woronieckiego wnidst do teologii moral-
nej nowa perspektywe badawczg i przyczynit si¢ do ozywienia reflek-
sji nad moralnym postgpowaniem czlowieka. Dat jej solidna podbu-
dowe filozoficzna, czego brakowalo kazuistyce. Opierajac si¢ na
metafizyce, wyprowadzat zobowiazania moralne z prawa naturalne-
go, nad istota ktérego podejmowano ozywiona dyskusje. Zwrocit tez
wicksza uwage na pozytywny wymiar zycia moralnego, co wyrazito
si¢ w dowartosciowaniu aretologii oraz ukazywaniu dazenia do do-
skonatlosci jako zadania kazdego chrzescijanina.

2 Por. S. Olejnik, Etos narodu u schytku XX w., w: Czlowiek, sumienie, wartosci,
s. 49-74.

2 Por. tenze, Dar. Wezwanie. Odpowied?. Teologia moralna, t. 1-7, Warszawa
1988-1993.

3 Por. J. Woroniecki, Metoda i program nauczania reologii moralnej. Katolickosé
tomizmu, Lublin 1924.

31 Por. tenze, Studium nad kardynalng cnotg roztropnosci, Wilno 1923.

32 Por. tenze, Katolicka etyka wychowawcza, cz. 1, Poznan 1925.

¥ Por. F. Greniuk, Katwlicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsa-
mosci, Lublin 1993, s. 145-152.
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Wychodzac od refleksji nad celem ostatecznym, ktérym jest
szczescie wieczne, Woroniecki podkreslat znaczenie emocji oraz po-
trzebe glebszego poznania cztowieka. Kontakt z naukami o czlowieku
zapewnil mysli neotomistycznej nie nowe narzedzie poznawania
uwarunkowan czynu moralnego, ale tez pozwolil na rozwijanie re-
fleksji w zakresie formowania sumienia w oparciu o do§wiadczenia
pedagogiki.

»Wartosci wychowawczych etyki chrzescijariskiej dopatruje si¢ Woro-
niecki w tym, iz etyka ta nie zajmuje si¢ przede wszystkim samymi
czynami dobrymi i ztymi, ale «stalymi usposobieniami, czyli sprawnoscia-
mi, z ktorych one wyptywaja i ktdre, zaréwno dobre jak i zle, odgrywaja
W naszym zyciu moralnym ogromna role. I tu tez wystepuje uniwersalis-
tyczny charakter omawianego przez nas systemu, ktory obejmuje petniej-
szy zakres zjawisk zycia moralnego 1 si¢ga glebiej do wnetrza psychiki
ludzkiej. Etyka chrzescijariska jest wybitnie habitualistyczna, w przeci-
wienstwie do etyki nowozytnej wszystkich kierunkow wybitnie aktualis-
tycznej, zapoznajacej zagadnienie usposobierd do czyndw, a zajmujace]
si¢ samymi czynami»”

Bp S. Bareta, omawiajac dokonania Woronieckiego zawarte
w katolickiej etyce wychowawczej, stwierdzit, ze jest ona:

»[---] oparta na moralnej doktrynie arystotelesowsko-tomistycznej i dzigki
temu posiada wlasciwe jej walory: charakter uniwersalistyczny, ujmujacy
etyke jako rezultat myslacej przez wieki ludzkosci, stanowiacy jedyna
gwarancje stalosci 1 powszechnosci zasad etycznych; Charakter integral-
ny, polegajacy na wspodizaleznosci dziedzin: etyki, teologii moralnej
1 ascetyczno-mistycznej oraz pedagogiki; Charakter pozytywny, wyplywa-
jacy z oparcia katolickiej nauki moralnej na cnotach kardynalnych
1 przykazaniu mitosci; Charakter personalistyczny, bedacy logicznym
nastepstwem gléwnego jej zalozenia, ktérego trescig jest doskonalosé
chrzescijariska™.

Potwierdzeniem osiggnigcia osobistej doskonalosci chrzescijani-
na jest wszczety kilka lat temu proces beatyfikacyjny Stugi Bozego
Jacka Woronieckiego.

34 Tamze, s. 149.
35S, Barela, O. Jacek Woroniecki, RTK 6(1959) z. 1-2,s. 28.
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Inny katolicki teolog moralista tworzacy w nurcie personalizmu
to ks. prof. Seweryn Rosik (1929-2000), ktory przez cale swe zycie
naukowe byl zwiazany z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim?®.
Jego poszukiwania naukowe koncentrowaly si¢ na teologii moralnej
ogolnej. Rozwazajac problematyke sumienia i Dekalogu, dociekal,
w jaki sposéb przetozyé powszechng norme¢ ogdlng na jednostkowa
decyzje osoby. Wiele wysitkéw badawczych ks. Rosik wlozyt w kwes-
tie sytuacjonizmu etycznego, usitujac pogodzié niezwyktos¢ doswiad-
czenia osoby z koniecznos$cia zachowywania obiektywnego porzadku
rzeczy’’. Doszedt jednak do wniosku, ze droga do ocalenia czlowieka
nie jest danie mu nieuwarunkowanej niczym niezaleznosci, ale takie
ksztaltowanie wolnosci wewngetrznej, ktdra przez autodeterminacje
pozwoli czlowiekowi przylgnaé do wyzwalajacej go prawdy. Szcze-
gblny nacisk potozyl zatem ks. Rosik na ksztaltowanie sumienia,
ktére — jako precyzyjne narzedzie rozpoznawania wewnetrznej praw-
dy o czlowicku w $wietle Bozego Objawienia — zapewnialo zaréwno
podmiotowos¢ decyzji osobowych, jak i przestrzeganie normy moral-
nej zapisanej w prawie naturalnym>®.

Dla chrzescijan punktem odniesienia w ksztaltowaniu sumienia
jest Dekalog, ktory ks. Rosik interpretowal przede wszystkim jako
taskawie udzielony dar Bozy i zaproszenie do odczytania rzeczywis-
tosci jako osobistego wezwania do udzielenia egzystencjalnej odpo-
wiedzi. Rosikowe rozumienie prawa daleko wykraczalo poza czysty
legalizm i ukazywalo perspektywe wolnosci, w ktérej cztowiek mogt
sic opowiedzie¢ za zyciem ukierunkowanym na szczescie™. Ks. Rosik
podkreslat relacjonalnosé¢ Dekalogu, ktdry jest elementem przymie-
rza Boga i czlowieka, stad tez w naturalny sposéb stanowi element
wzajemnego dialogu i zobowiazan obu stron przymierza. Dekalog ma
charakter pedagogiczny, poniewaz prowadzi czlowieka do prawdzi-
wej wolnosci, bedacej antyteza niewoli spowodowanej przez grzech.

3 por. Nagérny, Ks. profesor Seweryn Rosik teolog moralista, s. 13-26.

3 Por. S. Rosik, Symacjonizm etyczny a chrzescijaiiska roztropnosé. Studium
teologicznomoralne, Poznan 1982.

38 Por. tenze, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992.

¥ Por. tenze, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, Poznan 1997.
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Obok wykladéw i publikacji swoistym sposobem ksztaltowania
personalizmu byla osobista postawa Profesora, ktory z respektem
i szacunkiem podchodzit do kazdego cztowieka. Swoje osobiste prze-
myslenia na temat poszukiwania sensu zycia zawart w ksiazce Moje
chrzescijaristwo®, ktéra stanowi odzwierciedlenie jego podejscia do
zycia. Ks. Rosik byl systematykiem; potrafil dokona¢ syntezy réz-
nych pogladéw i jednoczesnie bardzo twdrczo poglebial zagadnienia
prezentowane w swoich publikacjach oraz wyktadach. Jego recenzje
doktorskie byly zawsze intelektualnym wydarzeniem, obfitujacym
w nowatorskie ujecia i sformutowania oraz ukazujacym umiejetnosé
moéwienia o dokonaniach drugiego czlowieka z mitoscia. Nade
wszystko ks. Rosik byt wspaniatym czlowiekiem o ogromnym i wraz-
liwym sercu. Nie stwarzat dystansu wobec swojej osoby. Raczej przy-
ciggal wszystkich swoja gleboka pokora i wyszukang grzecznoscia.
Delikatny wobec kazdego czlowieka, byt jednoczesnie wymagajacy
wobec studentéw, szanowal bowiem kazdego i starat si¢ naprowadzié
go na drogi wielkosci. Otrzymawszy w domu formacj¢ patriotyczna
zakorzeniona w do$wiadczeniu pokrewieristwa z bl. Michatem Koza-
lem, przez cate swe zycie okazywal przywigzanie do ojczyzny i drogi
mu byt los drugiego czlowieka.

Personalizm ks. Janusza Nagdrnego (1950-2006) wyrazat si¢ na
réznych plaszczyznach i dotyczyt jego postawy zyciowej oraz publi-
kacji. Przez 14 lat, jako dyrektor Instytutu Teologii Moralnej na
KUL ks. Nagorny tworzyt braterska wspdlnote pracownikéw nauki
1 studentéw. Szczegdlnym rysem jego przelozeristwa byla dbatosé
o rozwo] mtodej kadry naukowe;j i wysilek promowania mlodszych
kolegéw. Dzielac si¢ swa wiedza i mozliwosciami dziatania, Profesor
wskazywal szlaki rozwoju, wymagal podejmowania trudu, ale tez
podtrzymywal na duchu i ukazywat drogi rozwiazywania trudnosci.
Wyrazem jego personalistycznego podejscia do zycia bylo zmaganie
ze $miertelng choroba, ktére pokazalo niezmierzone poktady nad-
ziei, pozwalajacej na pokonywanie cierpienia i kontynuowanie pracy
az do ostatniego dnia. Stajac si¢ $wiadkiem Ewangelii Nadziei,
ks. Nagérny potwierdzal wlasnym zyciem wskazania teologii moral-

40 Poznan 2000.
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nej na temat chrzescijariskiego sposobu przezywania tajemnicy cier-
pienia i $mierci. Personalizm, majacy moc porywania innych do for-
mowania wlasnej osobowosci, zaklada zawsze czytelne swiadectwo
zycia, ktore sprawdza si¢ w warunkach ekstremalnych. Sposéb prze-
zywania choroby przez ks. Janusza ukazat wielkosé jego osobowosci*'.

Na ptaszczyZnie teoretycznej personalistyczne nachylenie moral-
nej refleksji prof. Nagérnego ujawnialo si¢ w pojmowaniu teologii
moralnej jako nauki o cztowieku, ktéry doswiadczony staboscia wy-
nikajaca z grzechu jest jednak zaproszony i wezwany do uczestnicze-
nia w Nowym Przymierzu darowanym przez Boga. Kategoria Nowe-
go Przymierza podjeta przez Lubelskiego Moraliste w rozprawie
habilitacyjnej** pozwalala mu na integralne ujmowanie tajemnicy
cztowieka, ktory wchodzac w dialog z Bogiem, nic nie traci ze swego
osobowego bogactwa, lecz zyskuje szans¢ przyjecia nadprzyrodzone-
go obradowania moca z wysoka.

Ks. Nagérny uwazal antropologi¢ teologicznomoralng za jedno
z podstawowych wyzwar stojacych przed teologami moralistami®’.
Dlatego w swoich wyktadach wielokrotnie podejmowal ten temat
i pozostawit wiele rozwazari na ten temat**. Ks. Janusz podkreslat
chrystocentryczny charakter powolania cztowieka, ktéry w Chrystu-
sie nie tylko rozpoznaje miarg swego rozwoju, ale tez korzysta z Jego
mocy do urzeczywistnienia wlasnego projektu. Nowe Zycie w Chrys-
tusie jest kategoria, ktéra Nagdrny szczegdlnie cenit i wyprowadzat
z niej daleko idace konsekwencje®. Podkreslanie niezwyktej godno-

4 Por. Ksigdz Janusz Nagdrny swiadek teologii nadziei, w: Swiadek nadziei.
Ks. prof. Janusz Nagorny. Tworca i nauczyciel teologii moralnej, red. A. Derdziuk,
Lublin 2008, s. 15-35.

2 Por. J. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza,
Lublin 1989.

4 Por. tenze, Antropologia moralna, s. 48-62; tenze, Skazani na zto? Antropo-
logiczny fundament porzqdku spotecznego w swietle nauczania Jana Pawta 11, w:
Nauczanie Papieza Jana Pawta Il do wiezniéw i stuz penitencjarnych, red. J. Switka,
M. Kué, Lublin 2006, s. 45-62.

4 Por. S. Nowosad, Antropologia teologicznomoralna, w: Swiadek nadziei,
s. 219-232.

4 Por. I. Nagéry, Chrystus sensem dziejow czlowieka i Swiata, w: Spor o czlo-
wieka — spor o przysztosé Swiata, s. 97-126.
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sci osoby w naturalny sposéb prowadzito Lubelskiego Moraliste do
zaangazowania na rzecz obrony zycia ludzkiego od poczecia do na-
turalnej smierci®®. Ks. Profesor podejmowat tez kwestie zaangazowa-
nia spotecznego®’ oraz oddania w stuzbie Ojczyzny*®.

Teologia moralna, stuzac cztowiekowi, dostarcza mu narzedzi do
zrozumienia siebie oraz ukazuje idealy, do ktérych ma on dazyd.
Przez to przyczynia si¢ do promowania osoby jako takiej, broniac
jej godnosci 1 wskazujac drogi urzeczywistniania wzniostego powota-
nia do doskonatosci w mitosci. Otwartos$¢ na wymiar nadprzyrodzony
sprawia, ze teologia moralna pomaga cztowiekowi korzysta¢ z mocy
taski wspierajacej wysitki etyczne. Formacja moralna obejmujaca
ksztaltowanie sumienia wrazliwego na gltos Boga, ma na celu wska-
zanie miary czlowieka doskonalego w Chrystusie. Podejmujac odpo-
wiedzialnos¢ za swoje zycie, cztowiek dostrzega, ze jego rozwdj za-
ktada tworzenie komunii z innymi ludZmi. Rodzina i ojczyzna stano-
wia Srodowiska rozwoju osobowosci; w nich tez ujawniania si¢ ko-
niecznos¢ przekraczania przez czlowieka horyzontu wiasnych spraw.
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