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Ks. Tadeusz Dola

Personalistyczna koncepcja teologii fundamentalnej
ks. Mariana Ruseckiego

Na pytanie o koncepcje teologii fundamentalnej mozna odpowie-
dzie¢ przez okreslenie jej celu, przedmiotu oraz stosowanych metod,
a wigc podstawowych elementéw sktadajacych si¢ na teori¢ kazdej
dyscypliny naukowej. Marian Rusecki ulatwil zadanie opisania jego
koncepcji teologii fundamentalnej z dwéch powodéw: po pierwsze,
opracowal metodologie teologii fundamentalnej', wskazujac na wtas-
ne preferencje w ujmowaniu jej teoretycznych podstaw; po wtore,
zbadal i przedstawil pewne zasadnicze zagadnienia teologicznofun-
damentalne, jak problem Objawienia Bozego, wiary jako odpowiedzi
na Objawienie, problem cudu, zmartwychwstania Chrystusa, a takze
niektére kwestie eklezjologiczne. Poznanie tych dwu obszaréw ba-
dawczych w dorobku naukowym M. Ruseckiego pozwoli scharakte-
ryzowac jego koncepcje teologii fundamentalnej. Ponizsza analiza
skupia¢ si¢ bedzie na celu, przedmiocie i metodzie tej dyscypliny
naukowej, a wigc na jej elementach metasystemowych.

I. Cel teologii fundamentalnej

Poglady autoréw w kwestii celu teologii fundamentalnej sg zr6zni-
cowane. Rdéznica zasadnicza polega na przedmiotowym badZ podmio-

! M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t. 1: Z teorii teologii fundamental-
nej, Lublin 1994.



416 Ks. Tadeusz Dola

towym ujmowaniu celu. W pierwszym przypadku cel rozumiany jest
jako uzasadnienie wiarygodnosci Objawienia chrzescijaniskiego; w dru-
gim — jako rozbudzenie w czlowieku gotowosci do wiary lub nawet
doprowadzenie go do wiary. Wedlug M. Ruseckiego s3 to dwa aspekty
tego samego postgpowania argumentacyjnego. Sklonienie czlowicka
do decyzji uwierzenia w prawdziwos¢ chrzescijanskiego Objawienia
dokonuje si¢ bowiem przez wykazanie, ze to Objawienie jest wiarygod-
ne. Stad tez opowiada si¢ on za zwigztym okresleniem celu teologii
fundamentalnej, jako ,,badania uzasadnienia wiarygodnosci Objawie-
nia chrzescijariskiego”. W tak rozumianym celu istotne sa dwa ele-
menty: pojecie wiarygodnosci oraz proces jej uzasadniania. W tekstach
Ruseckiego dominuje personalistyczne ujecie tych elementow.

1. Personalistyczna koncepcja wiarygodnosci

W refleksji teologicznofundamentalnej personalistyczne ujmo-
wanie wiarygodnosci taczy si¢ czgsto z innymi sposobami jej rozu-
mienia, przede wszystkim semejotycznym i martyriologicznym. U Ru-
seckiego spotka¢ mozna najczgséciej powigzanie ujgcia personalis-
tycznego z semejotycznym. Geneza tych dwu koncepcji wiarygodnos-
ci jest podobna. Zrodzily sic one w reakcji na woluntarystyczne,
a zwlaszcza intelektualistyczne ujmowanie wiarygodnosci, przewaza-
jace w apologetyce i tradycyjnej teologii fundamentalnej. W semejo-
tycznej koncepcji wiarygodnosci zmierzano do polaczenia tendencji
intelektualistycznej z woluntarystyczng przez wprowadzenie teorii
znaku do argumentacji uwiarygodniajacej chrzescijaristwo. Takie
postepowanie badawcze zastosowano w pierwszym rzedzie do opra-
cowania argumentacji z cudu, ktory jest zasadniczym motywem wia-
rygodnosci. Ten rodzaj argumentacji, zaproponowany przede wszyst-
kim przez E. Masure’a, doczekatl si¢ w badaniach M. Ruseckiego
naukowego uscislenia m.in. przez przedstawienie teorii znaku w per-

2 Tenze, Fundamentalna teologia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwor, J. Mastej, Lublin—-Krakéw 2002, s. 417. Por.
tenze, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, s. 86 n.
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spektywie mozliwosci jej zastosowania do pojgcia cudu. Efektem
tych rozwazan bylo wykazanie, ze specyficzny charakter wydarzenia
cudownego pozwala na ograniczone jedynie wykorzystanie pojecia
znaku do interpretacji cudu. ,,Z mocnym naciskiem trzeba podkresli¢
- zauwaza Rusecki — ze cud jako znak rézni si¢ w sposdb zasadniczy
od znaku jako takiego, cho¢ posiada don strukturalne podobieri-
stwo™. Majac w petni §wiadomosé tej réznicy, zastosowuje teorie
znaku do cudu w tej mierze, w jakiej pozwala na to rzetelnos¢ pre-
cyzyjnego, naukowego podejscia.

Dokonana przez Ruseckiego interpretacja cudu w kategoriach
znaku posiada bardzo wyraZzne znamiona refleksji personalistycz-
nej. Cud jest znakiem, ktéry ujmowac trzeba w kategoriach osobo-
wych, poniewaz jest wydarzeniem, w ktorym Bég nawigzuje osobowy
kontakt z cztowiekiem. W semejotycznym ujeciu cudu nie chodzi
tylko o intelektualna analize niezwykltego wydarzenia i decyzje wo-
li, w ktorej nastepuje akceptacja przekazu o boskiej ingerencji
w historyczny bieg wydarzen, ale ci¢zar interpretacyjny spoczywa
na dokonujacym si¢ w zjawisku cudownym zbawczym spotkaniu
Boga z cztowiekiem, ktéry w niezwyktym fakcie odkryl skierowanie
do niego przestanie, pochodzace od samego Boga. Zasadnicza trescia
cudu jest osoba Boga, ktdry objawia si¢ cztowiekowi i wzywa go do
nawiazania osobowej wiezi w wolnosci i mitosci. Rusecki pisze, ze
,cud-znak jest dzietem boskiego Ty, osoby Bozej, ktéra wypowiada-
jac sie w tym znaku i przezen, kieruje si¢ i zwraca z apelem do bytu
ludzkiego, konkretnej osoby, by zaprosi¢ ja do dialogu ze soba oraz
uczestnictwa w swoim zyciu”*.

Personalistycznie ujeta struktura zjawiska cudownego ma istotny
wplyw na rozumienie wiarygodnosci. W procesie uwiarygodniania
Objawienia cud odgrywa bowiem rol¢ kluczowa. Stad tez z perspek-
tywy personalistycznie rozumianego cudu aspekt noetyczny zejdzie
na plan drugi w okreslaniu wiarygodnosci Objawienia. Pojmowanie
wiarygodnosci Objawienia jako wlasciwosci rewelatywnych stwier-
dzen, ktéra prowadzi do wniosku o ich oczywistosci, uznane jest

3 Tenze, Cud w chrzescijaristwie, Lublin 1996, s. 363.
4 Tenze, Traktat o cudzie, Lublin 2006, s. 270 n.
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przez Ruseckiego jako zawezone. Wiarygodnos¢ nie jest dla niego
wlasciwoscia prawdy ujmowanej bezosobowo, ale ,,wtasciwoscia Bo-
ga osobowego, dla ktérej to wlasciwosci cztowiek w akcie wiary
zawierza Bogu, a dopiero dlatego, ze Jemu zawierzyl — przyjmuje
podane przez Niego prawdy™. Potwierdzeniem poprawnosci tak
okreslonej wiarygodnosci jest objawienie si¢ Boga w Jezusie Chrys-
tusie. Nie tylko stowo Jezusa, nie tylko Jego czyn, ale cala osoba jest
podstawa wiarygodnosci dokonanego w Nim ostatecznego i najpel-
niejszego Objawienia Bozego®.

2. Poznanie wiarygodnosci

Personalistyczne rozumienie wiarygodnosci rzutuje na proces jej
uzasadniania. Refleksje nad tym procesem prowadzi Rusecki gtow-
nie w ramach rozwazan nad cudem, bedacym wezwaniem do wiary.
Analiza cudu jako motywu wiary prowadzi M. Ruseckiego do wnio-
sku, ze argumentacja w teologii fundamentalnej nie ma charakteru
dowodzenia. W wierze nie mozna bowiem méwi¢ o dowodach. Trud-
no tez méwi¢ o uzasadnianiu w Scistym tego stowa znaczeniu, ponie-
waz zmierza ono do doprowadzenia do catkowitej weryfikacji przy-
jetych tez w procesie uzasadniania, a to byloby réwnoznaczne z do-
wodzeniem. Nalezy si¢ wigc opowiedzie¢ za uzasadnianiem w sensie
szerszym, co oznaczaloby ,,pewien logiczny proces doboru argumen-
téw, majacych charakter znakéw, ktére w efekcie prowadza do osiag-
nigcia wiarygodnosci tezy”’.

Takie podejscie do problemu argumentacji w teologii fundamen-
talnej prowadzi do méwienia o poznaniu wiarygodnosci, a nie o jej
uzasadnianiu®. Cud jako motyw wiary jest argumentem o charakterze
znaku, w ktérym czlowiek rozpoznaje Boga zapraszajacego do zba-
wczego dialogu. Argumentacja personalistyczna, ku ktérej sktania

> Tenze, Wiarygodnos¢é chrzescijaristwa, s. 92.

6 Tamze, M. Rusecki, Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu
w teologii XX wieku, Katowice 1988, s. 234.

7 Tenze, Traktat o cudzie, s. 470.

8 Tenze, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa I, s. 103.
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si¢ Rusecki, skupia si¢ na analizie procesu poznania cudownego
znaku oraz jego uwarunkowaniach.

W procesie rozpoznania cudu wazne miejsce przypisaé trzeba
rozpoznaniu naukowemu. Poddaje ono bowiem obiektywnej analizie
wydarzenie niezwykte. Stwierdza jego rzeczywiste zaistnienie i wyjat-
kowos¢ w relacji do innych wydarzen, a wreszcie niemoznos¢ adek-
watnego wytlumaczenia zjawiska na plaszczyZnie nauk przyrodniczych
i filozofii. Dopiero teologia, badajac kontekst religijnomoralny, roz-
poznaje sprawce i sens cudu. Jednak rozpoznanie naukowe stanowi
jedynie pozadana, bo obiektywna podstawe rozpoznania religijnego,
w ktérym dochodzi do odkrycia przez konkretnego czlowieka w nie-
zwyktym znaku skierowanego do niego wprost boskiego apelu.

W rozpoznanie religijne zaangazowany jest caly czlowiek. Po
rozpoznaniu w cudzie Bozego wezwania czlowiek podejmuje w wol-
nym akcie decyzj¢ odrzucenia Boskiej oferty zbawczej badz jej przy-
jecia. W poznaniu religijnym dokonuje si¢ specyficzny proces dialogu
Boga z cztowiekiem, w ktérym czlowiek podejmuje rozumna i wolna
decyzje¢ podtrzymywania i rozwijania zbawczej wigzi z Bogiem badz
rezygnacji z Bozej propozycji przyjecia zbawczej taski.

Rozpoznanie zawartego w cudzie apelu Boga i jego przyjgcie
warunkujg okolicznosci o charakterze przedmiotowym i podmioto-
wym. Wsréd tych pierwszych wazne jest usytuowanie cudu w kon-
tekscie calego Objawienia nadprzyrodzonego. Stanowi on bowiem
integralna czg$¢ Objawienia. Jego pelny sens mozliwy jest do odkry-
cia jedynie w Scistym zwiazku z innymi faktami zaistniatymi w dzie-
jach zbawienia oraz ze zbawczym stowem wyjasniajagcym nadzwy-
czajne dziela Boga w ludzkiej historii.

Podstawowym uwarunkowaniem podmiotowym jest zaangazowa-
nie si¢ czlowieka jako osoby w dialog z Bogiem, ktérego szansa otwiera
si¢ w dokonanym przez Boga niezwyklym wydarzeniu. To zaangazo-
wanie oznacza akt wiary, ktéry - wedlug Ruseckiego - jest decyzja
calosciowa, integrujaca w sobie wszystkie sfery zycia osobowego. Czto-
wiek staje wobec Boga ,,jako osoba, czyli podmiot wolny oraz swiado-

my swych dzialari, postepowania, odniesieri, postawy zyciowej”’.

o Tenze, Traktat o cudzie, s. 462.
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Rozpoznanie religijne cudu wsparte rozpoznaniem naukowym
daje cztowiekowi pewno$¢ moralna, ktéra ,,wystarcza do tego, by
przedmiot poznawany byt godny wiary, a akt wiary ze strony czlo-
wieka byt rzecza rozsadna”'C.

Analiza elementéw celu teologii fundamentalnej, czyli pojecia
wiarygodnosci i argumentacji wiarygodnosci, pokazata, ze Rusecki
rozumie cel na wskro$ personalistycznie. Wiarygodnos¢ pojmuje jako
wlasciwos¢ osobowego Boga, dzigki ktdrej cztowiek w swym osobo-
wym bycie jest w stanie catkowicie Mu zawierzy¢. Dokonuje si¢ to
w procesie poznawczym, w ktérym cztowiek odkrywa w niezwyktym
znaku skierowane do niego Boze wezwanie do osobowego dialogu,
prowadzacego do zbawienia.

II. Przedmiot teologii fundamentalnej

Wedlug M. Ruseckiego ,,przedmiotem podstawowym teologii
fundamentalnej jest fakt zaistnienia Objawienia Bozego w historii,
uzasadnienie jego wiarygodnosci oraz trwanie w Kosciele”!!. Za-
gadnienie uzasadniania wiarygodnosci rozpatrywane byto w ramach
celu teologii fundamentalnej, stad tez ponizej przedstawione zosta-
na dwa pozostale problemy sktadajace si¢ na przedmiot teologii
fundamentalnej.

1. Koncepcja Objawienia Bozego

W opisie Objawienia Bozego pojawiaja si¢ u Ruseckiego tresci
bliskie koncepcji historiozbawczej, semejotycznej i symbolowej, do-
minujaca zdaje si¢ by¢ jednak perspektywa personalistyczna. Uwida-

10 Tenze, Wiarygodnosé chrzescijaristwa, s. 112.
' Tenze, Fundamentalna teologia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 416.
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cznia si¢ ona, gdy Rusecki zastanawia si¢ nad podmiotem 1 przed-
miotem Objawienia, nad jego dialogicznym charakterem oraz sposo-
bem realizacji.

Objawienie — wedlug Ruseckiego — ,jest dzietem osobowego
Boga”'?. Jako twérca i dawca Objawienia Bég podejmuje wszelkie
inicjatywy rewelatywne w sposéb catkowicie wolny, kieruje si¢ przy
tym wyltacznie mitoscig do czlowieka, rozpoznajac — jako Stwdrca
wszechrzeczy — potrzeby czlowieka i swiata. Doskonata wiedza
o czlowieku i swiecie, wolnos¢ i milos¢ tatwo dostrzegalne w catym
procesie Objawienia §wiadcza o tym, ze twérca Objawienia jest 0so-
ba. Potwierdzenie tej tezy Rusecki znajduje tez w fakcie, ze do
przekazu swej zbawczej woli Bég wybiera osobowych posrednikéw
— prorokéw, ktdrzy jako osoby sa przedluzeniem personalnego cha-
rakteru rewelatywnych dzialari Boga. Petnia Objawienia Bozego jest
osoba Jezusa Chrystusa, utozsamiajaca si¢ z odwiecznym Slowem
Boga. W Nim manifestuje si¢ najdoskonalej Bég jako osobowy au-
tor Objawienia'?.

Sam Boég jest tez — jak pisze Rusecki — gléwnym przedmiotem
Objawienia, jest jego trescia'®. Osobowy charakter Boga, ktéry ob-
jawia cztowiekowi samego siebie, wida¢ wyraZnie przez poréwnanie
rozumowych dociekan, w ktérych cztowiek odkrywa istnienie Boga,
a nawet jest w stanie opisa¢ pewne cechy jego natury z trescia Ob-
jawienia historycznego. Bdg jawi si¢ w czysto rozumowych rozwaza-
niach jako Byt konieczny, warunkujacy bycie innych istot, jako
Pierwsza Przyczyna zasada i racja istnienia wszechrzeczy. Dopiero
Objawienie historyczne ukazuje Boga, ktéry w wolnosci 1 milosci
dazy do nawigzania osobowej relacji z cztowiekiem. Pokazuja to
juz zbawcze dziatania Boga opisane w Starym Testamencie. W szcze-
gblny sposéb Bég w swym osobowym istnieniu i dziataniu objawia sie
w Jezusie Chrystusie. To On jako petnia Bozego Objawienia, jako

12 Tenze, Wiarygodnos¢ chrzescijarisiwa, s. 187.

13 Tenze, Objawienie Boze wezwaniem do zhawczego dialogu, w: By¢ chrzesci-
Janinem dzis, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 52.

14 Tenze, Modele uzasadnieri wiarygodnosci chrzescijanistwa, w: Chrzescijaristwo
jutra, red. M. Rusecki i in., Lublin 2001, s. 373.
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cztowiek, ktéry utozsamia si¢ z Bogiem, nosi w sobie wszystkie prze-
jawy istnienia osobowego’’.

Objawienie Boze posiada charakter osobowego dialogu. Nie jest
ono czysto racjonalnym wyktadem doktryny religijnej czy przekazem
informacji o rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Bdg, objawiajac si¢
cztowiekowi, zmierza do nawigzania z nim osobowego kontaktu.
Powodowany milosciag do swego stworzenia w catkowitej wolnosci
przedstawia cztowiekowi oferte spotkania. Dzialajac jako osoba,
Bog respektuje tez osobowa godnosé czlowieka. Znakowy charakter
objawiania si¢c Boga sprawia, ze czlowiek nie jest przymuszony do
odpowiedzi, ale w wolnej decyzji moze przyja¢ Boza propozycje
spotkania badz ja odrzuci¢. Bég oczekuje przyjecia przez cztowieka
skierowanego do niego stowa i wolnej na nie odpowiedzi. Objawienie
jako osobowy dialog Boga z cztowiekiem przybrato najdoskonalszy
ksztatt w Jezusie Chrystusie'®.

Interpersonalny dialog realizuje sic — wedhig Ruseckiego -
w osobowych formach, ,ktérymi sa: stowo, czyny i znaki teofanij-
ne”'”. Stowo jest uprzywilejowana forma w dialogu prowadzonym
przez Boga z cztowiekiem. W wypowiadanym przez Boga stowie, czy
to wprost, czy za posrednictwem prorokow, a zwlaszcza w Jezusie
Chrystusie, najpelniej objawia si¢ osoba Boga. Stowo tez stanowi
najbardziej naturalna forme prowadzenia dialogu miedzyosobowe-
go. Stad tez najdoskonalej i najpetniej Bég wypowiedzial si¢ w od-
wiecznym Slowie, ktdre stato si¢ Cialem. Dzigki stowu, ktére pelni
funkcje wyjasniajaca, takze czyny Boga i znaki teofanijne posiadaja
charakter personalny. Staja si¢ dla cztowicka tatwiej rozpoznawalne
1 bardziej zrozumiale. Z kolei czyny uwiarygodniaja Boze stowa,
przez co osoba Boga darzona jest przez czlowieka wickszym zaufa-
niem'®.

Personalistyczne rozumienie Objawienia i wiarygodnosci wpltywa
na osobowe rozumienie Kosciota.

Tamze.

M. Rusecki, Objawienie Boze wezwaniem do zbawczego dialogu, s. 50, 53.
Tenze, Modele uzasadnieri wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 375.

Tenze, Objawienie Boze wezwaniem do zbawczego dialogu, s. 54 n.
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2. Koncepcja Kosciola

Personalistycznemu pojmowaniu Kosciota daje Rusecki wyraz
juz w samym sposobie formutowania pytania o Kosciét. Nie pyta:
,Co to jest Kosciol?”, ale — ,,Kim jest Koscior?. Ujecie personalis-
tyczne kaze mu odejs¢ od pogladéw, ktére zajmowaly si¢ opisem
Kosciota w kategoriach struktur instytucjonalnych. Upodobnialy
one Kosciol do organizacji swieckiej i prowadzity w konsekwencji
z jednej strony do sekularyzacji eklezjologii, a z drugiej do kwestio-
nowania struktur koscielnych. Kosciét bywal przedstawiany przede
wszystkim prawniczo i socjologicznie, co moglto prowadzi¢ do prze-
sadnego wyeksponowania historycznej i widzialnej sfery rzeczywis-
tosci koscielnej. Zabrakto w tych opisach refleksji teologicznej, ktora
pokazataby Kosciét jako wspdlnote objawiong i zbawcza.

Teologiczna refleksja o Kosciele proponowana przez Ruseckiego
nosi bardzo wyrazne znamiona personalistyczne. Opowiada si¢ on
bowiem za koncepcjg Kosciota, ktéry ,,tworzy wspdlnota oséb Bo-
skich, czyli Bég w Tréjcy Swietej Jedyny, i wspélnota oséb ludzkich,
tych, ktérzy uwierzyli w Boga i pozostaja z Nim w realnym zwigzku
oraz tworza migdzy soba komuni¢ osobowa . Kosciét jest wspolnota
os6b Boskich, ktdre stoja u poczatku istnienia Kosciola, ktére decy-
duja o jego trwaniu i wypelnianiu misji zbawczej. Bég Ojciec zamierzyt
Koscidt w swych odwiecznych planach zbawczych, Syn urzeczywistnit
te plany w historii, a Duch decyduje o ich trwaniu w Kosciele az do
korica czaséw. Kosciot jest wigc osobowy przez to, ze zostat zamierzo-
ny przez Boze osoby, ustanowiony przez Nie i trwa w czasie dzigki
obecnosci w nim Ojca i Syna w dziataniu Ducha Swietego.

W Kosciele osoby Boze wspoétdziataja nieustannie dla zbawienia
cztowieka; ponadto rodzi si¢ zbawczy dialog cztowieka z Bogiem.
Kosciot jest wspéttworzony i istnieje tam, gdzie cztowiek odpowiada
Bogu na Jego zbawcze wezwanie. Wchodzac w zbawczy dialog
z Bogiem, czlowiek ma udzial w budowaniu wspdlnoty koscielnej;

19 Tenze, Kim jest Kosciot?, w: Problemy wspdtczesnego Kosciota, red. M. Ru-
secki, Lublin 1996, s. 101.
20 Tamze, s. 103.
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buduje Kosciol poprzez wlasna relacj¢ z Bogiem, ale tez przez relacje
z ludZmi, ktdrzy juz przy Nim trwaja. Powstaje komunia oséb, ktorej
Rusecki nie waha si¢ nazwaé ,nowym osobowym bytem™>!,

Personalistyczny charakter Kosciota widzi takze Rusecki w jego
dynamizmie. Podobnie jak osoba ludzka podlega nieustannemu roz-
wojowi w swym dojrzewaniu do pelni osobowego istnienia, tak tez
Koscidt staje sig¢ tym bardziej osobowy, im glebsza jest jednos¢ ludzi
z Tréjjedynym Bogiem w wierze, nadziei i mitosci. Poniewaz Kosciét
jest nie tylko wspdlnota boska, ale i ludzka, dochodzi do depersona-
lizacji jego bytu. Ma to miejsce w sytuacjach rozluZniania badZ nawet
catkowitego zerwania wigzi cztowieka z Bogiem, przez co zagrozone
sa tez relacje migdzyludzkie.

Personalistyczna koncepcja istoty i istnienia Kosciofa jest podsta-
wa do personalistycznego rozumienia struktur koscielnych. Osobowa
wieZ taczaca z Bogiem ludzi tworzacych struktury koscielne decyduje
o ich tozsamosci, a jednoczesnie daje fundament dla budowania
personalnych relacji migedzy hierarchia koscielna a pozostatymi
cztonkami Kosciota. Trwajac w nieustannej jednosci z Bogiem,
wszyscy w Kosciele tworza wspdlnote, ktéra w dialogu naznaczonym
wiara nadzieja i mitoscia do Boga i ludzi wspiera si¢ wzajemnie
w dazeniu do poznania zbawczej prawdy i wprowadzenia jej w zycie
oraz zmierza do stworzenia jednosci w wymiarze Boskim i ludzkim?>.

Personalistyczne rozumienie samych podstaw Objawienia i Kos-
ciola decyduje o personalistycznym ujeciu zagadnieni szczegétowych
zwigzanych z problematyka objawieniowa i eklezjologiczna.

lll. Metody w teologii fundamentalnej

W teologicznofundamentalnej refleksji M. Ruseckiego odkryé
mozna elementy metody historiozbawczej oraz personalistyczne;j.

21 Tamze, s. 104.
22 M. Rusecki, Rola Ducha Swigtego w Kosciele wedlug encykliki ,, Dominum et
Vivificantem” Jana Pawta 11, ,Roczniki Teologiczne” 45(1998) z. 2, s. 12 nn.
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Ta ostatnia przewaza jednak zdecydowanie, a sam Rusecki uznaje
ja za metode ,,najbardziej whasciwg dla teologii fundamentalnej”>>.
Nalezy bowiem do tych teologéw fundamentalnych, ktérzy przyczy-
nili si¢ do jej rozbudowania i doprecyzowania od strony teoretycz-
nej. Zadbat o jej zwigzle, systematyczne ujecie oraz wskazat mozli-
wos¢ zastosowania takiej metody w rozwazaniach teologicznofun-
damentalnych>*.

M. Rusecki korzystal twérczo z metody personalistycznej w swych
badaniach nad cudem i Objawieniem Bozym. Analiza fenomenu
Objawienia ujawnila potrzebe uwzglednienia metody personalistycz-
nej w teologicznych badaniach ze wzgledu na osobowy charakter
ukazywania si¢ Boga cztowiekowi, jak réwniez reakcji cztowieka
na Boza manifestacj¢. Cztowiek w akcie wiary angazuje calg swa
osobe w odpowiedz na skierowane do niego Boze wezwanie. Z tych
samych powodéw metoda personalistyczna nadaje¢ si¢ do poznania
1 interpretacji zjawiska cudownego, ktére przez Ruseckiego trakto-
wane jest jako integralny element Objawienia Boga.

Korzystanie z metody personalistycznej zaowocowalo opracowa-
niem jej teoretycznych podstaw. Metode personalistyczng nazywa
Rusecki metoda syntetycznego ogladu lub interpersonalnego pozna-
nia. Dostrzega jej podobienstwo do metody fenomenologicznej. Cha-
rakterystyczne dla metody personalistycznej jest odejscie od czysto
pojeciowej spekulacji i dedukcji i zastapienie ich ,,tzw. poznaniem
konkretnym: bezposrednim doswiadczeniem tego, co w doswiadcze-
niu dane”. Poznanie dyskursywne przydatne jest i wystarczajace
w przypadku poznania przedmiotu materialnego, nieosobowego.
Jednak w procesie poznania osoby poznanie wylacznie spekulatyw-
ne okazuje si¢ niepelne i jednostronne. W metodzie personalistycz-
nej poznanie dokonuje si¢ nie tylko przez intelektualng obserwacje,
ale przez spotkanie dwu oséb; zwlaszcza ze calosciowe poznanie
cztowieka to nie tylko opis cech zewn¢trznych, ale préba dotarcia
do jego sfery duchowej. W trakcie migdzyosobowego spotkania do-

2 Tenze, Wiarygodnosé chrzescijaristwa, s. 285.
%% Tamze, s. 280-286; tenze, Fundamentalna teologia, w: Leksykon teologii fun-
damentalnej, s. 421.
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chodzi do dialogu mi¢dzy osoba poznajaca a poznawang. Osoba
poznawana moze odkrywaé swe duchowe wnetrze przez stowa, jak
tez poprzez inne znaki. Na ich podstawie poznajacy jest w stanie
dostrzec jej wnetrze w poznaniu okreslonym przez Ruseckiego jako
oglad, ktéry ma charakter poznania bezposredniego, niejako naocz-
nego i doswiadczalnego. Oglad ten ,,stwarza mozliwos¢ intuicyjnego
dostrzezenia wnetrza” poznawanej osoby. Rusecki zastrzega sig¢ jed-
nak, ze ,,wlasciwie jest to intuicja w znaczeniu analogicznym; jakas
ogolna intuicja egzystencji osobowej”.

Rusecki zwraca tez uwage na podmiotowe uwarunkowania tego
poznania. Osoba poznajaca zapozycza z wlasnego $wiata duchowego
wiedzg, na podstawie ktorej konstruuje ogdlny zarys charakterystyki
osoby poznawanej. T¢ ogdlnie nakreslong strukturg wypelnia w trak-
cie poznania nowymi tresciami, a takze koryguje w miar¢ zyskiwania
kolejnych informacji, dzigki ktorym ksztaltowany stale w intuicyjnym
ogladzie obraz osoby poznawanej nabiera coraz wiecej indywidual-
nych cech.

Poznanie interpersonalne cechuje si¢ w duzej mierze subiekty-
wizmem. W celu zobiektywizowania jego efektéw konieczne jest
powtarzanie doswiadczenia poznawczego i jego konfrontacja z wy-
nikami poznania przynajmniej kilku innych oséb. Zbieznos¢ wyni-
kéw poznania stanowi podstawowe kryterium prawdziwosci sadéw.

Teori¢ poznania interpersonalnego zastosowuje Rusecki w teolo-
gicznofundamentalnej metodzie personalistycznej. Uzasadnieniem
tego zabiegu jest w jego przekonaniu fakt, ze zasadniczym przedmio-
tem badania teologicznofundamentalnego jest Objawienie Boze, kto-
re swa pelni¢ i doskonaly ksztalt osiagneto w osobie Jezusa z Naza-
retu. Dla ludzi wspolczesnych Jezusowi byt On dostepny w bezpo-
srednim kontakcie jako konkretna osoba historyczna. Mogli ogladaé
Jego samego, Jego czyny, stucha¢ Jego stéw, doswiadczali Jego osoby.
Dzi§ czlowiek moze si¢ z Jezusem spotkaé na plaszczyZnie wiary
poprzez swiadectwo Jego uczniéw zachowane w tradycji Kosciota.
W koscielnej wspdlnocie Jezus jest obecny 1 doswiadczany w gloszo-
nym stowie i zyciu ludzi wierzacych w Niego i zZyjacych Jego nauka.

Drugim waznym argumentem trafnosci zastosowania poznania
interpersonalnego jest osobowy charakter poznajacego podmiotu.
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Wobec osoby Jezusa Chrystusa, objawiajacego osobowego Boga,
staje cztowiek jako osoba. W sytuacji, kiedy zaréwno poznawany
przedmiot, jak i poznajacy podmiot sa osobami, metoda gwarantuja-
ca najpelniejsze poznanie jest metoda personalistyczna.

kkk

Analiza naukowych dociekari M. Ruseckiego w aspekcie celu,
przedmiotu i metody teologii fundamentalnej prowadzi do wnio-
sku, ze teolog ten opowiada si¢ za personalistyczna koncepcja tej
dyscypliny naukowej. W niektdrych zagadnieniach, takich jak kwes-
tia Objawienia lub cudu, dochodza jeszcze ujgcia semejotyczne, mar-
tyriologiczne i historiozbawcze. W pracach Ruseckiego przewaza
jednak zdecydowanie myslenie personalistyczne. Nawiazuje w nich
do tradycji wielkich personalistow, jak A. Brunner, R. Guardini,
J. Mouroux, a w $rodowisku lubelskim E. Kope¢ i Cz. Bartnik,
1 zainspirowany ich pogladami rozwija w sposob oryginalny zagad-
nienia istotne dla teologii fundamentalnej. Przykladem moga by¢
badania nad teorig teologii fundamentalnej, w ktérych uzasadnia
potrzebe personalistycznego ujmowania celu, przedmiotu i metody
tej dyscypliny, a takze naukowe zglebianie pojecia wiarygodnosci czy
fenomenem cudu i jego rozpoznania. Badania naukowe M. Rusec-
kiego cechuja si¢ konsekwencja w stosowaniu ujeé personalistycz-
nych. Nalezy si¢ wigc spodziewad, ze zaowocuja zapowiadanym od
pewnego czasu catoSciowym opracowaniem teologii fundamentalne;j
w perspektywie personalistycznej.



