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Teologiczny personalizm spoleczny
Jana Pawla Il

Jan Pawel II nie tylko rozwijatl antropologi¢ personalistyczng
i teologie osoby ludzkiej, ale takze budowat personalizm spoteczny,
ktory réwnie dobrze mozna by nazwac eklezjalnym w szerokim tego
stowa znaczeniu. Zdaniem Cz. S. Bartnika, o personalizmie pojmowa-
nym jako system mozna méwi¢ dopiero wéwczas, gdy w jego ramach
znajduje si¢ rozbudowany prozopoizm spoteczny, przeswietlajacy calg
rzeczywistosé, zwlaszcza ludzka, i to we wszystkich jej wymiarach'.
Réwnie dobrze to okreslenie mozna odnies¢ do osoby spolecznej,
rozumianej personalistycznie, bo ona troszczy si¢ o rozwdj (persona-
lizacj¢) zycia spotecznego (malzenstwo, potomstwo, rodzina, nardd,
rodzina ludzka); do niej odnoszone s3 dzieje, historia, kosmos i przy-
sztos€. W mysli Jana Pawla II migdzy personalistyczng wizja osoby
a spoleczng osobg zachodzi sprz¢zenie zwrotne: osoba jednostkowa
rozwija si¢, doskonali, personalizuje w interpersonalnym zyciu spo-
tecznym, a ona przyczynia si¢ z kolei do ubogacania swoimi walorami
osobowymi réznych wspdlnot ludzkich, a posrednio catej ludzkosci.

Whbrew opiniom, ze u Jana Pawla rozbudowany jest personalizm
osoby ludzkiej, zwlaszcza w aspekcie filozoficznym, oraz ze persona-
lizm teologiczny jest nabudowany na filozoficzny, chcemy wykazad,
ze istnieje réwniez — jak wspomniano - rozbudowany system perso-
nalizmu wspdlnotowego, ktéry ma charakter teologiczny; nie jest on
czysta nadbudowa na dane personalizmu filozoficznego, ale cechuje
go oryginalnos¢, gdyz wyptywa z Objawienia Bozego. Przy okazji
trzeba wspomnied, ze jako profesor etyki kardynal K. Wojtyta upra-

1 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995.
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wial przede wszystkim personalizm spoteczno-eklezjalny. Przy opra-
cowaniu personalizmu teologicznego korzystat niewatpliwie z wczes-
niejszego dorobku, bo — jego zdaniem - rozum i wiara (filozofia
1 teologia) nie stoja w opozycji, lecz wzajemnie si¢ dopelniaja
w poszukiwaniu jednej prawdy, pochodzacej ostatecznie od Boga,
1 jej interpretacji, cho¢ czynia to na réznych drogach.

Niniejsze rozwazania zostang przedstawione w trzech punktach:
1. Trynitarny wymiar personalizmu; 2. Indywidualno-wspdlnotowa
antropologia teologiczna; 3. Eklezjalny wymiar personalizmu wspdl-
notowego. W tej materii — jak zobaczymy — personalizm o charakte-
rze spolecznym jest w pelni rozwini¢ty u Jana Pawla II. Zauwazmy
od razu, ze 6w personalizm ma réwniez — a moze przede wszystkim —
charakter teologiczny.

1. Trynitarny wymiar personalizmu spolecznego

Jan Pawetl II jako Nauczyciel Kosciota powszechnego dla okres-
lenia zasad powstawania tego typu personalizmu wychodzi od tryni-
tologii. Tréjca Swicta jest absolutnym Zrédtem wszelkiego persona-
lizmu. W Tréjcy Swictej istnieja trzy odrebne Osoby: Ojciec, Syn
Bozy i Duch Swicty, ktére tworza jednosé. Zasada zycia wewnatrz-
trynitarnego jest jednoczaca je milos¢. Ad extra wszystkie Osoby
Boze dzialaja w jednosci, realizujac odwieczna ekonomig¢ zbawie-
nia, ktdra przez to si¢ staje historig zbawienia. Celem objawienia
Trzech Osob Boskich i ich dzialania jest doprowadzenie os6b ludz-
kich do udziatu w trynitarnym zyciu, czyli partycypacji w odwiecznej
mitosci Tréjjedynego Boga®.

W tym trynitarnym zyciu Boga Jan Pawel I widzi najdoskonalszy
model wszelkiego ludzkiego zycia spolecznego i wspdlnotowego.

2 H. Waldenfels, Offenbarung. Das Zweite Vatikanische Konzil auf dem Hinter-
grund der neueren Theologie, Miinchen 1969, s. 243-247; J. Ratzinger, Tajemnica
Jezusa Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce 1994.
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Podobnie jak w Tréjcy Swictej kazda z Jej Oséb jest odrebna, tak
1 w spolecznosci kazda z oséb posiada swoja odrgbnosé, indywidual-
nos¢, podmiotowosé, niepowtarzalnosé. Nie jest ona i nie musi byé
zupelnie anonimowa; nie jest jedynie kim$ z masy, ttumu. Spotecz-
no$¢ czy wspodlnota nie ma priorytetu wobec osoby ludzkiej pod
wzgledem jej godnosci, wielkosci i niepowtarzalnosci. Kazda spotecz-
no$é (rodzina, nardd, panstwo, Koscidt, wspdlnota migdzynarodowa)
musi sta¢ w stuzbie osoby ludzkiej, jej wszechstronnego rozwoju i jej
spelnienia w wymiarze doczesnym i ponaddoczesnym. Dzigki
wszechstronnemu rozwojowi osoby i jej waloréw, jakie posiada,
ubogacaja si¢ nia w sposéb bezposredni wspdlnoty, ktorych jest
cztonkiem, a posrednio cata ludzkos¢, gdyz prawda zycia i realizowa-
ne dobro nie gina. Trwaja one w historii ludzkiej, partykularnej czy
powszechnej, ale transcenduja tez porzadek doczesny i siggaja nieba,
maja wymiar zashugujacy.

W Tréjcy Swictej wszystkie Osoby sa réwne, choé petnia rézne
misje. Jan Pawel II tworzac swdj personalizm spoteczny, wielokrotnie
podkreslat taki charakter wspdlnoty wszystkich ludzi na calym §wie-
cie. Wedlug niego fenomen ten wynika ze stworzenia cztowieka
przez Tréjjedynego Boga, wcielenia Syna Bozego, ktdry zjednoczyt
si¢ z kazda osoba ludzka oraz dzieta odkupienia i zbawienia w Swiecie
oraz zmartwychwstania Chrystusa — wydarzen, ktére maja uniwer-
salne znaczenie i zasigg.

Te teologiczne (objawieniowo-zbawcze) fakty, swiadczace, ze
Bog mituje czlowieka, i to juz od zarania jego istnienia, mimo jego
grzechow, stabosci i upadkéw, chee zbawienia kazdego. Wydawalo
si¢, ze po uplywie prawie 2000 lat dziatalnosci Kosciota, pod wply-
wem réznego rodzaju humanizmdéw (jakie istniaty w przesztosci lub
funkcjonuja obecnie), ideologii i filozofii, ta sprawa nie powinna
budzi¢ najmniejszej watpliwosci, a wiec i ten warunek personalizmu
powinien by¢ spelniony.

Niestety, co z ubolewaniem stwierdza Jan Pawet II, z przetoze-
niem tej prawdy na praktyke jest nadal niezbyt dobrze. W systemach
totalitarnych wyklucza si¢ réwnosé, licza si¢ w nich tylko dyktatorzy,
ideolodzy i kolaboranci; reszta to massa damnata, ktéra trzeba zwal-
czacé, a oponentoéw likwidowaé. Réwniez w systemach demokratycz-
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nych okazuje si¢, ze partie majace aktualnie wtadze wszystkie stano-
wiska obsadzaja swoimi cztonkami lub krewnymi — rzekomo ludZmi
w pelni dojrzatymi pod wzgledem osobowym i w petni odpowiedzial-
nymi; reszt¢ obywateli traktuje si¢ przedmiotowo, jako shuzacych
klasie panujacej. W koricu ten kotowrotek partyjny odwraca si¢
i dowiadujemy si¢, kto byl ktamca, oszustem, korupcjonistg itp. Te-
go typu ,,wzorce” politykéw i partii nie sprzyjaja budowaniu perso-
nalizmu spofecznego’.

Réwniez inne zjawiska, ktére miaty miejsce w przesztosci (nie-
wolnictwo, rasizm) istnieja do dnia dzisiejszego w postaci uprzedmio-
towienia robotnika i nietolerancji wobec réznych nacji. Nadto dys-
kryminacja kobiet w zyciu spolecznym, nieréwnos¢ statusu meza
1 zony w rodzinie i inne anomalie wystgpujace w Swiecie wspolczes-
nym a godzace w chrzescijaniski personalizm spoleczny staly si¢ je-
szcze wigkszym stymulatorem lansowania chrzescijarniskiego persona-
lizmu spotecznego. Swiat dla tej opcji nie ma zadnej sensowne;j alter-
natywy; zmierza wigc ku dehumanizacji zycia, holdowaniu prymato-
wi rzeczy przed osobami, rozwarstwieniu na bogatych i biednych,
czyli ku nieréwnosci oséb nie tylko pod wzgledem ekonomiczno-
spolecznym, ale i osobowym.

W tej perspektywie nauka Jana Pawla II jest wkladem w ksztal-
towanie personalizmu spolecznego. Dopiero na zasadzie réwnosci
osobowej mozna mowié o jednosci zycia spotecznego, co przyczynia
si¢ do jego personalizacji, a przez to i personalizacji poszczegdlnych
0s0b, tworzacych okreslong wspdlnote. Zreszta, migdzy konkretna
osobg i wspdlnota zawsze zachodzi pod wzgledem personalizacji
sprz¢zenie zwrotne, na co bardzo mocno zwraca uwagg Jan Pawet I1.

Tréjca Swicta jest absolutng jednoscia i idealnym wzorem jed-
nosci migdzyosobowej w malzeristwie, rodzinie, parafii, narodzie,
parnstwie, Kosciele powszechnym! O jedno$¢ rodzaju ludzkiego mod-
lit si¢ Jezus: ,,Aby wszyscy stanowili jedno!” (J 17,21) na wzor jed-
nosci, jaka zachodzi migdzy Nim a Ojcem. Zasada jednoczaca
w Tréjey jest milosé. Ona jest dla nas najwigkszym przykazaniem
1 powolaniem, by ja realizowa¢ w zyciu i nia zy¢. Jak wiadomo,

3 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1 V 1991).
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milo$¢é ma zawsze charakter jednoczacy, udoskonalajacy, komunio-
tworczy, a wigc 1 personalizujacy (indywidualnie i spotecznie zara-
zem). Do jednoczenia réznych grup spotecznych przyczynia si¢ wia-
ra, ktéra w aspekcie poznawczym poprzedza mitosé. Wiara pojeta
interpersonalnie w znaczeniu teologicznym jest wigzig ze Wspdlnota
Oséb w Trojey, zas w znaczeniu czysto ludzkim wiara rodzi wzajemne
zaufanie, bez ktérego nie ma zadnego sensu budowanie personalizu-
jacej jednosci.

Wreszcie Jan Pawel II zwraca uwage na udzial nadziei w perso-
nalizacji i socjologizacji zycia spolecznego. Nadzieja pojmowana
jako osiagnigcie dobr przyszlych, jakich si¢ spodziewamy, otwiera
osobg 1 wspdlnoty ludzkie na przysztosé. Osoba (indywidualna
1 spoteczna) jest otwarta na przysztosé (jest bytem ku przysztosci —
jak to stwierdza papiez), w ktorej moze si¢ finalnie spemié jako
osoba we wszystkich wymiarach jej zapotrzebowarn, pragnien, oso-
bowych tendencji w niej zakodowanych. Wizja przysztosci mobilizu-
je cztowieka (rézne spotecznosci) do wysitku, ofiar, wyrzeczen, by
osiaggnaé dobra wyzsze i1 przyszie, w ktorych bedzie spetniona, nawet
w stopniu wigkszym niz si¢ spodziewa: ,,Ani oko nie widzialo, ani
ucho nie styszalo, ani serce nie zdota pojaé, co Bog przygotowat tym,
ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9).

Nadzieja wraz z wiara lacza ludzi w celu osiagniecia wyzszych
wartosci osobowych lub z nimi bezposrednio zwiazanych. Nadzieje
tego typu nie sa ptonne, gdyz zostaty uwiarygodnione w zmartwychw-
staniu Chrystusa, ktéry tym samym pokonal bezsens grzechu i §mierci
1 rzeczywiscie otworzyl mozliwosé uczestnictwa w jednosci i mitosci
Oséb Bozych oraz tworzenia nowej komunii zbawionych (Swigtych).

2. Indywidualno-wspélnotowa antropologia teologiczna

Druga podstawa i Zrédlem personalizmu spolecznego jest papie-
ska nauka o osobie i wspdlnocie 0séb — to antropologia personalis-
tyczna w rozumieniu Jana Pawta II. Jak w innym miejscu wspomnia-
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no, Jan Pawet II do tworzenia swego personalizmu uniwersalistycz-
nego korzysta z filozofii i teologii osoby ujmowanej indywidualnie —
jako substancja i relacja — oraz spolecznie. W jego mysli osoba jako
istota cielesno-duchowa jest podmiotem swego istnienia i dziatania,
przy czym dzialanie papiez pojmuje bardziej etycznie.

Wprawdzie w swym sztandarowym dziele filozoficznym Osoba
i czyn skupia si¢ na substancji osoby, jej samorealizacji i samospel-
nieniu, to jednak podkresla relacyjnosé osoby w stosunku do §wiata,
drugiego cztowieka (spotecznosci) i Boga®.

W tym miejscu interesuje nas odniesienie do drugiego czlowieka
i wspélnoty 0s6b. Zadna osoba nie istnieje w oderwaniu od jakiejkol-
wiek spotecznosci, co wynika z faktu stworzenia pierwszej wspdlnoty
ludzkiej, a tym samym i spotecznej natury ludzkiej. W tej perspekty-
wie Jan Pawel II nieustannie akcentuje otwartos¢ osoby ludzkiej na
drugiego, ktora realizuje si¢ w dialogu interpersonalnym (nie tylko
»ja’="ty”, ale i ,ja”-"wy”, czyli szeroko pojetym). Realizacja tej
otwartos$ci réznych oséb dokonuje si¢ w spotkaniu i dialogu mi¢dzy-
osobowym. W ramach tego jedna osoba objawia swe wngtrze (sta-
nowiace o osobie) drugiej, ktéra przyjmuje je w wierze (i vice versa).
Woéwczas nastgpuje wymiana daréw i wartosci, jakie posiadaja uczest-
nicy dialogu interpersonalnego, czyli wzajemne ubogacanie si¢ nimi.
To przyczynia si¢ do personalizacji uczestnikéw tego dialogu.

Wedtlug Jana Pawta II w sposéb najdoskonalszy dokonuje si¢ to
w mitosci, w ktérej osoba staje si¢ dobrem dla drugiej, a wlasciwie
oddaje si¢ drugiej osobie, jakby rezygnuje ze swojego ,,ja”, by od-
naleZ¢ si¢ w mitosci, 1 odwrotnie.

Te poszczegdlne zasady personalizacji Jan Pawel II odnosi do
malzenstwa, rodziny5 , parafii, narodu, panstwa, Kosciola i calej ro-
dziny ludzkiej. Jan Pawel II przypomina, ze istnienie osoby ludzkiej
jest zawsze ku-osobowe, a nie ku-materialne, rzeczowe, nie ku-he-
donistyczne i nie ku-konsumpcyjne. W tych ostatnich dazeniach

99

4 Lublin 1969.

> Mitosé matzeriska i zycie — podstawowymi wartosciami rodziny (w kosciele Del
Gest) (31 XII 1978), w: Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, cz. 1, red. E. Weron,
A. Jaroch, Poznafi—Warszawa 1978 (Dzieta Wszystkie Jana Pawta II), s. 211-213.
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cztowiek si¢ urzeczowia, zatraca w petni osobowy charakter swojego
bytu, a przede wszystkim gubi poczucie sensu zycia i finalnego spet-
nienia si¢. Dotyczy to wielu spotecznosci, zwtaszcza bogatych. Dla-
tego w obliczu tych depersonalizujacych tendencji w Swiecie wspot-
czesnym Jan Pawel II lansuje personalizm chrzescijaniski, wynikajacy
przede wszystkim z Bozego Objawienia oraz stworzenia, okreslane-
go w filozofii tomistycznej (i nie tylko) prawem natury.

Z okreslen wynika proegzystencjalna natura bytu ludzkiego.
W tym wymiarze papiez podkresla proegzystencjalng specyfike
istnienie osoby ludzkiej. Oznacza ona bycie i istnienie dla innych,
a wyraza si¢ przede wszystkim w czynie. Czyn w znaczeniu perso-
nalistycznym wyraza osobg ludzka, a z drugiej strony - stuzy innym
w realizacji dobra wspdlnego, na rzecz wszystkich. Czyn dobry ma
wiec znaczenie osobotwodrcze, personalizujace, bo czlowiek staje si¢
przez nie kim$ wiecej, podczas gdy czyny zle powoduja depersona-
lizacje 0s6b, ktére si¢ ich podejmujg (aspekt etyczno-prawny per-
sonalizmu)®.

3. Eklezjalny wymiar personalizmu wspoélnotowego

Trzecim wreszcie wymiarem personalizmu spoteczno-teologicz-
nego jest jego eklezjalny charakter. W odrdéznieniu od klasycznej
eklezjologii, w ktérej eksponowano elementy spoleczno-instytucjo-
nalne (wymiar spoteczny byt w niej obecny, ale w nieco innym zna-
czeniu), w mysli Jana Pawla II przybiera eklezjologia charakter na
wskro$ personalistyczny. Nasz mysliciel od czasu II Soboru Watykar-
skiego, ktérego byt zreszta uczestnikiem, podkresla dwuwymiarowa
strukture Kosciota, wertykalna i horyzontalng. Wymiar wertykalny
polega na tym, ze wierni s3 zjednoczeni z Bogiem, wymiar horyzon-
talny — na tym, ze wierni sg zjednoczeni mi¢gdzy soba. Jest to wigc
nowa, oryginalna, Bosko-ludzka rzeczywistos$¢, analogiczna do wy-

6 Encyklika Redemptor hominis (4 111 1979).
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darzenia wcielenia. Zdaniem Jana Pawla II, o takim charakterze
Kosciota swiadcza rézne okresleniach Eklezji, np. Mistyczne Cialo
Chrystusa, ktérego Glowa jest Chrystus, Lud Bozy (wspdlnota wie-
rzacych specyfikowana przez samego Boga, do ktérego naleza);
wspodlnota wiary, nadziei i mitosci. Nade wszystko personalistyczny
charakter Eklezji widzi on w czgsto uzywanym przez siebie okresle-
niu communio personarum; podkresla ono komunijny wymiar, oso-
bowa komuni¢ z Bogiem i wiernych ze soba’.

Papiez ten interpersonalny wymiar Eklezji dostrzega na wszyst-
kich etapach ksztaltowania si¢ Kosciota. Przede wszystkim jest on
zawarty w zbawczym planie Boga i ma trynitarny charakter. W Sta-
rym Testamencie byl ukazywany w réznych figurach i obrazach
(gtéwnie osobowych) jako kahal Jahwe, Basilea tou Theou®. Jezus
budowal Kosciét Bozy przez cale swoje zycie. Pierwszym etapem
bylo wcielenie, gdy Bog w Jezusie zamieszkal z nami. Eklezjotwor-
czy charakter mialo nauczanie o krélestwie Bozym, ktore wraz z Nim
nadeszto, formalnie zaistnialo na krzyzu i w zmartwychwstaniu. Je-
zusowa Ewangelia stowa zapraszata do wiary, czyli nawiazania zba-
wczego dialogu z Bogiem, poprawy zycia, zerwania z grzechem, ktory
poniza grzesznika i czyni krzywde innym. W Jezusie Chrystusie
wszyscy zostali powolani do swiegtosci, czyli ostatecznie do bytowa-
nia na wyzszym poziomie (komunii z Bogiem i bliznimi)’.

7 Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003).

8 Lud Bozy w Starym Testamencie (30 X 1991).

® J. Gnilka. Jezus z Nazarenw. Oredzie i dzieje, tum. J. Zychowicz, Krakéw 1997;
M. Rusecki. Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX wieku,
Katowice 1988, s. 187-209; G. Philips. Le Royaume de Dieu et I’Eglise. ,Revue Eccle-
siastique de Liege” 20(1928-29), s. 294-303; R. Schnackenburg, Régne et Royaume de
Dieu. Essai de théologie biblique, Paris 1965; W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz
19752; Krélesswo Boze w Pismie S‘wigtym, red. S. fach, M. Filipiak, Lublin 1976;
J. Kudasiewicz, Krolestwo Boze w nauczaniu Jezusa, ,Roczniki Teologiczne”
30(1983) z. 6, s. 153-166; H. U. von Balthasar, Krdlestwo Boze a Kosciot, ,,Commu-
nio” 6(1986) z. 2, s. 35-42; J. McDermott, Jesus and the Kingdom of God in the
Synoptics, Paul, and John, ,Eglise et théologie” 19(1988), s. 69-91; Ch. von Schon-
born, L’Eglise de la terre, le Royaume de Dieu et I'Eglise du ciel. Notes sur Lumen
Gentium. Chapitre VII, w: Visage de I’Eglise. Cours d’ecclésiologie, red. P. de Laubier,
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W sposéb szczegdlny, czyli indywidualny, Jezus powoluje apos-
totéw, aby ich postaé na caty swiat, by kontynuowali i aktualizowali
Jego dzieto objawieniowo-zbawcze. Ich wtajemniczal w swoja misje,
wyjasniat im Boze misteria, aby byli swiadkami tego po krarice ziemi.
Oni, a zwlaszcza kolegium Dwunastu z Piotrem na czele, stali si¢
osobowymi fundamentami Kosciota Chrystusowego. Juz z tego wy-
nika, ze u podstaw Kosciota lezy rzeczywistos$¢ personalistyczna, tym
bardziej staje si¢ to zrozumiate w §wietle sukcesji urzedu apostolskie-
go, czyli przejscia od apostolatu do episkopatu. Wprawdzie dokonuje
si¢ ona nie na zasadzie indywidualnej, ale kolegialnej, czyli poprzez
uczestnictwo biskupéw w munus apostolorum. Na podstawie sukcesji
apostolskiej i prymacjalnej trzeba stwierdzié, ze nawet tzw. instytucje
koscielne (prymat, episkopat, kolegializm) maja charakter osobowy
1 interpersonalny, co swiadczy o tozsamosci Kosciota dzisiejszego
z Kosciotem Chrystusowym, rozumianym personalistycznie'®.

Obok Ewangelii stowa Jan Pawel II podkresla Ewangeli¢ czynow
1 dziel Chrystusa, ktdre sa $cisle zwiazane z objawiajacym Stowem.
Do tych dziet Bozych papiez zalicza dziatalnos¢ taumaturgiczna Je-
zusa, Jego $mier¢ na krzyzu, poprzedzong Ostatnia Wieczerza, oraz
zmartwychwstanie; wydarzenia te maja dziejowe znaczenie o charak-
terze sensotwérezym'.

Freiburg 1989, s. 169-194; A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie krolestwa Bozego.
Studium eklezjologiczno-biblijne, Wroctaw 1995.

10 H. J. Held, Martiius als Interpret der Wundergeschichten. W: Uberlieferung und
Auslegung im Mattausevangelium, Neukirchen 1962, s. 199; H. Geist, La prédication de
Jésus dans 'évangile de Matthieu, w: Jésus dans les Evangiles, Paris 1971, s. 91-116;
B. Bagatti, Dove avvenne la moltiplicazione dei pani? ,Salamanticensis” 28(1981),
s. 293-298; E. R. Trevijano, Historia de milagro y cristologia en la multiplicacion de
los panes, ,,Burgense” 17(1976) s. 9-39; J. Imbach, Wunder. Eine existenzielle Ausle-
gung, Wiirzburg 1995, s. 106-120.

M. Rusecki, Krzyz w wydarzeniach Paschalnych. Aspekt teologicznofunda-
mentalny, w: Diligis Me? Pasce. Ksigga Jubileuszowa dedykowana biskupowi sando-
mierskiemu Wactawowi Jézefowi Swierzawskiemu na piecdziesieciolecie Swigcert ka-
plariskich 1949-1999, t. 2, red. S. Czerwik, M. Mierzwa, R. Majkowska, Sandomierz
2000, s. 511-527; K. Skalicky, Fundacyjne wydarzenie chrzescijaristwa. Ukrzyzowanie
1 zmartwychwstanie Jezusa z Nazaretu, w: Chrzescijaristwo jutra. Materialy 11 Miedzy-
narodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, red.
M. Rusecki i in, Lublin 2001, s. 29-49.
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W cudach dokonywanych przez Jezusa ujawnia si¢ nie tylko
ponadludzka moc, ale i milo§¢ wobec kazdego czlowieka. Nikt
spod Jego troski i opieki nie zostal wylaczony: uzdrawial chorych
na duszy i ciele, uwalnial opgtanych spod wiladzy szatanskiej, przy-
chodzit z pomoca ludziom znajdujacym si¢ w réznych potrzebach.
Dostrzegal biednych, cierpiacych, opuszczonych, bezradnych i im
przychodzit z pomoca krzepiacym stowem i czynem. To dlatego
wielu z nich uwierzyto w Niego. W ten sposdb powstawala chocby
zaczatkowo wspdlnota wierzacych, czyli spotecznos¢ o charakterze
personalistycznym.

W ramach personalistycznej eklezjogenezy Jan Pawet II w spo-
sOb szczegdlny eksponuje wydarzenia paschalne. Wstepem do nich
jest Ostatnia Wieczerza. Podczas niej Jezus wyznaje mitos¢é wobec
apostoléw: ,, Tak bardzo pragnalem spozywac t¢ wieczerze z wami”
(Lk 22,15). Zawiera z nimi nowe i ostateczne przymierze, ktére
bedzie wieczne we Krwi Chrystusa. Te anamnez¢ maja oni sprawo-
wac po wszystkie czasy, bo kto pozywa Jego Cialo i pije Jego Krew,
zy¢ bedzie na wieki. Rownoczesnie Krew Jego wylana jest na od-
puszczenie grzechéw i za wszystkich ludzi (uniwersalizm zbawienia
w Chrystusie). Ostatnia Wieczerza byla antycypacja wydarzen krzy-
za 1 zmartwychwstania. Na krzyzu Jezus Chrystus odkupil wszyst-
kich ludzi i przywrdcil im osobowy obraz Bozy. W $mierci krzyzo-
wej przywrécit osobowa godnos¢ kazdego cztowieka. W zmar-
twychwstaniu zas dal kazdej osobie mozliwos¢ uczestnictwa w zy-
ciu wiecznym. Wydarzenia paschalne przyczynily si¢ do odnowienia
cztowieka i catej ludzkosci. Przywrdécity osobie i wspdlnocie ludzkiej
blask oblicza Bozego, na nowo ozdobionego chwatg osobowego
Swiata przyszlego we wspdlnocie uczestniczacej w trynitarnym zy-
ciu Boga.

Jan Pawel II w personalistycznej eklezjogenezie podkresla udziat
Ducha Swigtego, i to na etapie preparacji Kosciota (,,méwit przez
prorokow”), poprzez udzial w mesjariskim zyciu Jezusa Chrystusa,
wydarzeniach paschalnych oraz permanentnym zyciu i dzialalnosci
Kosciota az do skoriczenia $§wiata. Jemu Jan Pawel II przypisuje
aktualizacj¢ catego dzieta Jezusa Chrystusa i jego aplikacje do zycia
kazdej osoby i catej wspdlnoty eklezjalnej. Jego aktywnos¢ wspdlno-
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totworcza (takze poza chrzescijaristwem) trwaé bedzie az do skori-
czenia $wiata'?.

Koscidt jako wspdlnota o charakterze personalistycznym — wed-
tug mysli Jana Pawla II — trwa najpetniej w Kosciele rzymskokato-
lickim. Istnie¢ bedzie jako kontynuacja i aktualizacja objawieniowo-
-zbawczego dzieta Chrystusa az do skorczenia swiata.

O personalno-kolegialnej sukcesji, zapewniajacej tozsamos$é
i ciagtos¢ Kosciola, juz wspomniano, podobnie jak o personalistycz-
nej nauce Jezusa Chrystusa i Jego dzialalnosci. Taki ma by¢ Kosciot
w swoich dziejach; ani czas i przestrzen, ani uwarunkowania mental-
ne, ani kontekst kulturowy nie zmienia istoty postannictwa Kosciota,
bedacego przedtuzeniem w historii wydarzenia Chrystusa. Po zmar-
twychwstaniu Chrystus wcielit si¢ w spoteczng natur¢ ludzka i jest
ciagle obecny w rzeczywistosci eklezjalnej (wspélnotowej, persona-
listycznej). Dlatego Koscidt poprzez wieki (permanentna eklezjo-
geneza) glosi i aktualizuje dzieto Jezusa Chrystusa.

Na przetomie wiekow Koscidl tworza — poprzez wiarg w Osobeg
Jezusa Chrystusa, nadziej¢ w zycie wieczne i milos¢, jednoczaca
ponad granicami czasowo-przestrzennymi coraz to nowe — pokole-
nia. W tej perspektywie Jan Pawel II méwi, ze Koscidt ma glosié
Chrystusa, doskonata Osobe, faczaca w sobie boska i ludzka natu-
re, wzywajaca osobe ludzka do pelni istnienia i finalnego spetnienia
si¢; inaczej grozi cztowiekowi poczucie bezsensu istnienia (egzysten-
cjalizm ateistyczny, materializm immanentny).

Kosciot Chrystusowy, obok gloszenia prawdy o Bogu, Chrystusie
i cztowieku, pelni funkcj¢ diakonalng na wzor Chrystusa i pierwszych
chrzescijan. Chodzi tu o sluzb¢ biednym, chorym, opuszczonym,
wdowom, sierotom, ktérym wspdlnota wierzacych (Koscidl) przy-
chodzita faktycznie z pomoca. Czyni to do dnia dzisiejszego, bo

12 Encyklika Dominum et Vivificantem (18 V 1986). Por.: W. Hryniewicz. Pneu-
matologia a eklezjologia, ,,Coletanea Theologica” 47(1977) fasc. 2, s. 35-58; S. Nagy,
Charyzmaty i urzqd w Kosciele, ., Zeszyty Naukowe KUL” 47(1976) z. 3, s. 45-55;
H. Miihlen, Una Mystica Persona, Miinchen 1967; J. Guitton, Jezus, Warszawa 1963,
s. 108-124; tenze, Le probleme de Jésus. Divinité et résurrection, Paris 1953, s. 174;
L. Leysseu, L’Esprit Saint et la liturgie, Leuven 1986; J. J. von Allemen, Prophetis
sacramentale, Neuchatel 1964.
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w osobie biednego, cierpigcego, pogardzanego widzi Osobg Jezusa
Chrystusa. Ma to osobotworczy i eklezjalnotwdrczy charakter. Dia-
konalny charakter Kosciota wyraza si¢ nie tylko w czynieniu dobra
innym (personalizm etyczny), ale i przebaczeniu. Sifa religii Chrys-
tusowej jest odpuszczenie grzechow. Kazdy grzech (indywidualny czy
spoleczny) depersonalizuje osobg ludzka oraz relacje spofeczne.
Wzajemne przebaczenie win (przy odpowiednich warunkach) mig-
dzy osobami czy narodami jest specyficzna cecha postgpowania
chrzescijaniskiego Tej ,,broni” nie ma zadna spotecznosé. Kosciét
Jezusa Chrystusa spelnia swoje persono- i spoleczno-twércze zada-
nia pod wplywem laski, pomocy Bozej, rozumianej personalistycznie,
tzn. sam Chrystus wspiera wysitki czlowieka w aspekcie osobowo-
1 wspélnototwdrczym.



