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Abp Jozef Zycinski

Personalizm
po $Smierci podmiotu ludzkiego

Charakteryzujac kulturowa sytuacje wspolczesnego Zachodu,
Tomasz Halik kiadzie nacisk na glebokie przemiany wniesione
w kulturg europejska przez personalizm chrzescijanski i stwierdza:
»Zachéd nie zna wznio$lejszej normy niz norma personalizmu i wy-
7szej wartosci niz «osoba», niezastapiona indywidualnosé™'. Ta jed-
noznacznie pozytywna ocena nie jest jednak w stanie zmieni¢ glebo-
kich przemian zachodzacych w kulturze postmoderny. Ich wyrazem
pozostaja antypersonalistyczne deklaracje o dekonstrukcji podmiotu
ludzkiego, $mierci cztowieka czy wyczerpaniu swej mocy kulturo-
tworczej przez kategorie personalizmu. Przewodnim motywem tych
ostatnich ocen jest do§wiadczenie pluralizmu kulturowego w realiach
globalnego $wiata. W réznorodnosci wzajemnie wykluczajacych sie
opinii propagowanych w zatomizowanych §rodowiskach opiniotwoér-
czych personalizm stanowi tylko jedna z propozycji interpretacyj-
nych, niosaca przestanie aksjologiczne odlegte od dominujacych ujgé.

I. Nomadzi w globalnym $wiecie

»Weszlismy do globalnego teatru, w ktérym caly swiat jest hap-
peningiem” ostrzega Marshall McLuhan na kartach Galaktyki Gu-

1 T. Halik, Zacheuszu! Kazania na niedzielg i Swigta, ttum. A. Babuchowski,
Krakow 2006, s. 213.
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tenberga. Happeningowe widzenie $wiata moze utrudniaé aksjolo-
giczna, etyczna i antropologiczng interpretacje wielu zjawisk wspot-
czesnej kultury. Trzeba jednak réwniez pamigtad, ze samo pojecie
personalizmu nie rodzito si¢ w akademickich sporach, gdyz juz pod-
stawowy termin prosopon nawiazuje genetycznie do teatralnej ma-
ski, ktéra stawata si¢ symbolem osoby. Konieczna jest wigc refleksja
nad zmienionymi warunkami kulturowymi postmoderny, w ktérych
ten sam kontekst teatru upowaznia do deklaracji o Smierci osoby czy
zaniku podmiotu ludzkiego®. W wyniku tych przemian, twierdzi Julia
Kristeva, na miejscu centralnego ongis pytania , kim jestem?” poja-
wia si¢ stabsza tresciowo kwestia ,,gdzie jestem?”?; cztowiek zaczyna
okresla¢ swa tozsamosé, wprowadzajac kategorie nomady bytujace-
go w hotelach.

Na miejscu cenionego w dorobku Kanta nieba gwiazd, ktére
sklaniato do poszukiwania prawa moralnego, pojawiaja si¢ gwiazdki
symbolizujace jakos¢ nawiedzanych hoteli. Egzystowanie w hotelach
ksztattuje u wspotczesnego cztowieka Zachodu poczucie anonimo-
wosci 1 samotnosci, ktdrej wczesniejsze pokolenia doswiadczaty albo
w samotniczych przeprawach przez pustyni¢, albo tez na kartach
dziet literackich: Jeden z bohateréw sztuki Augusta Strindberga
Do Damaszku wyraza status wspotczesnych bezdomnych, méwiac:
,hie mam domu, mam tylko walizke”.

Status wspolczesnego nomady wykorzenionego ze $wiata trady-
cyjnych wartosci przejmujaco charakteryzuje Emil Cioran, piszac
w swych Zapiskach: ,,0d 25 lat mieszkam w hotelach. Ma to swoja
zalete; nie jest si¢ nigdzie na stale. Na niczym czlowiekowi nie zalezy,
prowadzi zycie przechodnia”. ,,Lekarz, do ktérego poszedtem wczo-
raj, [...] spytat czy mam samobdjcze mysli. Przez cale zycie nie miatem
zadnych innych — brzmiata moja odpowiedz*.

Pustynia byla tradycyjnie terenem doswiadczenia wolnosci wed-
rowcow. Dla wspétczesnych sympatykow rewolucji kulturalnej teren

2 The Cambridge Companion to Posmodernism, red. S. Connor, Cambridge
2005, s. 103 n.

3. Kristeva, Pouvoirs de I’horreur. Essai sur I'abjection, Paris 1980.

* E. M. Cioran, Z nie wydanych zeszytéw, ,Zeszyty Literackie” 63(1998) nr 3,
s. 56-61.
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zyciowe] wedréwki okazuje si¢ natomiast przede wszystkim forma
,wszechswiata koncentracyjnego”. Represyjnos¢ funkcjonujacych
instytucji idzie tu w parze z glebokim rozdarciem czlowieka. Na
miejscu substancjalnej osoby pojawia si¢ jedynie strumieri pozadan
generowany — jak to ttumacza Deleuze and Guatarri® — przez bezpo-
dmiotowy mechanizm produkcji skojarzen. Tradycje personalistycz-
ng usituje si¢ zastapi¢ przez wprowadzenie botanicznej metaforyki
ktacza (rhisoma).

Pod wzgledem przyjetej metaforyki kultura klacza pozostaje
w opozycji do kultury biblijnego drzewa poznania, ukazujac byt
ludzki jako plataning skomplikowanych sktadnikéw, w ktérej nie
mozna juz wprowadzi¢ prostych dystynkcji migdzy dobrem a ztem.
Klacze nie ma okreslonego wyraZznie korzenia ani pnia; jego splatane
odgatg¢zienia stanowia zaprzeczenie tego, co tradycyjnie zwykliSmy
nazywac struktura. Ich wszystkie czesci zapetlaja si¢ bowiem wza-
jemnie bez udzialu osrodka centralnego. Podobnie skomplikowana
ludzka egzystencja nie moze juz by¢ uyymowana w personalistycznych
kategoriach, ktérych bronito chrzescijaristwo, gdyz ma ona naturg
klacza pozbawionego linearnej struktury, ztozong jak dramatyczny
los istot ludzkich skazanych na wieczne niedopehnienie.

Zapewne pokazna czgs$¢ przedstawicieli kultury zachodniej, do-
Swiadczajac jakosciowo nowych wyzwan egzystencjalnych, bedzie
sklonna uznaé¢ model klacza opisujacy wspotczesnych nomadéw.
Model ten pozostaje jednak odlegly zaréwno od probleméw nurtu-
jacych mieszkancéw ubogiego Potudnia, jak i od srodowisk rozcza-
rowanych wspoélczesng kultura postmoderny. Te ostatnie kwestionu-
ja podejmowana obecnie negacj¢ tradycji judeochrzescijariskiej
z whasciwym jej personalizmem, jak rowniez z racjonalnym dziedzic-
twem Oswiecenia. Franz Oppenheimer twierdzi wige, ze Zachdd
wydal wojne cywilizacji judeochrzescijariskiej 1 w wojnie tej zdaje
si¢c obecnie odnosi¢ zwycigstwo®. Peter Sloterdijk uderza natomiast
w kasandryczny ton, opatrujac wspotczesng ludzkos¢ mianem ,,ostat-
niego czlowieka”. Ostatni cztowiek, na przekdr zasadom biologicznej

3 Zob. J. Zycitiski, Bog postmodernistéw, Lublin 2001, s. 56 n.
5J.C. Guillebaud, Le Principe d’humanité, Paris 2001.
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walki o byt, nie chce si¢ rozmnazaé, lecz bawi si¢ sam sobg jako
finalnym stanem ewolucji. Daje to ,,wielkoskalowa zabawe¢ w samo-
bojcéw, realizowana takze w doswiadczeniach, ktére cztowiek prze-
prowadza na samym sobie, demonstrujac wolnos¢ eksperymentowa-
nia az po granice samozniszczenia”’.

Podobne oceny krytyczne moga inspirowac tesknotg za utracona
Arkadia i prowadzic¢ takze do kwestionowania tych zmian niesionych
przez nauke i biotechnologi¢, ktére maja skadinad nieuchronny cha-
rakter. Arkadyjski romantyzm mozna natomiast ilustrowaé przykta-
dami radykalnych ocen formutowanych w przesztosci przez niewat-
pliwie wybitnych przywédcow, ktdrzy nie potrafili si¢ oprzec pokusie
sentymentalnego przywotywania minionego swiata. Tak na przyktad
Thomas Jefferson w swoich Notes of the State of Virginia z 1787 roku
wyrazal dystans wobec przemian kulturowych towarzyszacych roz-
wojowi miast, méwiac, ze wiesniacy pracujacy na roli sa ludZmi wy-
branymi przez Boga, podczas gdy wielkomiejski ttum daje, jego
zdaniem, tyle samo wsparcia dobremu rzadowi, co bolesci ludzkie-
mu ciatu®. Te same motywy pojawiaja si¢ péZniej u Dawida Thoreau
w jego krytyce cywilizacji technicznej, wspolczesnie za§ w progra-
mach radykalnych ekologéw operujacych straszakiem GMO - zyw-
nosci zmodyfikowanej genetycznie.

II. Alternatywy pozorne

W skrajnych ujeciach oceniajacych dopuszczalne perspektywy
rozwoju naszego gatunku pojawia si¢ czgsto alternatywa roziaczna:
albo nierealistyczna nostalgia za utracona Arkadia nieskazonej
osiggnigciami techniki, albo tez niewrazliwy na ludzka godnosé glo-
balny §wiat zatroskany o mechanizmy zysku ekonomicznego. Alter-
natywa taka jest bezpodstawna z tego wzgledu, ze globalizacja nie

7 P. Sloterdijk, Essai d’intoxication volontaire, Paris 1999, s. 14 n., 26.
8 Zob. T. Jefferson, Notes on the State of Virginia, New York 1999.
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stanowi zjawiska natury niezaleznego od zachowan cztowieka,
w takim sensie, w jakim niezalezne sa wybuchy wulkandéw czy trze-
sienia ziemi. Nie mozna catkowicie wyeliminowa¢ lub zatrzymadé
globalizacji, tak jak nie mozna powrdci¢ dzi§ do stanu przed rewolu-
cja przemystowa. W duzym stopniu mozemy ja jednak kontrolowac,
wzmacniajac pewne procesy i eliminujac inne. Kontrola ta mozliwa
jest zaréwno na poziomie ekonomicznym, jak i kulturowym. Przede
wszystkim konieczne jest w niej przeciwdzialanie prébom budowania
wspolnoty uniwersalnej opartej na dazeniu do zysku za wszelka cene
i niekontrolowanych zasadach dzikiego kapitalizmu. Dlatego tez
uzasadnione pozostaje w tej dziedzinie poszukiwanie systemu global-
nej etyki dostarczajacej moralnej oceny najbardziej istotnych zjawisk
generowanych przez globalizacje. Ksztaltowanie §wiadomosci etycz-
nej i poczucia odpowiedzialnosci zaréwno za dobro wspdlne, jak i za
godnos¢ osoby ludzkiej winno wyprzedzaé nowa §wiadomosc ,,pla-
netarnego narodu”, ktdry potrafi taczy¢é szacunek dla pluralizmu
etnicznego z poczuciem doniostosci integracji tradycji 1 kultur prowa-
dzacej do nowej wersji humanizmu globalnego, spdjnej z chrzescijan-
ska wizja cztowieka.

Niestety, od upadku kolektywnej wizji cztowieka gltoszonej przez
marksizm nie uczyniono wiele, by uwrazliwi¢ na te wizje ludzkiej
godnosci, ktora Jan Pawet II ukazywal zarowno w swej pierwszej
encyklice Redemptor hominis, jak i w nauczaniu catego pontyfikatu
inspirowanym chrzescijariska wizja personalizmu. Niepokojacy brak
wartosciowan personalistycznych w zyciu spotecznym i politycznym
dawnych krajéw komunistycznych sygnalizuje Anna Politkovska,
piszac:

»[.--] mijaja lata — przeciez juz szmat czasu dzieli nas od upadku partii

komunistycznej — a niektdre obyczaje z przeszlosci pozostaja nietkniete.

Najbardziej przemoznym z nich jest patologiczny brak szacunku dla czto-

wieka, szczegdlnie dla tych, ktdrzy mimo wszystkich okolicznosci pracuja

bezinteresownie i z oddaniem, a jeszcze z prawdziwym umitowaniem spra-
wy, ktdrej stuza. Ot6z wiadze nie nauczyly si¢ jeszcze, jak dzigkowac lu-
dziom, ktérzy poswiecili si¢ stuzeniu naszemu krajowi™”.

o A. Politkovskaya, Rosja Putina, Warszawa 2005, s. 245.



14 Abp Jézef Zyciniski

Sygnalizowane zjawisko nie stanowi bynajmniej jedynie proble-
mu istniejacego w Rosji. Wiele bolesnych zjawisk spotecznych swiad-
czy, ze w polskich realiach coraz czesciej godnos¢ cztowieka bywa
podporzadkowywana kategoriom pragmatyczno-utylitarnym. Na
miejsce $wiadkéw godnosci, wolnosci i prawdy, ktérych wzorcéw
dostarczata poezja Herberta czy styl nieztomnych ukazywany w bio-
grafii o. Maksymiliana Kolbego lub Janusza Korczaka, wprowadza
sie jako wzorzec istoty tragiczne, ktére w nieréwnej walce ze §wiatem
mogly z desperacja uzna¢ tylko swa przegrana. Jako wzorzec tej
postawy prof. Andrzej Werner ukazuje w polemice ze mna Tadeu-
sza Borowskiego'® — autora tragicznego, ktéry po przejsciu przez
Auschwitz propagowal socrealizm, wstapit do PZPR, wspdétpraco-
wal z wywiadem, na koricu popetnil samobdjstwo.

Niewatpliwie los Borowskiego ukazuje desperacka bezradnosé
osoby, w ktérej wida¢ pokomplikowana strukture ktacza i Cioranow-
ski bdl bytu. Powstaje jednak pytanie, czy jest to kliniczny przypadek
dramatu zycia silniejszego od wytrzymatosci ludzkiej psychiki, czy tez
paradygmat egzystencji wyzwolonej z zasad i wartosci, ktore ulegly
zniszczeniu w Auschwitz. Uwazam, ze nie mamy obiektywnych po-
woddéw, by nobilitowaé Borowskiego i ukazywaé go jako wzorzec do
nasladowania, tylko dlatego, ze jest on autorem doskonatlych tekstéw
literackich. Istnieje wiec konieczno§¢ ponownego wydobycia tych
personalistycznych kategorii, ktére bywaly spychane na margines
w §rodowiskach kierujacych sie prawem pigsci lub uznajacych sukces
za najwyzsza warto$¢. Istniej potrzeba poglebionej refleksji nad taki-
mi kategoriami, jak osoba, godnos¢, wolnosé, racjonalnos¢ — mimo iz
kategorie te wywoluja nierzadko alergiczng petna emocji krytyke.

Mimo jakosciowo nowych réznic, w realiach pluralistycznego
Swiata podejmowane sa préby laczenia kategorii personalistycznych
z dialogiem ekumenicznym'’. Jego intelektualnym owocem mogtaby

10°A. Werner, Wywiad dla Joanny Szczesnej, ,Gazeta Wyborcza” z dn. 4-5
sierpnia 2007.

" Por. J. Zycinski, Ecumenical Anthropology and World Ethics, w: Instaurare
omnia in Christo, red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 441-454; tenze, The European
Community of Values in the Teachings of John Paul 11, w: On the Future of Europe,
red. G. Siwicki, Warsaw 2005, s. 21-30.
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okaza¢ si¢ antropologia ekumeniczna, w ktérej odwotujac si¢ do
pojecia obrazu Bozego w cztowieku, datoby sie wypracowac wspdl-
ne dla réznych wyznan chrzescijanskich zasady umozliwiajace teolo-
giczna troske o humanizm w globalnym s$wiecie!?. Mozliwosé te do-
strzegaja nie tylko teolodzy. Benjamin R. Barber, profesor nauk
spolecznych w University of Maryland, w swym artykule Democracy
and Terror in the Era of Jihad vs. McWorld"™ twierdzi, ze tylko
dowartosciowanie postaw religijnych moze zagwarantowac stabilny
demokratyczny porzadek w Swiecie napie¢ migdzy zachodnim kon-
sumpcjonizmem i muzulmanskim fundamentalizmem.

lll. Chrzescijanska troska o inspirujgcg role personalizmu

Jan Pawel II w swym nauczaniu wielokrotnie podkreslat, jak
wazng rolg moze odegraé chrzescijanistwo w trosce o rozwdj perso-
nalizmu w $wiecie, gdzie globalizacje usituje si¢ podporzadkowywacé
konsumpcji i prawom zysku. Rozwijajac wizje ,,ekologii ludzkiej”,
papiez podkreslal, ze szczegdlna pasterska troska nalezy objaé war-
tosci, ktore chrzescijaristwo wniosto w ksztattowanie duchowego ob-
licza Europy. Stanowia je mi¢dzy innymi: ,,gloszenie transcendentne;j
godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu, wolnosci, demokracji,
paristwa prawa i rozdziatn migdzy polityka a religia”'*. Wartosci te
nalezy respektowac jako aksjologiczny fundament demokratycznych
instytucji. Ich ignorowanie moze wnosi¢ nowe przejawy ,,misterium
nieprawosci”’® w zycie spolteczeristw, ktére zyja jak gdyby Boga nie

12y, Zyciriski, The Human Person as the Image of God and Universal Ethics, w:
Swiadek Chrystusowych cierpieri, Krakéw 2004, s. 293-305.

13 W: Worlds in Collision. Terror and the Future of Global Order, red. K. Booth,
T. Dunne, London 2002, s. 262.

14 Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa (28 VI 2003), nr 109.

15 Tenze, Bgdzmy swiadkami mitosierdzia. Homilia podczas Mszy §w. beatyfika-
cyjnej bt. Zygmunta Szczgsnego Feliriskiego, bl. Jana Bejzyma, bt. Jana Balickiego
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byto, w wyniku czego Bég staje si¢ wielkim nieobecnym. Mimo ze
»Slady Boga zagubily sie¢ w pogmatwanym nietadzie naszej codzien-
nosci”, to jednak ,,wszyscy jeste§my bezradnymi magami, pielgrzy-
mami ku zagubionej wiecznosci, poszukujacymi sladéw Boga, ktory
przeszedi”'®.

Rozczarowania, jakie przynidst wiek XX, nie upowazniaja do
deprecjonowania personalistycznej wymowy swiadectw, ktore w kul-
turze naznaczonej dramatem Auschwitz ukazali Dietrich Bonhoeffer
i 0. Maksymilian Kolbe, matka Teresa z Kalkuty, Simone Weil,
Omelian Kowcz i1 Janusz Korczak. Ich swiadectwo godnosci i wol-
nosci ukazane w warunkach obozowej niewoli ma wymowe, ktorej
nie sposob zneutralizowac za pomoca prostych haset postmoderny.
Doniostos¢ tego swiadectwa potrafimy natomiast poja¢ w perspekty-
wie nauczania Jana Pawla II, gdy ukazuje on cztowieka jako ,rze-
czywisto$¢ Swigtq otrzymana od Boga jako dar, ktérego naturalna
i moralna strukture nalezy respektowaé”!”.

Te zasady, akcentujace role naturalnego porzadku w debatach
dotyczacych granicy migdzy personalizmem a zastosowaniem no-
wych biotechnologii, inspiruja odpowiedzi na wiele konkretnych
pytan istotnych dla chrzescijaniskiej antropologii. Z jednej strony
podkreslaja one, iz ingerencje medyczne wynikajace np. z poznania
ludzkiego genomu winny uwzgledniaé prawa i tad przyrody okreslo-
ny przez Boga. Cztowiek nie jest wigc stworca poznawanych praw,
gdyz jawia si¢ one jako dzielo Bozego Stworcy. Réwnoczesnie jed-
nak nowe odkrycia nauki ukazuja — akcentowang w tradycji judeo-
chrzescijaniskiej — niedoskonato$é natury ludzkiej i ukazuja mozli-
wos¢ przeciwdzialania jej chorobowym skazeniom. Interwencje te
winny jednak respektowaé takze nienaruszalna godnos$¢ najwczes-
niejszych stadiéw ludzkiego zycia. Stad tez Jan Pawel II podkresla,
ze ,ludzki genom ma nie tylko znaczenie biologiczne, lecz réwniez

1 bl. Sancji Janiny Szymkowiak, Blonia krakowskie, 18 VIII 2002, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 23(2002) nr 9, s. 20.

16 Elmar Salmann, Daleka bliskos¢ chrzescijaristwa, thum. B. Sawicki, Krakéw
2005, s. 94 n.

17 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae (25 V 1995), nr 2; Encyklika Cente-
simus annus (1 V 19991), nr 38.
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godno$é antropologiczng™'® i z tego powodu wyklucza mozliwosé
stosowania selektywnej eugeniki w odniesieniu do ludzkich embrio-
noéw i pltodéw. Zbiezne opinie znajdujemy w orzeczeniu komisji
American National Academy of Sciences z 2002 r., ktére podkres-
la, iz od samego momentu zaptodnienia embrion ludzki nalezy trak-
towaé jako rozwijajaca sie istote ludzka (,,a developing human™)".
Z kolei polski Kodeks Etyki Lekarskiej, znowelizowany na zjezdzie
w Toruniu 20 wrzesnia 2003 roku, méwi o ,ludziach w stadium
embrionalnym”.

Kilka lat temu w Stanach Zjednoczonych, dzigki odpowiednio
wspartej finansowo inicjatywie prezydenta Busha, stworzono specjal-
ny program adopcji embrionéw. Polega on na poszukiwaniu rodzi-
cow, ktoérzy zgodziliby si¢ urodzi€ i przyjaé do swej rodziny dziecko
z zamrozonych embrionéw otrzymanych w wyniku stosowania za-
plodnienia pozaustrojowego. W realizacje tego programu wlaczyly
sie zarowno Srodowiska katolickie, jak i sympatycy ruchu obrony
zycia. W ich publikacjach zamieszczano fotografie dzieci, ktére roz-
wingely si¢ z zarodkéw przetrzymywanych przez dtugi okres w ,,piekle
zamrazalnika”. W kontekscie podobnych doswiadczeri szokujaco
brzmi postulat, by polscy katolicy z optacanych przez nich podatkéw
finansowali zabijanie embrionéw powstalych podczas zaptodnienia
in vitro. Jeszcze bardziej bezpodstawne pozostaje okreslanie mianem
skandalu regulacji prawnych, ktére nie zmuszaja katolikéw do finan-
sowego wsparcia procedur prowadzacych do zabijania zycia.

Personalizm angazujacy si¢ w podobne spory antropologiczne
z jednej strony unika demonizowania odkry¢ nauki, z drugiej zas
nie usprawiedliwia procedur, w ktorych wszystko, co jest mozliwe
technicznie, bytoby réwniez dopuszczalne pod wzgledem moral-
nym. Klasyczna zasada, stanowiaca réwniez dewizg¢ Uniwersytetu
Jagielloniskiego, plus ratio quam vis — wyznacza antropologiczne
ukierunkowanie kultury przetlomu tysiacleci, w ktérym swiadomosé

8 Discourse of the Holy Father John Paul II, February 23, 1998, w: Human
Genome, Human Person and the Society of the Future, red. E. Sgreccia, Vatican
1999, s. 8.

19 National Academy of Sciences, Scientific and Medical Aspects of Human
reproductive Cloning, Washington 2002, s. E-5.
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dramatéw niedawnej przesztosci nie upowaznia do tego, aby intelek-
tualne dziedzictwo animal rationale sprowadzaé do poziomu tragiz-
mu pokolenia rozczarowanych niespetnionych tulaczy.

IV. Nomada pielgrzymem

Wykorzeniony ze swej wielkiej tradycji kulturowej cztowiek jawi
si¢ dzi$ jako stworzenie bardziej dramatyczne od swych przodkéw,
gdyz istote jego egzystencji stanowi bezdomnosé. Jest to zaréwno
bezdomno$¢ na poziomie wartosci, gdy zaden system tradycyjnych
wartosci nie moze by¢ identyfikowany z nasza duchowa ojczyzna, jak
i bezdomnos$¢ kulturowa, gdy swiat ludzkiej kultury staje si¢ obca
rzeczywistoscia, z ktérej chciatoby si¢ uciec badZ to w wirtualna
przestrzeri Internetu, badZ tez w $wiat zludzenn generowanych np.
przez narkotyki. Bezdomnos¢ kosmicznych sierot mozna préobowaé
zaghluszy¢ reklamg lub ironia, emisja telewizyjnego reality show lub
retoryka politycznej poprawnosci. Podobne propozycje kulturowe
odbiegaja daleko od wzorcow, ktére wyrazaty wezesniej nasza reflek-
sj¢ inspirowana dazeniem w stron¢ Boga i wartosci duchowych.

Aksjologiczna bezdomnos$¢ wspotczesnego pokolenia nie musi
bynajmniej przerazad, jesli uswiadomimy sobie, ze nawet w bezdom-
nosci tkwig rysy bliskie Ewangelii Jezusa Chrystusa. Przypominaja
o tym stowa Ek 9,58, gdy Chrystus pytany, gdzie mieszka, udziela
odpowiedzi: , Lisy maja nory i ptaki powietrzne gniazda, lecz Syn
Czlowieczy nie ma migjsca, gdzie by gtowg mdgl oprze¢”. Odpo-
wiedZ ta ukazuje wielka perspektywe duchowej wolnosci, w ktorej
chrzescijanistwo nie jest identyfikowane z okreslona tradycja kultu-
rowa czy z jednym systemem spolecznym. Duchowa wolnosé chrzes-
cijan plynie z tego, ze potrafia spokojnie odchodzi¢ z kazdego miejs-
ca, by da¢ wyraz, ze Chrystus jest dla nich najwazniejszy. W ludzkich
kategoriach sa bezdomni. W Bozej perspektywie stanowia grupe
kulturowych wedrowcow, ktorzy nasladujac Syna Czlowieczego,
zmierzaja do domu Ojca.
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W wedréwee szlakiem wiary zjawisko naturalne stanowi kulturo-
wa bezdomnos¢ wyrazajaca najglebsza wolnos¢ serca zyjacego Bo-
giem. Bezdomnos¢ nie musi wiec by¢ znakiem nihilistycznej negaciji,
lecz moze wyrazacd istote naszej wolnosci, jesli tylko potrafimy ujmo-
wacé ja w perspektywie ostatecznej wedrowki do domu Ojca. Na
szlaku kulturowych pielgrzyméw bgda nieuchronnie zmieniaé sig¢
style 1 warunki marszruty. Nie trzeba traci¢ energii na optakiwanie
niegdysiejszych szlakéw. Nie trzeba ubolewac, ze w obecnym swiecie
nie wystepuja niektére procesy, do ktdrych przyzwyczailiSmy sie¢
w dziecifistwie. Trzeba natomiast konsekwentnie chroni¢ poczucie
kosmicznego Sensu, ktéry przez tysiace lat kierunkowal zyciowe
wysitki naszych braci w cztowieczeristwie. Nie wolno odejs¢ od tego
zbioru wartosci, ktory stat si¢ mala ojczyzna naszego gatunku, obej-
mujac prawde i wolnos$é, altruizm i poswigcenie, solidarnosé, przy-
jazZni, wspotczucie.

Doswiadczajac jakosciowo nowych wyzwarn i zagrozen, nie nale-
zy wpadaé w przygnebienie ani propagowac latwej filozofii dla fru-
stratéw. Trzeba by¢é na wzdr sw. Augustyna czlowiekiem dwdéch
miast: ludzkiego 1 Bozego. Dzielac niepokoje ludzkiego miasta, na-
lezy ustawicznie dazy¢ do Bozego miasta, by poszukiwaé wartosci nie
z tego $wiata, ktore ukazuja ostateczny sens naszych codziennych
wedrowek. Nie jest prawda, ze kultura obojetnosci religijnej zabita
w nas wrazliwos¢ na te wartosci. W pozytywnym oddzialtywaniu
nowych technologii ksztaltujacych postawy kulturowe warto do-
strzec, ze duzym powodzeniem ciesza si¢ portale internetowe przy-
blizajace klasyczne teksty mistykéw, ktére sktaniaja do kontempla-
cyjnej zadumy. Celowi temu stuza wspierane przez Papieska Radg
Kultury nowe Osrodki Kultury Chrzescijaniskiej podejmujace twor-
czy dialogu z mysla wspodtczesna. Ulatwiaja one poszukiwanie srod-
kow skutecznej formacji elitarnych srodowisk, ktére potacza kompe-
tencje z w dziedzinie sztuki z wrazliwoscia na istotne tresci przestania
Ewangelii.

Rok 2008 jest rokiem $§w. Pawla. Uniwersalizm Apostola i styl
jego wystapien na Areopagu jawia si¢ jako nowe wyzwania dla naszej
generacji (Dz 17,16-31). Zaréwno Pawlowa umiejetnosé poszukiwa-
nia wspdlnoty wartosci, jak i jezyk uwzgledniajacy zainteresowania
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stuchaczy ucza trudnej sztuki odchodzenia od patosu, ideologicznych
uproszczen, pragmatycznej pogoni za natychmiastowym sukcesem.
Znamienne jest, ze w swym wystapieniu Apostol Narodéw mowit
zyczliwie o oznakach lokalnej poboznosci, cytowal miejscowych po-
etéw, szukal wszelkich dostgpnych srodkéw, by przyblizy¢ mieszkarn-
com Aten S$wiattlo Damaszku i1 optymistyczna prawd¢ o Zmar-
twychwstaniu. Trzeba umieé w jego stylu cierpliwie trwaé posréd
mroku, oczekujac na brzask, w ktorym swiatla Damaszku zlacza si¢
ze $wiatlem wielkanocnego poranka’’. Trzeba we wspdlczesnym
nomadzie dostrzec rysy Boze pielgrzyma, ktéry na Pawlowym szla-
ku wskazuje na Boga, podkreslajac, ze ,,w Nim zyjemy, poruszamy
sig, jestesmy” (Dz 17,28).

20 Alain Badiou, Swigty Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, ttum. P. Moscicki,
J. Kutyta, Krakéw 2007.



