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ks. Krzysztof Kaucha

Perspektywy polskiej teologii
fundamentalnej po Auschwitz

W nurcie powojennej teologii Auschwitz stal sie cie$ning. Niektorzy
ogtlosili koniec teologii, inni tworzyli teologi¢ mroczng i smutna, mato
odwazni omijali ten temat, odwazni podjeli go z pozytkiem dla teologii.
Dzi$§ mozna powiedzie¢, ze teologia po Auschwitz ani nie umarta, ani
nie stala si¢ pesymistyczna. Uplywajacy czas potwierdzil jej niezbed-
no$¢, gdyz po wojnie rozwinely sie teologie nadziei, krzyza, osoby,
pojednania, milosci, mitosierdzia, zmartwychwstania, cho¢ rzadko
wprost akcentowaly swe zwigzki z tym wyjatkowym miejscem na ziemi.

Czy powstala teologia fundamentalna §wiadomie reflektujaca Au-
schwitz? Teologia zydowska podejmujaca zagadnienia fundamentalne
na kanwie Auschwitz jest réznorodna i inspirujgca’. Teologie po Au-
schwitz szeroko rozwija niemiecki teolog fundamentalny J. B. Metz.
Rozumie jg jako normatywna i omegalng cz¢s¢ swej teologii politycznej.
Okresla ja mianem memoria passionis i czyni z niej wzorzec teologii,
wyznaczajac jej zadanie przypominania o ogromie ludzkiego cierpienia
w dziejach®. Metz uwaza, ze jego projekt jest w stanie zagwarantowaé
teologii i religii status niezbednosci posrod laicyzujacej sie kultury.
Jezyk Metza jest jednak zawily, cato$¢ jego mysli, oczywiscie nowator-
skiej, przyttoczona jest dziedzictwem filozofii i teologii niemieckiej,

! Zob. A. Goshen-Gottstein. Bdg a Auschwitz, [w:] Dialog u progu Auschwitz,
t. 2: Perspektywy teologii po Auschwitz, pod. red. M. Deselaersa, Krakow-Os$wiecim
2010, S. 29-54.

*J. B. Metz, Memoria passionis. Ein provozierendes Gediichtnis in pluralistischer

Gesellschaft, Freiburg im Breisgau 2006 (ttum. pol: Teologia wobec cierpienia, przel.
J. Zychowicz, Krakéw 2008).
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przede wszystkim rozumieniem teologii jako teodycei, co ja zaweza.
Watki wiarygodno$ciowe znajduja si¢ w tworczosci M. Deselaersa,
ktéry uprawia teologie u progu Auschwitz i ja tam propaguje. Ten
autor analizuje ideologie nazizmu, wykazujac wszechstronnie jej
niewiarygodnos¢, bestialstwo i pustke. Na tym tle czyni uwagi o wia-
rygodnosci chrzescijanstwa’.

Nie ma polskiej teologii o Auschwitz. Nie ma tez polskiej teologii
fundamentalnej po Auschwitz. Wedlug kardynata S. Nagyego oraz
H. Seweryniaka, istnieje bogata literatura historiograficzna i wspomnie-
niowa, sg dziela literackie i publicystyczne stawiajace wazne problemy,
istnieje o$cienna mysl filozoficzna przenoszona na nasz grunt, a jed-
noczesnie brak rodzimej teologii fundamentalnej*. Waznym krokiem
w kierunku jej opracowywania byl 1v zjazd Stowarzyszenia Teologoéw
Fundamentalnych w Polsce noszacy tytut Perspektywy teologii po Au-
schwitz, obradujacy w O$wiecimiu w dniach 2627 wrze$nia 2008 roku.

Stal si¢ on inspiracja do powstania niniejszego artykulu. Znajda
sie w nim szkicowe, z pewnoscig niedokonczone préby wzbogacenia
polskiej teologii fundamentalnej o tresci wydobyte dzieki $wiattu
Auschwitz, a dotyczace nastepujacych zagadnien: teologii Boga,
wiary, historii, teologii czlowieka w tacznosci z teologia Odkupienia,
chrystologii fundamentalnej, eklezjologii fundamentalnej, teologii
religii, argumentéw na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa (mar-
tyrologicznego, werytatywnego, sperancyjnego, kalonicznego) oraz
misyjnego wymiaru teologii fundamentalne;j.

Wymienione zagadnienia sa ze soba $cisle powiazane, dlatego
prezentowane rozwazania bedg si¢ zazgbialy. W niniejszym artykule
Auschwitz jest traktowane zaréwno jako symbol wszystkich golgot
xx wieku (obozy koncentracyjne, gulagi, fagry, wypedzenia®), jak

* M. Deselaers, B4g a zto w swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa Héossa komen-
danta Auschwitz, Krakéw 1999; Dialog u progu Auschwitz, t. 1, pod red. M. Deselaersa,
Krakow 2003; Bdg i Auschwitz..., dz. cyt.

* Chodzi o wypowiedz kard. S. Nagyego na 1v zjezdzie Stowarzyszenia Teologoéw
Fundamentalnych w Polsce Perspektywy teologii po Auschwitz (O$wigcim, 26-27
wrzes$nia 2008) oraz wygloszony na nim referat H. Seweryniaka Teologia po Auschwitz
- perspektywa polska, s. 73-103.

* Por. Swiadectwo Kosciota katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Ksigga Kongresu Teologicznego Europy Srodkowo-Wschodniej (KuL, 11-15
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i miejsce wérdd nich wyjatkowe. Calo$¢ rozwazan miec¢ bedzie wspolny
mianownik, a jest nim kwestia prawdziwosci wiary w Boga, wiary
w Niego w ujeciu chrzescijanskim, ktdrej uzasadnianie jest celem
teologii fundamentalne;j.

Teologia Boga

Poniewaz teologia pierwotnie i stale traktuje przede wszystkim
o Bogu, dlatego jednym z zadan teologii fundamentalnej po Auschwitz
jest szkicowanie wiarygodnego obrazu Boga, obrazu uwzgledniajacego
miejsca niebotycznego cierpienia. Teologia powinna wyrazniej modero-
wac oczyszczanie obrazu Boga z uje¢ uproszczonych, naiwnych, a takze
dazy¢ do wyjasniania zespolenia Jego transcendencji z immanencjg
oraz Jego zamystu zbawczego z historig. Nie mozna wyobraza¢ sobie
Boga, zwlaszcza po nowozytnosci i o§wieceniu, jako stale bezposred-
nio ingerujacego w swiat. Dziala On poprzez fakt stworzenia i prawa
przyrody (ktére nie wykluczaja, a wrecz umozliwiaja nadzwyczajne
ingerencje Boga, np. cuda), poprzez swe stowa oraz wspdlnoty i ludzi
bedacych Jego znakami. Dlatego pytania: dlaczego Bog byl nieobecny
w Auschwitz, dlaczego nie zaingerowal, s3 pytaniami niewlasciwie
postawionymi — cho¢ zrozumialymi z racji silnych emocji, gdyz za-
ktadaja antropomorficzng koncepcje Boga i Jego dzialania w $wiecie.
Nie mozna zapomnie¢, ze Bég obdarzyl czlowieka wolnoscig i jest ona
stalym elementem ludzkiego bytu oraz dziejow. Wolnos$¢ jest $cisle
powigzana z rozumnoscia, wolg i odpowiedzialno$cig. Moze zosta¢
wypaczona i zwigzac si¢ z klamstwem oraz ztem. Auschwitz byto
mozliwe, gdyz zostalo zrodzone z ludzkiej wolnosci bedacej darem
Boga, darem niewykluczajacym skrajnie niewlasciwego uzycia.

Stary Testament méwi o myslach i przezyciach Boga, Jego wnetrzu
i obliczu. Wiszystko i wszyscy nieustannie znajduja si¢ przed Jego ob-
liczem, ktére zwrdcone jest w strone catego stworzenia i je przenika.
Biblia naucza tez, ze B6g moze ukry¢ sie przed czlowiekiem, ukry¢ swe
oblicze, karzac go w ten sposdb za trwanie w grzechu mimo Bozych
napomnien. Ukrycie si¢ Boga jest w $wietle Starego Testamentu czgscia

sierpnia 1991), red. J. Nagorny i in., Lublin 1994.
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Bozej pedagogii rewelatywno-soteryjnej, dotyczacej Objawienia przez
historie (Objawienie przez stworzenie i czlowieka trwa nieprzerwanie).
W teologicznofundamentalnych opracowaniach o Objawieniu nie oma-
wia sie tego watku zakladajac, ze dzieje Objawienia charakteryzuja si¢
ciagtodcia, harmonia. Wprawdzie tak zasadniczo jest, jednak wystapity
w nich takze interwaly sugestywnego milczenia Boga i ukrycia Jego
oblicza. Gdyby baczniej przyjrzec si¢ w taki sposéb Objawieniu w hi-
storii, ktére nasza dyscyplina probuje rekonstruowac, to moze bardziej
zblizytoby si¢ ono do historii powszechnej, do jej wzlotow i upadkow.

Zapytajmy wiec: czy Bog ukryl swe oblicze w Auschwitz? Z pew-
noscia uczynit to przed oprawcami, ukryl przed nimi swa taske, ktora
w jezyku biblijnym oznacza zyczliwo$¢ i milos¢. To oni najpierw od-
rzucili oblicze Boga, chcieli zapomnie¢ o Nim, niejako Go unicestwic.
Auschwitz jest dowodem, ze czlowiek moze odrzuci¢ Boga, i ze taka
postawa konczy si¢ apokaliptycznym piektem na ziemi. Stworzenie,
ktére oddala sie od Stwdrcy, ginie z wlasnej woli, jak nauczal Jan
Pawel 11 za Soborem Watykanskim 11.

Trudno jednak uzna¢, ze Bog w Auschwitz catkowicie sie ukryt lub
zostal przez czlowieka pokonany, cho¢ takie stwierdzenia pojawiaja sie
wliteraturze. Z perspektywy teologicznej mozna powiedzie¢, ze oblicze
Boga znajdowalo si¢ na wszystkich obliczach ofiar odzieranych z god-
nosci: bestialsko zabijanych niemowletach, prowadzonych do gazu,
spalanych w piecach, grzebigcych ludzkie ciafa i prochy. Oblicze Boga
byto w Auschwitz niezmiernie wyraziste, wszgdzie obecne. Ofiary do-
znaly aski noszenia go soba, taski upodobnienia do Boga, swoistego
przebdstwienia (por. Rdz 1, 26n; Mt 25, 40. 45).

W kaznodziejstwie nieraz mowi sig, ze Bég w Auschwitz umart lub
umieral, co moze by¢ niewtasciwie zrozumiane. Czlowiek nie moze
unicestwi¢ Boga, ktérego istnienie jest nieutracalne. Moze zabi¢ Boga
przyjmujacego ludzka nature, lecz i wtedy trzeba powiedzie¢, ze Bog
dobrowolnie oddaje swe zycie, ofiarowuje je. Po przejsciu przez $mier¢
Bog objawia si¢ w Zmartwychwstaniu i petni uwielbionego istnienia.
Jest zmartwychwstaniem i zyciem (J 11, 25n). Zwlaszcza w $wietle
Auschwitz wiarygodny staje si¢ obraz Boga, ktéry dobrowolnie prze-
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szedl przez §mier¢, zmartwychwstal i Zyje, a wigc obraz Boga w Jezusie
Chrystusie, o czym bedzie mowa dalej.

Teologia zydowska po Auschwitz méwi o wspélcierpieniu Boga
zniewinnie cierpigcymi, cierpieniu doswiadczanym w najglebszym po-
kladzie Bozego jestestwa’. Teologia mistycyzujaca medytuje to cierpienie,
cho¢ trudno jej przeku¢ swe wysitki na jezyk powszechnie zrozumialy.
J. Moltmann, a takze teologowie katoliccy, podobnie pisza o dramatycz-
nym cierpieniu w fonie Boskiej Tréjcy, wskutek odrzucenia przez ludzi
Syna Bozego, wskutek Jego cierpienia’. Mozna dopowiedzie¢ do ich
rozwazan, ze robwnie dramatyczne cierpienie rodzi si¢ w fonie Trdjcy
na skutek niewinnego cierpienia ludzi. W Auschwitz ten bdl siegnat
zenitu. Czy ,,sparalizowal” on Boga? Nie, poniewaz wspolcierpiagcy Bog
towarzyszyt kazdemu idgcemu na $mier¢ (por. Ps 23, 4-6; Lk 9, 23-25).
Taki obraz Boga kresli zaréwno wiara zydowska, jak i chrze$cijariska®.

Rodzi si¢ przypuszczenie, ze $wiadomos¢ bliskiej obecnos$ci Boga
w samym $rodku piekla pomogta wielu ofiarom odwaznie przyjacé
$mier¢, ujrzec jej sens pomimo absurdu, cho¢ nie mozna tego przy-
puszczenia udowodni¢. Wiara zydowska i chrzescijaiiska podpowiadaja
réwniez, ze Bog nie tylko towarzyszyt ofiarom, lecz takze powitat
je poza brama $mierci jako Zmartwychwstaly i Zyj acy, jako ,,Jestem,
ktory jestem” (Wj 3, 14).

Taki obraz Boga wyptywa z Objawienia biblijnego, ktére wielokrotnie
przeszto w dziejach bolesne proby. Jest to obraz Boga bliskiego czto-
wiekowi, a ta blisko$¢ niejako intensyfikuje sie wraz z natezeniem zla
godzacego w cztowieka. Wiarygodno$¢ tego obrazu Boga jest wyraznie
widoczna zwlaszcza wtedy, gdy pomysli sie o bezosobowej koncepcji
nieokre$lonego Absolutu lub Kosmicznej Mocy czy Swiadomo$ci
(jaka glosi np. New Age). Takie lub podobne koncepcje zostalyby
w Auschwitz kompletnie zdyskredytowane.

¢ Zob. A. Goshen-Gottstein, Teologia po Auschwitz - perspektywa zydowska, dz. cyt.

7 J. Moltmann, Il Dio crocifisso, Brescia 1973; tenze, Trinitit und Reich Gottes,
Miinchen 1980; tenze, Sulla Trinita, Napoli 1982.

® Benedykt xv1, Przeméwienie w Auschwitz-Birkenau (28 maja 2006), dz. cyt., s. 109.
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Teologia wiary

Powtarzana przez wielu filozoféw chrzescijanskich za sw. Toma-
szem z Akwinu definicja wiary, Ze jest ona akceptacjg przez rozum
prawd plynacych z Bozego Objawienia, nie tylko w obliczu Au-
schwitz razi nieadekwatnoscia i deformuje przedmiot. Trzeba w tym
miejscu poczyni¢ dwie ogélne uwagi: 1. Ograniczenie obrazu Boga
jedynie do plaszczyzny filozoficznej skutkuje parcjalnym poznaniem
przedmiotu, 2. Ograniczenie dyskusji o Bogu i wiarygodnosci religii
w kontekscie Auschwitz jedynie do terenu filozofii grozi nierozstrzy-
gnieciem tzw. problemu teodycealnego i ostabianiem wiary religijne;.
Gdy uwzgledniona zostaje perspektywa teologiczna lub gdy filozofia
otwiera si¢ na $wiatto Objawienia, to skutek jest inny”.

Posoborowa teologia wiary o nachyleniu personalistycznym rozumie
ja jako zwiazek czlowieka z Bogiem, obejmujacy wszystkie elementy
zycia jednostkowego i spolecznego. Teologia ta jest szeroko rozwijana,
takze w Polsce, w ramach naszej dyscypliny°.

Moglaby ona jednak mocniej uwzgledni¢ ten rys wiary, ktory
wystapit w Auschwitz oraz innych miejscach pogardy i cierpienia.
Wiara zawsze, ze swej natury, obejmuje element proby i czgsto cier-
pienia, przez co doskonali si¢, oczyszcza i staje si¢ $wiadectwem swej
prawdziwosci, a wiec uwierzytelnia postawe religijng (Rdz 4, 1-16;
Ps 44, 10-27; Ps 116, 15-17; Mdr 3, 1-6. 9; Rz 4, 18-25; Jk 1, 2—4). Wiele
mlodych oséb méwi w O$wigcimiu: ,,Jak dobrze, Ze mnie (nas) to nie
spotkalo. Na pewno zalamalbym si¢, nie wytrzymatbym”. W tym
kontekscie teologia musi przypomnie¢ proby, ktérych doswiadczyli
Abraham, patriarchowie i prorocy Starego Testamentu, Hiob, a takze
caly Izrael w niewoli egipskiej, babilonskiej, rzymskiej i nazistowskiej.
Prébe wiary przeszta Maryja i sam Jezus, a takze Jego uczniowie.
W strukturze wiary biblijnej miesci si¢ wigc poddanie prébie, ktéra
przybiera rozne formy. Nie ma wiary bez przejscia proby. Wiara, kto-
ra nie przeszta proby, cho¢by niepomyslnie, jest co najwyzej checia

° Zob. K. Kaucha, Teodycealny problem, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej,
red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1223-1228.

1 Zob. J. Mastej, Od objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary
chrzescijatiskiej, Lublin 2001. Zob. tez bibliografie.
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wiary, lecz jeszcze nie nig sama. Dlatego teologia fundamentalna musi
powiedzie¢ z calg ostroscia, ze kto wypowiada si¢ na temat prawdzi-
wosci wiary nie stykajac si¢ z jej proba, nie o wierze méwi, poniewaz
jeszcze nie wie, czym ona jest. Jesli kto$ orzeka, ze nie bedzie wierzyt
w Boga z powodu Auschwitz, to nie rozumie tego, co przezyly ofiary,
a mianowicie Ze byla to proba wiary.

Z tej racji uprawnionymi do orzekania o wierze sg ci, ktérzy do-
$wiadczyli proby. Zatem jak z teologicznego punktu widzenia spojrze¢
na autodeklaracje niewiary czes$ci wiezniéw Auschwitz? Nalezy patrze¢
z wielkim szacunkiem, gdyz nikt poza nimi nie zostal w xx wieku
poddany tak wielkiej probie. Wiara moze by¢ u nich zakryta przez
ogrom doswiadczonej krzywdy wlasnej i innych. Wiara potrzebuje
zdystansowanej refleksji nad przesztoscia, wyciszenia emocji, szerszego
ogladu historii, co bedzie przedmiotem kolejnego punktu rozwazan,
a takze $wiatfa Objawienia.

Pozostaje jednak trudne pytanie stanowigce jadro problemu Auschwitz:
czy Bog ma prawo wystawia¢ cztowieka na tak wymagajaca probe, a jesli
tak, to dlaczego? Z calg moca trzeba powiedzie¢, ze Auschwitz nie byt
dzielem Bozym, Bozym planem. Taki osad jest bluznierstwem. Auschwitz
byl czyms odwrotnym: odrzuceniem Boga, Jego zamystu i dziela. Méwiac
o probie wiary, tradycja zydowska i chrzescijaniska nawigzujg do Abra-
hama, ktdry przeszedt przez niezwykle wymagajace proby. Staly si¢ one
umocnieniem jego wiary, gdyz w nich do§wiadczal Bozej interwencji,
oraz jej uwierzytelnieniem w oczach nastepnych pokolen Izraela, ktére
dzigki tym probom zostaly wezwane do wiary i zywily ja. One réwniez
musialy przejs¢ przez proby. Byli upadli, byli tez i heroiczni nasladowcy
wiary Abrahama, byli i meczennicy. Trzeba wigc stwierdzi¢, ze zydowska
wiara w Boga byla uwierzytelniana licznymi probami.

To samo trzeba powiedzie¢ o chrzescijanstwie. U swych poczatkow
jako jeden z motywéw wiarygodnosci odczytalo ono paralele pomie-
dzy Abrahamem, ojcem Izaaka, a Bogiem, Ojcem Jezusa Chrystusa
(Rz 8, 32). To, czego Bog oszczedzit Abrahamowi i [zaakowi, tego nie
oszczedzit sobie. Probe wiary przechodzi Syn Bozy i Bog Ojciec. Bog
nie wymaga od czlowieka tego, przez co sam nie przeszedl. Bég uwia-
rygadnia swe dzielo przed czlowiekiem, sam poddajac sie probie. Proba
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wiary dla Jezusa jest $mier¢, ktora musiala Go spotka¢, poniewaz byt
wierny Ojcu (Lk 22, 41n). Izrael z racji wiernosci Bogu musi zetkna¢
sie ze $miercig. Kosciol, bedac wierny Bogu, takze musi przejs¢ przez
$mier¢. Takie przeznaczenie wiodgce do najtrudniejszej proby nie jest
wprost wolg Boga (cho¢ jest uwzglednione w Jego planie zbawienia),
lecz skutkiem ludzkiej wolnosci, ktéra moze przeciwstawic si¢ Bogu.
Jednoczes$nie Bog, doskonale znajacy czlowieka i przysztos¢, niejako
uprzedza dramatyczne cierpienia ludzi nadajac im sens wiasnie jako
probom wiary. Teologicznofundamentalna refleksja o wierze, zwlaszcza
po Auschwitz, pozwala méwi¢ o Bozym zamysle budzenia i ozywiania
wiary dzigki jej wspotczesnym $§wiadkom w stylu Abrahama, by nie
zanikla w ludzkiej historii.

Z poczynionych uwag ptyna dwie konkluzje: 1. Sposrod réznych form
Objawienia Bozego, ktdre analizuje teologia fundamentalna, do rangi
Objawienia ukazujgcego istote wiary i zarazem wzywajacego do niej
pretenduje historyczne Objawienie Boga zjednoczonego z ludzkim
cierpieniem — Boga wcielonego w to cierpienie; 2. Jesli doswiadczani
cierpieniem nie interpretujg tego jako préby wiary lub tracg ja, to nie
znaczy, ze w oczach innych nie moga uchodzi¢ za poddawanych probie,
i ze ich los nie jest wezwaniem nastgpnych pokolen do wiary.

Teologia historii

Posoborowa teologia fundamentalna zerwata z mysleniem neo-
scholastycznym, ahistorycznym i zainteresowala si¢ historig. Pomi-
mo licznych osiaggnie¢ na tym polu wydaje sie, Ze jest jeszcze wiele
do zrobienia, by teologia historii stala si¢ plaszczyzng uwiarygadnia-
nia religii. Badamy gléwnie historie biblijng jako historie zbawienia,
mniejszg uwage zwracajac na historie pobiblijng, np. dzieje Kosciota,
poszczegolnych narodéw, spoleczenstw, epok, konkretnych ludzi.
Historie zbawienia postrzegamy jako zbior zbawczych interwencji
Boga, jako plynaca jednostajnym nurtem, mniej dostrzegajac jej
nieharmonijno$¢ i dramatyzm, pekniecia i przyblizanie si¢ do granic
dziejow, gdy historia zbawienia i antyzbawienia $cieraly si¢ ze sobg.
Z pewnoscia Auschwitz zmusza do korekty uproszczen w tej materii.



Perspektywy polskiej teologii fundamentalnej po Auschwitz 113

Czym bylto Auschwitz w perspektywie lektury dziejéw? Swiec-
ka historiografia widzi jego zwiazki z licznymi przes§ladowaniami
Zydéw w przesziosci. Refleksja zydowska uwypukla wyjatkowosé
Zaglady, ktora miala obja¢ caly nardd i catkowicie go wyniszczy¢.
Fakt ten jeszcze nie przebil si¢ do publikacji, w ktorych nie dostrzega
sie jako$ciowej réznicy miedzy sytuacja Zydéw a innych narodow
w czasie 11 wojny $wiatowej — choc¢by liczba ofiar z ich strony byla
ogromna. W wypowiedziach papiezy Jana Pawla 11 i Benedykta xv1,
rozumiejacych wyjatkowos¢ Holokaustu, Auschwitz jest kulminacja
historii antyzbawienia, kulminacja grzechu i zta, ideologicznego kultu
czlowieka, panstwa i rasy, ktére motywowaty do walki z Bogiem, Jego
narodem i religiami od Niego si¢ wywodzacymi.

Ale s3 w tych wypowiedziach i inne elementy, godne rozwiniecia
przez teologie fundamentalng. Auschwitz miato miejsce w chrze$cijan-
skiej Europie. Jakkolwiek potrzebna jest tu ostroznos¢ i trzeba mowié
raczej o kontynencie, ktory posiada chrzescijaniskie korzenie i ktérego
zwigzki z chrzescijanstwem stably od nowozytnosci, to jednak problem
dla wiarygodnosci chrzedcijanstwa pozostaje. Jan Pawel 11 apelowat
o nieprzypisywanie chrzescijanom winy za Holokaust, z drugiej za$
strony niejednokrotnie zadawal pytanie, jak moglo dojs¢ do takiej
tragedii na kontynencie, ktdéry jako pierwszy otworzyl swe drzwi
Ko$ciotowi''. Teologia fundamentalna, badajaca wiarygodno$¢ chrze-
$cijanstwa, nie moze nie dazy¢ do calej prawdy zaréwno o heroizmie
oporu wobec nazistéw, ratowaniu Zydéw za cene zycia, jak i postawach
umniejszajacych wiarygodnos¢ chrzescijanstwa i Kosciota. Trzeba
dodag, ze wiele stow krytycznych padlo pod adresem Kosciola, zanim
podjete zostaly rzetelne badania historyczne.

Na kanwie wypowiedzi Jana Pawta 11 rysuja si¢ nastepujace watki
teologicznohistoryczne natury wiarygodnosciowej: wlasnie w Au-
schwitz zawigzala si¢ solidarno$¢ Zydow i chrzeécijan w cierpieniu
oraz dokonalo si¢ zblizenie judaizmu i chrzescijanstwa, wspdlnie

! Jan Pawel 11, Przemowienie Cigzar wspomnienia (spotkanie z przedstawicielami
wspolnoty zydowskiej w Wiedniu, 24 v11988), ,LOsservatore Romano” wydanie pol-
skie 9 (1988) nr 7, 5. 21-22; tenze, Przemoéwienie Kosciot potepia teorie rasistowskie (do
uczestnikéw sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu, 31 X 1997), ,LOsservatore
Romano” wydanie polskie 19 (1988) nr 1, s. 30-31.
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poddanych probie wiary. W Auschwitz mozna bylo pokona¢ wzajemne
uprzedzenia, powstate w wyniku réznic historycznych i kulturowych.
Kwestie te powrdcg w punkcie 7.

W zwigzku z tym mozliwe jest odwrdcenie pesymizmu w teologii
historii po Auschwitz. To miejsce moze si¢ jawi¢ nie tylko jako totalna
przegrana cztowieka, lecz takze jako znak napawajacy nadzieja. Nazistom
nie udato sie dokonczy¢ swego zbrodniczego planu. Wielu z nich osagdzono
przed miedzynarodowym trybunalem. W czasie ich proceséw caty swiat
dokladnie poznal ogrom bestialstwa ,wltadcéw” oraz cierpien ,,pokornych’,
ktorzy zostali ,wywyzszeni’, uhonorowani, stali si¢ drogowskazem dla
ludzkosci (por. Lk 1, 51-53). Totalitaryzm nazistowski, a potem komuni-
styczny, zostaly pokonane rekami ludzi, ktérzy byli odwazni i mieli wiare.
Nardd zydowski przetrwal, ma dzis wlasng ziemig i ojczyzne. Auschwitz
stalo si¢ wyjatkowym miejscem edukacji mlodych pokolen. Zmusza
do postawienia pytania o nasza wlasng postawe w tamtych czasach
— gdyby przyszto w nich zy¢, prowokuje pytanie o rdzen czlowieczenstwa
i postawy moralne;j. Pelni na swéj sposob funkcje katarktyczng w $wie-
cie, ktéry powstrzymuje si¢ przed naktadaniem zobowigzan, zwlaszcza
miodziezy. Opowiada o licznych bohaterach, §wietych, meczennikach,
dlatego jest szkola prawdziwych postaw ludzkich i religijnych, ktére staty
sie najwazniejsza czescig wspolczesnej historii.

Tytulem podsumowania trzeba powiedzie¢, ze Auschwitz moze by¢
przez teologie widziane jako miejsce uratowanego cztowieczenstwa'?.
Jest tez ono dowodem na rzecz niewiarygodnosci wszelkich ideologii
o zabarwieniu ateistycznym, antropocentrycznym czy nacjonali-
stycznym, ktére po Auschwitz niestety nie umarly. W tym kontekscie
nalezy to wyjatkowe miejsce odczytywac jako znak wiarygodnosci
religii oraz niewiarygodnosci ideologii, a takze empiryczny dowéd
fundamentalnych roznic miedzy religia a ideologia'®.

Pojawia si¢ jeszcze jeden element, w chwili obecnej w formie pytan:
w jakiej mierze mozna Auschwitz traktowac jako wydarzenie preapo-
kaliptyczne i preeschatologiczne? Mozna by wskaza¢ teksty biblijne,

!> Benedykt xv1, Przeméwienie w Auschwitz-Birkenau (28 maja 2006), dz. cyt.,
$.108-109.

'* Zob. K. Kaucha, Ideologia, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Ru-
secki, Lublin-Krakow 2002, s. 527-529.
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sugerujace zwigzek Auschwitz z czasami apokaliptycznymi (Ap 7, 9-17)
i eschatologia (Ez 37, 1-14). Co taki zwigzek oznaczalby dla historii,
a takze teologii i teologii fundamentalnej? Czy oprdcz stwierdzenia,
ze ,apokaliptyczna” zaglada ludzkosci planowana przez zlego ducha
jest calkiem realna, nie mozna by méwic¢ tez o apokaliptycznym nie-
bezpieczenstwie, z ktérego Bog wyzwolil ludzkos¢ i umozliwit dalszy
bieg historii? Czy w Auschwitz nie dokonato si¢ wyzwolenie (exodus)
znowej niewoli, nazistowskiej, tym razem juz nie jednego narodu, lecz
wszystkich narodéw, w wyniku ktérego narody te na nowo odzyskaty
swoja ziemie, ojczyzng, a takze tozsamos¢, lub nadana im zostata nowa?
Trzeba do tego watku wiaczy¢ takze naréd niemiecki.

Teologia cztowieka - teologia Odkupienia

Wedtug Jana Pawla 11 Auschwitz prowokuje nie tzw. problem teody-
cealny, lecz antropologiczny, antropodycealny. Bog nie moze by¢ oskar-
zony o to, czego wlasnymi rekami dokonat cztowiek'®. Zatem Bog nie
musi by¢ w ogéle usprawiedliwiany. Notabene, w tekstach po Auschwitz
czesto pojawia sie dystans wobec wysitkow usprawiedliwiania Boga, lecz
niezwykle rzadko artykulowany jest wlasciwy tego powdd, ktérym jest
po prostu fakt bezzasadnosci usprawiedliwiania Boga za Auschwitz.

Czlowiek jest zawilym przedmiotem naukowego badania, jest
tez problemem dla samego siebie. Auschwitz t¢ problematycznos¢
podniosto do zenitu. Z satysfakcja mozna powiedzie¢, ze polska
teologia ma odwage zmierzy¢ si¢ z problemem czlowieka, w odrdz-
nieniu od wielu wspoétczesnych nauk i kierunkéw myslowych. Moéwi
ona o ontycznej i moralnej kruchosci czlowieka, jest takze krytyczna
wobec antropocentrycznego mitu jego samoczynnego postepu, mitu
nadal obecnego w sferze ideowej i kulturowej Zachodu. Za Janem
Pawlem 11 méwimy o wspdlczesnym sporze o cztowieka i btedzie an-
tropologicznym, ucieczce od prawdy o cztowieku, jego ucieczce przed
samym sobg, pustce antropologicznej, antropologii ,,bez powotania’,
bez Transcendencji'®. Teologia fundamentalna stusznie i od dawna

' Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia 10-11.

'* K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwar wspdtczesnosci euro-
pejskiej w Swietle nauczania Jana Pawla 11, Lublin 2008, s. 65-97.
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zainteresowana jest antropologia oraz poszukuje w niej zaréwno racji
za wiarygodno$cia chrzescijanstwa, jak i podmiotowych uwarunko-
wan, wptywajacych na uznanie badz odrzucenie tej wiarygodnoséci'®.

Teologia fundamentalna powinna wykorzystac teologie cztowieka
i teologie Odkupienia, widziane w §wietle Auschwitz, dla uwierzy-
telniania religii chrzescijaniskiej, pamietajac jednak, ze zagadnienia
te przynaleza do teologii dogmatycznej. Oto kilka propozycji.

Auschwitz jest szczytem problematycznosci czlowieka. Jest ikong zfa
i bestialstwa, do ktdrego jest on zdolny. W naszej dziedzinie méwimy
o czlowieku, zwlaszcza wspotczesnym, jezykiem teologicznym, czyli
uksztaltowanym przez wielowiekowa refleksje, a nie odwolujemy sie
do jego wlasnego jezyka, ktory odstania jego duchowa kondycje. Prof.
G. M. Hoff poszed! ta nowatorska $ciezka, na ktérej powinny pojawic¢
sie tez konkluzje'”. Oczywidcie potrzebna jest teologiczna refleksja nad
tym, co wyraza 6w jezyk i co znajduje si¢ u jego podstaw. Dlatego po-
trzebne sg nasze badania nad tym, jakie tresci antropologiczne zawiera
jezyk o Auschwitz i podobnych miejscach historii. Co méwig ofiary,
oprawcy, $wiadkowie, potomkowie, mtode pokolenia? Jakie $wiatlo
plynie z tego dla zrozumienia cztowieka? Wzorcowej analizy problemu
czlowieka w $wietle pism autobiograficznych osoby zwiazanej z Au-
schwitz dokonat M. Deselaers'®. Material ten jest wyjatkowy takze pod
tym wzgledem, ze, jak wida¢ w $wietle dokumentéw, R. Hoss przezyt
nawrocenie. Cigzar, ktory w nim byl, i ktéry byl przez niego skrywany,
stal si¢ nie do zniesienia. W czlowieku ,,peknigtym” nastapito kolejne
»pekniecie”, tym razem w strong Odkupienia. Deselaers i ten proces
poddat analizie fenomenologiczno-teologicznej.

'¢ Zob. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t. 1: Z teorii teologii fundamen-
talnej, Lublin 1994, s. 177-182; H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna.
Studium antropologii teologicznofundamentalnej Wolfharta Pannenberga, Plock 1993;
J. Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej,
Katowice 2002; S. Zielinski, Podmiotowy charakter apologetyki francuskiej przetomu
XIX i XX stulecia, Czgstochowa 2008.

7 G. M. Hoff, Niemozliwe miejsce, nieunikniony jezyk. Teologia po Auschwitz?
Glos niemiecki, [w:] Dialog u progu Auschwitz, t. 2, s. 55-71.

'® M. Deselaers, Bdg a zto w swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa Hossa komen-
danta Auschwitz, dz. cyt.
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Mozna prze$wietli¢ Auschwitz oraz inne miejsca kazni i cierpienia
nauka o grzechu pierworodnym, by pokaza¢ wzajemne zwigzki. Z jednej
strony bowiem wlasnie w tym grzechu tkwia najglebsze przyczyny owe;j
tragedii, z drugiej za§ mozna uwiarygadnia¢ objawiong antropologie,
ktéra nie moze by¢ mitem, skoro potwierdza si¢ w ludzkiej historii,
niestety, ogromnie bolesnie.

Auschwitz jest tez bogatym materiatem, dzigki ktéremu mozliwe
jest zarysowanie pelnego teologicznego sensu §mierci, w obliczu ktorej
stanie kazdy czlowiek. To wazny rys wiarygodnosci, gdyz usuniecie
leku przed $miercig poprzez ukazanie jej sensu, zwlaszcza gdy wspot-
cze$nie jest traktowana jako absurd i Zrédlo permanentnej traumy,
staje si¢ racja uwierzytelniajaca religie. Skoro w Auschwitz pomimo
wysitkow odebrania sensu zyciu i §mierci sens ten zostal zachowany,
a nawet uwyrazniony, to mozna z calg pewnoscig mowic o wiarygod-
nosci religijnego, chrzeécijanskiego i zydowskiego rozumienia $mierci.

H. Seweryniak moéwi, ze potrzebne sa wysilki opracowania teo-
logii Odkupienia, co jest stuszne'®. Do staran teologii dogmatycznej
teologia fundamentalna jest w stanie wnie$¢ swéj wktad. Janowi Paw-
towi 11 teologia Odkupienia jawila si¢ jako obszar, w ktérym mozna
wspolczesnemu cztowiekowi pokazaé sedno prawdy o nim, o Jezusie
Chrystusie i wiarygodnosci chrze$cijanstwa. Papiez dat temu wyraz
u poczatkéow swego pontyfikatu w encyklice Redemptor hominis.
Mamy w teologii fundamentalnej rozwiniete rozwazania o czlowieku
potrzebujacym Transcendencji, Boga, Objawienia, sensu, lecz takze
Odkupienia. Szkicujemy jego rozumienie wstepnie jezykiem filozofii
klasycznej i innych kierunkéw filozoficznych, lecz takze pojeciami
biblijnymi i teologicznymi. Méwimy o nim jako ostatecznym roz-
wigzaniu problemu czlowieka, odzyskaniu ontycznej wolnosci, jako
wewnetrznej, calo$ciowej i eschatologicznej przemianie w spotkaniu
z Bogiem, Jego milosierdziem, Jezusem Chrystusem. Wiemy takze,
ze teologia Odkupienia powinna by¢ szersza, gdyz obejmuje ono cata
przestrzen stworzenia, w tym calo$¢ dziejow i wymiardw rzeczywi-
stosci. Odkupienie w Krzyzu Jezusa Chrystusa jawi si¢ jako niezwykle

' H. Seweryniak, Teologia po Auschwitz - perspektywa polska, [w:] Dialog u progu
Auschwitz, t. 2, s. 73-103.
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rozlegte dzieto Boga, skoro ogarnia przepasci historii i cztowieka, ktére
wyzlobito Auschwitz i inne miejsca erupcji zla.

Jedna z mysli zmierzajacych do ukazania tych tresci biegnie w strong
$wietych i meczennikéw Auschwitz oraz innych miejsc zagtady. Sg oni
w tym $wiecie odblaskiem Odkupienia, jego zapowiedzig i zarazem
uwierzytelnieniem. Jako juz zyjacy Odkupieniem, zjednoczeni z Bogiem,
Jezusem Chrystusem, stawili czola pieklu i nie zatamali si¢. Ukazali
moc Odkupienia w heroizmie obozowej codziennosci i dobrowolnym
meczenstwie, modlac si¢ takze o nawrdcenie tych, ktorzy ich przesla-
duja (por. Mt 5, 43-48; Rz 12, 14. 21). Skoro jest tak wiele wspomnien
o Auschwitz, ktére nie szczedza najokrutniejszych detali $wiadcza-
cych o perfidii katéw, to meczennicy musieli przeciwstawi¢ im wielka
i wiarygodng wizje rzeczywistosci odnowionej, odkupionej w Bogu.

Fakt, ze Auschwitz i Lagiewniki dzieli niewielka odleglo$¢, ma znacze-
nie symboliczne. Skoro ten symbol stal si¢ czescia tozsamosci Kosciota
w Polsce, to powinien takze by¢ czescig polskiej teologii. Symbol ten
naprowadza na obraz Boga, ktory wspdlcierpiac z okrutnie ngkanym
czlowiekiem nie reaguje po ludzku, gniewem czy zemsta, lecz wasnie
jak Bog — milosierdziem i przebaczeniem, nie zapominajac o prawdzie
i sprawiedliwo$ci. Wspomniany symbol sugeruje tez, ze Zagtada, ktéra
byta realizowana na polskiej ziemi, zostala poprzedzona - na tej samej
ziemi - przypomnieniem prawdy o Bozym milosierdziu i fasce Od-
kupienia (,,Ujat si¢ za stuga swoim, Izraelem, pomny na milosierdzie
swoje — jak przyobiecal naszym ojcom - na rzecz Abrahama i jego
potomstwa na wieki” - Lk 1, 54n). W Bozym wiec zamysle kerygmat
o milosierdziu Boga przygotowywal lud Bozy, Izrael i Kosciot na probe
wiary, o ktorej Bog wiedzial. A wiec nie byl On bezbronny czy bez-
czynny, cho¢ to nie On potrzebuje usprawiedliwienia.

Chrystologia fundamentalna

W centrum teologii fundamentalnej znajduje si¢ chrystologia
fundamentalna, za$ jej jadrem jest badanie wierzytelno$ci mesjan-
skiej i transcendentnej godnosci Jezusa Chrystusa. W tym punkcie
zostanie poruszona wlasnie ta problematyka, a zatem perspektywa
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chrzescijanska, cho¢ teologia fundamentalna odnotowuje rosnace
zainteresowanie Zydow Jezusem Chrystusem od innej strony°.

Poprzednie uwagi udowadniajg, ze mozliwe jest ubogacenie chrysto-
logii fundamentalnej $wiattem Auschwitz. Elementy tego ubogacenia
pojawiaja si¢ w praktycznych dziataniach Ko$ciota w Polsce, zwlaszcza
w kaznodziejstwie i katechezie. W $wietle Auschwitz, a takze innych
dramatycznych wydarzen ludzkich dziejow, wiara w Jezusa, Jego
roszczenia i tozsamo$¢ zyskuja na wiarygodnosci. Rzutuje na nig
m.in. obraz cierpigcego Stugi Jahwe (Iz 42, 1-9; 49, 1-7; 50, 4-11; zwl.
52, 13-53, 12) stanowigcy motyw przewodni autodeklaracji Jezusa
jako Syna Czlowieczego (Mt 20, 17-19; 21, 33—-45; Mk 8, 31-33; 10,
41-45; Lk 11, 29-32; 18, 31-34), chrystologii pierwotnego Kosciota (Flp
2, 5-11), a jednoczesnie stanowigcy czes¢ tozsamosci Izraela. Kazde
epicentrum ludzkiego cierpienia, jak Auschwitz, przywotuje postac¢
owego Stugi oraz pozwala widzie¢ go w cierpigcym i pokornym Jezusie.
Oczywiscie rysy Stugi Jahwe sg tez widoczne w cierpigcym Izraelu,
Kosciele i pojedynczych osobach. Jednak slowa Izajasza sugeruja
jedynos¢, ,wyzszo$¢”, ontyczna odrebnos¢ Stugi, co uniemozliwia
utozsamianie go z kimkolwiek z ludzi. Ponadto Stuga ma wyrazng
$wiadomos¢ spelniania sie¢ w nim, zwlaszcza jego cierpieniu, Bozego
planu zbawienia, ma §wiadomo$¢ odkupienczego sensu ofiary, ktora
czyni z siebie poprzez cierpienie i §mier¢ (Mk 10, 45).

Dla chrystologii fundamentalnej wazna jest mysl, ze zycie i meka
Jezusa poprzedzily rok 70, a wigc zniszczenie $wiatyni i probe zagla-
dy Zydow, co z perspektywy chrzedcijaniskiej lektury dziejow nie jest
przypadkiem. Jezus ptakat nad Jerozolima widzac jej przyszty los, los
Zydoéw (Ek 13, 34n; 19, 41-44). Uprzedzit wszystkie przesladowania
i cierpienia swego ludu, Izraela i Kosciofa (Mt 5, 11n). Placzac nad
Jerozolimg plakat tez z powodu Auschwitz i innych miejsc dramatu
cztowieka. Jego cierpienie poprzedzajace Krzyz i na Krzyzu bylo
wspOlcierpieniem i solidarnoscig Boga z ofiarami kazni, przyjeciem
cierpienia na siebie’. Smier¢ krzyzowa Jezusa jest nie tylko dobrowolna

> A. A. Napidrkowski, Jezus Chrystus objawiajgcy i objawiony. Chrystologia
fundamentalna, Krakow 2008, s. 71-77.

! To On, Emmanuel, Bég-z-nami, byt krzyzowany w obozach koncentracyjnych
ifagrach, gingl pod gradem bomb i w okopach, cierpial wszedzie tam, gdzie czlowiek,
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ofiarg Odkupienia, o czym juz powiedziano, lecz takze wydarzeniem,
ktdre raz na zawsze nadato sens niewinnemu cierpieniu i $mierci.
Sens ten zostal w Auschwitz poddany wyjatkowej probie, starano si¢
go bowiem unicestwic¢ i o§mieszy¢. Przetrwal jednak, dzieki zywej
pamieci (anamnezie) $mierci Jezusa, w ktorg wlaczony jest kazdy
chrzescijanin w sakramencie Chrztu. Notabene z powyzszych uwag
wynika, ze zaréwno roszczenia Jezusa, jak i ich uwierzytelnienie sg gle-
boko zakorzenione w wierze i dziejach Izraela, i ze bez ich znajomo$ci
trudno je cato$ciowo wyartykutowaé*?.

Wiara chrzescijanska powoluje si¢ na racje pozwalajace traktowac
$mier¢ Jezusa jako wyjatkowa, co jest jednym z motywoéw wiarygodnosci
tej religii. Wielu byto meczennikéw w dziejach Izraela, wielu pretenden-
tow do tytulu Mesjasza, lecz nikt poza Jezusem nie nadal swej $mierci
charakteru odkupienczego, zbawczego, transhistorycznego, dbajac
o utrwalenie jej sensu zanim nadeszla (Ostatnia Wieczerza). Trzeba
ja tez widziec szerzej, jako pojednanie ludzi z Bogiem oraz wszystkich
ludéw i narodéw migdzy sobg. Zburzenie muru dzielacego dwie czgsci
ludzkosci byto dla §w. Pawla Apostota znakiem uwiarygadniajacym
Mesjasza Jezusa (Ef 2, 13-16). Patrzac teologicznie Izrael i Koscidt nie
sa juz oddzielone murem, cho¢ mury miedzy nimi byly i s3 wznoszone.
Auschwitz paradoksalnie i wbrew intencjom nazistow, ktérzy otoczyli
obdz murem licznych ogrodzen, doprowadzito do zburzenia muru
dzielacego Zydéw i Koscidl, Zydow i narody. W Auschwitz nie byto
juz muru miedzy ludZmi, byt ten sam los.

Idac tym tokiem rozwazan trzeba powiedzie¢ tez o wiarygodnosci
Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa oraz uwierzytelnieniu dzigki niemu
eschatologii biblijnej. Pomijajac inne racje przemawiajace za prawdzi-
jakikolwiek cztowiek, byl ponizany i uciskany, gdzie deptano jego niezbywalna god-
nos¢. Chrystus przeszed! droge krzyzowa wraz z tyloma niewinnymi ofiarami wojen
i konfliktow, ktore wykrwawily rézne regiony Europy” (homilia Chrystus prawdziwg
nadziejg cztowieka i historii na rozpoczecie 11 Specjalnego Zgromadzenia Synodu
Biskupow poswigconego Europie, 23 X 1999, , LOsservatore Romano” wydanie polskie
20 (1999) nr 12, s. 22n.

2 W zwigzku z tym rodzi sie postulat, by w ramach metody Third Quest nie tylko
dazy¢ do odtworzenia zydowskiego oblicza Jezusa, lecz takze takiegoz uwierzytelnia-

nia przez Niego swych roszczen. Bylo ono gleboko osadzone w judaizmie i kulturze
zydowskiej, co nie wykluczalo uniwersalizmu.
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woscia Zmartwychwstania Jezusa®® mozna przypuszczaé, ze gdyby
nie byto Zmartwychwstania i Odkupienia w Ofierze Jezusa, to ludzka
egzystencja i historia bytyby nie do zniesienia, bylyby absurdalne.
Bez nich Auschwitz staloby si¢ i symbolem, i dowodem tej absurdal-
nosci. I wazna uwaga: gdyby idee Odkupienia, Zmartwychwstania,
Boga-Czlowieka, Boga wspolcierpigcego z cztowiekiem zrodzily sie
po Auschwitz, to faktycznie mozna by je podejrzewac o mitycznosé
czy myslenie zyczeniowe. Jednakze zycie Jezusa, Jego $mier¢ i Zmar-
twychwstanie wyprzedzily Auschwitz o prawie dwa tysiace lat.

Eklezjologia fundamentalna

W Polsce staramy si¢ $cisle Iaczy¢ chrystologie fundamentalng
i eklezjologie fundamentalng. Dzieki temu badania chrystologicz-
nofundamentalne sg traktowane jako uzasadnienia wiary Kosciota,
a wiec przyczyniajg sie do ukazywania jego wiarygodnosci. Swiatto
Auschwitz padajace na chrystologie fundamentalng, o czym juz byla
mowa, wzmacnia wiec wiarygodno$¢ Eklezji. Pozwala ono dostrzec
takze inne oryginalne rysy tej wiarygodnosci.

Auschwitz nalezy traktowa¢, wraz z okresem dominacji systemu
komunistycznego w Europie Srodkowej i Wschodniej, jako probe
wiary i wiarygodnosci, ktérej Kosciét w najnowszych dziejach byt
poddany. Jezus zapowiedzial takie proby, obiecal nadprzyrodzong
pomoc i nauczal, by nie leka¢ sie przesladowcéw (por. Mt 10, 17-23;
Lk 6,22n). W eklezjologii fundamentalnej zaczyna sie mowic o historii
jako permanentnej probie wierzytelnosci Kosciola, a takze szczegolnych
probach, do ktérych z pewnos$cig Auschwitz nalezy*. Wiarygodnosé
Eklezji zostala potwierdzona w $wiadectwie meczennikow i $wietych,
w braku leku przed oprawcami, modlitwie za nich, przebaczeniu,
ofiarowaniu swego zycia za innych, trwaniu zycia Kosciota (modlitwa,
proklamacja stowa Bozego i sprawowanie sakramentéw) pomimo

3 Zob. M. Rusecki, Pan zmartwychwstal i zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej,
Warszawa 2006.

** Zob. K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspélczesnosci
europejskiej, dz. cyt., s. 44-53; por. M. Rusecki, Prakseologiczny argument, [w:] Lek-
sykon Teologii Fundamentalnej, dz. cyt., s. 950-953, zwt. 952-953.
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surowego zakazu. Racjg uwierzytelniajaca jest tez nienawis¢ nazistow
do chrzescijanstwa i Koéciota (zwtaszcza do duchownych, oséb kon-
sekrowanych, wszelkich oznak wiary, symboli religijnych) - jaskrawe
zto dazy do zwalczenia dobra, kazdego jego przejawu i oznaki. Na tle
tej wiarygodno$ci wystepuja niedociggniecia w postaci zachowan
niegodnych lub zbyt lekliwych, o czym juz méwiono. Nie mozna ob-
winia¢ Ko$cidt za wspodtprace pojedynczych ludzi z nazistami, gdyz
taki czyn de facto wykluczal z Kosciofa.

Wspomniang probe wiary i wiarygodnosci Kosciot przeszedt wspolnie
z Izraelem. W eklezjologii fundamentalnej trzeba przemysle¢ kwestie
wzajemnych relacji miedzy Ko$ciolem a Izraelem w $wietle Auschwitz,
o czym juz wspomniano i o czym jeszcze bedzie mowa. Kosciot wspol-
cierpial z Izraelem, a takze byl najblizszym swiadkiem Zagtady, ktdra
byta zaplanowana jako calkowite wyniszczenie narodu zydowskiego.
Chyba zbyt mato méwi si¢ o tym w praktycznym przepowiadaniu u nas,
co zwlaszcza w ustach Kosciota w Polsce umacnialoby jego wiarygodnosé
jako wspolcierpiacego swiadka. Kazdy swiadek wielkiego cierpienia
i obecnosci w nim Boga ma obowigzek permanentnego $wiadczenia,
przypominania prawdy. Taka postawa buduje wiare i z niej wyplywa,
a takze wzmacnia wiarygodnos¢. Nie jest tez wykluczone, ze bohaterska
postawa poszczegdlnych cztonkéw Kosciota i narodu zydowskiego
dodawata odwagi nie tylko wspotwyznawcom, lecz takze wyznawcom
innej religii. Wspomniano w poprzednich partiach rozwazan, ze w Au-
schwitz dokonat si¢ przefom we wzajemnych relacjach Izraela i Kosciota,
miala miejsce anamneza (uobecnienie) odkupienczego sensu §mierci
Jezusa i powszechnej misji zbawczej Izraela. Moze spojrzenie z takiego
punktu widzenia pomogtoby zblizy¢ do siebie zydowska i chrze$cijaniska
interpretacje Auschwitz, ktdre, jak sie wydaje, dotychczas sg rozwijane
bez punktéw stycznych. Wskazatoby to wazny czynnik wiarygodnosci
obu religii posiadajacych wspdlne korzenie.

Rysuje si¢ tez mozliwos¢ eklezjologicznofundamentalnego spojrzenia
w $wietle Auschwitz na poszczegdlne istotne elementy Kosciofa, np.
sakramenty. Z powodu troski o zwartos$¢ niniejszych rozwazan zostang
poczynione ogdlne uwagi o kaptanstwie sakramentalnym pod katem
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wiarygodnosci. Nalezy jednak pamieta¢, ze budowa eklezjologii w $wie-
tle Auschwitz domaga si¢ opracowania wszystkich elementéw Eklezji.

Auschwitz bylo proba dla kaptanstwa sakramentalnego i kaptanow.
Stato sie potwierdzeniem wiary i wiernosci wielu z nich, gdy petnili
postuge w ekstremalnych okoliczno$ciach. Wlasnie one unaocznity
znaczenie i potrzebe kaplanstwa sakramentalnego, gdy trzeba bylo
umacnia¢ wiare, organizowac zycie religijne, spowiada¢, pomagac
ludziom stang¢ w obliczu bestialstwa i $mierci, sprawowa¢ Eucha-
rystie ozywiajaca swiadomo$¢ obecnosci Boga wspolcierpiagcego
z cztowiekiem. Mozna nawet mowic o ,,oswiecimskim” rysie teologii
kaptanstwa, gdyz w Auschwitz i innych obozach $§mierci wielu wy-
jatkowych kaptanéw ukazalto sobg blask wiarygodnego kaptanstwa,
ktore motywuje do heroicznej stuzby i oddania zycia za owce (por. J 10,
11-15). Ten rys z jednej strony naprowadza na wiarygodnos¢ calego
Kosciola, a z drugiej — wlasnie z niej wyplywa.

Teologia religii

Ta bardzo mloda dyscyplina posiada u nas wybitnych przed-
stawicieli**. Nowatorskg ideg polskiej teologii fundamentalnej jest
uprawianie teologii religii w $cistym zwigzku z chrystologia funda-
mentalng i eklezjologia fundamentalng oraz ,,po” nich. Poza Polska
jest ona umieszczana jako pierwszy etap wywodu uwierzytelniajacego
i uzalezniona od filozofii religii. Kilka pytan trzeba jednak postawic.

Wydaje sie, ze w dotychczasowym ksztalcie teologia religii jest
u nas dyscypling poruszajacy istotne zagadnienia narzucone jej nie-
jako przez aktualne wyzwania (gléwnie tzw. pluralistyczno-relatywi-
styczng teologie religii). Czy wlacza ona do swego przedmiotu dzieje
poszczegolnych religii, ich wlasng oraz chrzescijanska interpretacje
tych dziejow, pod katem problemu wiarygodnosci? Czy jest mozliwe

** M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007; L. S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym
innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Lublin
2006; Z. Kubacki, Jedynos¢ Jezusa Chrystusa. O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa w kontekscie chrzescijariskich teologii religii, Warszawa 2005; Teo-
logia religii. Chrzescijatiski punkt widzenia, red. G. Dziewulski, £6dz-Krakéw 2007
(Biblioteka teologii fundamentalnej, t. 2).
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opracowanie, zwlaszcza w §wietle Auschwitz, zagadnien wiarygodnosci
judaizmu oraz relacji tej wiarygodnosci do wiarygodnosci chrzesci-
janistwa®°? Czy nie nalezatoby rozumieé¢ Auschwitz jako miejsca dla
teologii religii i ponadwyjatkowego dialogu migdzyreligijnego, jako
znaku i symbolu zawierajacego tresci, ktorych pelne wydobywanie
potrwa jeszcze dtugo, lecz z tego powodu nie mozna by¢ bezczynnym?

O kilku waznych dla teologii religii kwestiach w swietle Auschwitz
juz powiedziano w niniejszych rozwazaniach. W Auschwitz, wbrew
intencjom pomystodawcéw obozu, doszto do zblizenia Zydéw i chrze-
$cijan, judaizmu i chrzedcijanstwa, co w kontekscie dziejow Europy
jest wydarzeniem wyjatkowym, a nawet przefomowym. Auschwitz jest
historycznym znakiem zwyciestwa Boga i Jego ludu, Izraela i Kosciofa,
nad odrzuceniem Boga i wiary. Auschwitz zmusza do ostroznosci, gdy
mowi sie o historycznej wiarygodnosci chrzescijanstwa. Podsuwa temat
wiarygodnosci judaizmu i Izraela oraz znaczenia judaizmu w dziejach
ludzkosci. Kaze pytac o odniesienie Izraela do innych religii, zaréwno
w doktrynie religijnej, jak i praktyce, w przesztosci i obecnie. Nasuwa
tez zagadnienie wspdlnej wiarygodnosci judaizmu i chrze$cijanstwa,
wiarygodno$ci historycznej, ktéra moze by¢ dzis wzmocniona dzieki
otwartemu dialogowi Zydéw i chrzescijan.

Zydowska teologia po Auschwitz wiele uczy nas, chrzecijan, o ro-
zumieniu swej religii przez Zydow, a takze ich wrazliwosci i obawach.
Wydaje sig, ze nie wszystkie te obawy dotarly do naszej mentalnosci,
i ze nie wszystko w sposobie patrzenia strony zydowskiej dobrze
rozumiemy. Obawiamy sie tez, ze Zydzi nie do korica rozumieja nas.
Wymownym znakiem jest postawa zydowskich teologow, ktorzy
wyrazajg brak satysfakcji, gdy ich chrzedcijanscy koledzy zbyt lekliwe
mowig o najwazniejszych elementach chrzescijanskiej wiary. Wiemy,
ze jako teologowie chrzescijanscy wielu trudnych probleméw w dialogu
teologicznym jeszcze nie postawilismy, czekajac na bardziej sprzyjajace

%% O ile wstepnie mozna zaktada¢ (choc to zalozenie przy okreslonej koncepcji
wiarygodnosci nalezaloby odrzuci¢), ze wiarygodnos¢ chrzescijanstwa i wiarygodnosé
innych religii wykluczaja sie, o tyle judaizm jest wyjatkiem. Wiarygodnos¢ judaizmu
i wiarygodno$¢ chrzescijanstwa, gdy bierze sie pod uwage np. Objawienie, obietnice
Boze i ich wypelnienie, przymierza, ludzi powolywanych przez Boga, sa ze soba
powiazane i zalezne - jedna wzmacnia druga.
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okolicznosci. Jednak wspélny los wszystkich ofiar Auschwitz, przy
rozumieniu wyjatkowosci polozenia meczennikéw zydowskich, nie-
ustannie determinuje do tego dialogu, a takze do rozwijania rodzimej
teologii religii w §wietle Auschwitz.

Argumenty na rzecz wiarygodnosci chrze$cijanstwa

Argumenty te sg dzi§ dynamicznie rozwijajac sie czescig teologii
fundamentalnej w Polsce?. Refleksja nad Auschwitz pozwala ubogaci¢
je realizmem, historycznym konkretem, a takze nowymi tresciami.
Tu zostang przykladowo oméwione cztery argumenty.

Argument martyrologiczny

Stusznie buduje sie go dzieki Objawieniu®®. Auschwitz ubogaca
teologie Swiadectwa i meczenstwa o rozumienie wiary jako nieroze-
rwalnie zwigzanej z proba, ktéra ma na celu uwierzytelnianie wiary
i unaocznianie jej istoty, o czym juz powiedziano.

Bogata literatura historiograficzna o Auschwitz rzuca szerokie §wia-
tfo na okres 11 wojny $wiatowej, kiedy miato miejsce przesladowanie
judaizmu i chrzescijanstwa na niewyobrazalng skale. Warto wykorzysta¢
te literature do szerokiego budowania argumentacji martyrologicznej.

Argument ten mozna i trzeba formulowa¢ w duchu ekumenicznym
i dialogu miedzyreligijnego, wlaczajac meczenstwo narodu zydowskiego
jako $wiadectwo wiary. Przy okazji nalezy przyznac, ze zbyt szczatko-
wo badamy pod katem wiarygodnosci religii Zyciorysy meczennikow
Auschwitz, a takze wszystkich meczennikow 11 wojny §wiatowej i tota-
litaryzmu komunistycznego®. Warto przemysle¢ i to, ze meczenstwo
wiernych uwiarygadnia religie, lecz jest tez ukoronowaniem calego
zycia, w ktérym pozniejsi meczennicy réznymi drogami dochodzili
do pewnosci wiary. Ten aspekt powinien by¢ lepiej zbadany. Niezwy-

*” M. Rusecki, Argumentacja w teologii fundamentalnej, [w:] Leksykon Teologii
Fundamentalnej, dz. cyt., s. 109-110.

*8 G. Dziewulski, Martyrologiczny argument, [w:] Leksykon Teologii Fundamen-
talnej, dz. cyt., s. 774-779.

2 Swiadectwo Kosciota katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-
-Wschodniej.
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kle ciekawym ,,materialem” jest §w. Edyta Stein, w ktorej zyciu wiara
przebila si¢ przez agnostycyzm uzasadniany filozoficznie®’.

Argument werytatywny

Jest on budowany, jak i inne argumenty, na podstawach plynacych
z Objawienia. Moze to sprawia¢ wrazenie badania jedynie teologicznego
znaczenia pojecia prawdy (to uwaga autokrytyczna®!). Tymczasem
Auschwitz, jesli mozna sie tak wyrazi¢, jest eksplozja najwazniejszych
prawd o cztowieku, Bogu, wierze, wieku xx, dobru i zlu, bestialstwu
iheroizmie, grzechu i Odkupieniu, nienawisci i milosci, absurdzie i na-
dziei. Nasuwa si¢ zatem wniosek o koniecznosci ubogacenia argumentu
werytatywnego wlasnie o element ,,0§wiecimski’, gdzie unaocznienia
wielu prawd osiggnely warto$¢ zenitu, i gdzie jaskrawo ukazaty si¢ ich
wzajemne relacje. Moze w formulowaniu tego argumentu przydataby
sie pomoc fenomenologii filozoficznej umodelowanej tak, by na przy-
kfadzie Auschwitz przeanalizowac istotowa roznice miedzy prawda
a jej negacjami lub zafalszowaniami. Woéwczas wyrazniej mogloby
sie zarysowa¢ werytatywne oblicze religii jako nosicielki trwatych
i najwazniejszych prawd, oblicze wiarygodne. Wowczas wida¢ by bylo
pustke pod wzgledem werytatywnosci ateizmu, antropocentryzmu,
nacjonalizmu oraz niektérych wspdtczesnych propozycji ideowych.

Argument sperancyjny

To argument oryginalnie opracowywany przez rodzima teologie
fundamentalng®?. Dzieki odwolaniu sie do wydarzenia Auschwitz
moglby on zyska¢ konkretng ilustracje oraz ubogacajace tresci.

W polskiej literaturze wspomnieniowej podkresla sie, ze najwieksze
szanse na przezycie w Auschwitz mieli ci, ktérzy zachowali nadzie-
je. Zagadnieniem niezwykle interesujacym jest podstawa nadziei

%0 Zob. R. J. Weksler-Waszkinel, Edyta Stein jako wyzwanie, [w:] Bégi Auschwitz...,
dz. cyt., s. 73-86.

*' K. Kaucha, Argument werytatywny na wiarygodnos¢ chrzescijaiistwa, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 48 (2005) nr 2 (190), s. 63-80.

2 M. Rusecki, Sperancyjny argument, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej,
dz. cyt., s. 1126-1132.
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w miejscu, ktére na wszelkie sposoby ja odbieralo, gdzie wmawiano,
ze nie ma zadnej nadziei. Dzieki zglebieniu tego problemu w $wietle
np. wspomnien bylych wiezniéw moglyby zosta¢ objasnione $ciste
zwigzki nadziei z wiarg i miloscia, prawda i dobrem, a takze najgltebsze
zrédla nadziei oraz jej istota. Wyraznie wysztoby powigzanie nadziei
z obrazem Boga jako ,,Jestem, ktdry jestem” i Zmartwychwstaniem,
z obietnicg zycia wiecznego i zbawienia.

Argument kaloniczny

Argument traktujacy przede wszystkim o pieknie Bozego stworze-
nia, wszechswiata i cztowieka oraz jego kulturowych wytworéw musi
dozna¢ w swietle Auschwitz niezbednych korekt.

Trzeba bowiem zauwazy¢, ze wzniosta i pieckna kultura moze
towarzyszy¢ haniebnym ideom i czynom. Pigkno samo w sobie jest
bezbronne wobec zta, zbyt kruche. Pigkno widziane tylko w zewnetrznej
stronie rzeczy nie zawsze jest w stanie dotrze¢ do wnetrza podmiotu.
Moc pigkna tkwi w jego zwiazku z prawda i dobrem, wiec z Bogiem,
Jezusem Chrystusem.

W dotychczasowych opracowaniach tego argumentu, cho¢ siegaja
do Objawienia, pomija si¢ specyficzny rodzaj pigkna, o ktérym Obja-
wienie méwi (to uwaga autokrytyczna®). Chodzi mianowicie o piekno
natury duchowej zrodzone z do§wiadczenia okrutnego zla, pigkno
osobowosci i oblicza ofiar kazni, pigkno $wiadkéow, meczennikow,
piekno wnetrza cztowieka zachowujacego wiare i nadzieje, odwaz-
nego i przebaczajacego oprawcom, modlacego si¢ za nich. To pigkno,
widziane sumieniem, a nie zmyslem estetycznym, posiada duzy walor
motywacyjny. Jest to pigkno, ktore zajasnialo na obliczu cierpiacego
Stugi Jahwe, na obliczu Jezusa Chrystusa (Iz 53, 2; Ps 45, 3). To ono
stalo si¢ prototypem dziet sztuki, ukazujacych Jego zewnetrznie pigkne
oblicze, nie odwrotnie.

** K. Kaucha, Argument kaloniczny na wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, ,Ethos”
19 (2006) nr 1-2 (73-74), 5. 135-147.
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Misyjny wymiar teologii fundamentalnej

Apologetyka, a potem teologia fundamentalna zawsze mialy
$wiadomos¢ podejmowania zadania apologijnego w celu wspierania
misyjnej dziatalnosci Kosciota. Auschwitz szczegolnie do niej zobo-
wigzuje i moze j3 wspomoc.

W pierwszym rzedzie chodzi o inicjatywy misyjne i ewangelizacyjne,
skierowane do wspolczesnego czlowieka, kultury, swiata. Zwlaszcza
ofiary Auschwitz i ich potomkowie, narody doswiadczone cierpieniem
- gtéwnie nardd zydowski - i Kosciot majg szczegdlny tytul i obowigzek
gloszenia niezbywalnej godnosci kazdego cztowieka, prawa do zycia
i wolnosci, w tym wolnosci religijnej oraz reagowania na przejawy
ideologii pogardy, ktore wystepuja nawet po Auschwitz. W nauczaniu
Jana Pawla 11 Auschwitz czgsto ukazywane bylo jako najwigkszy dramat
wspolczesnej historii, z ktorego cala rodzina ludzka musi wyciagna¢
wnioski. Jednoczesnie papiez Polak zwracal uwage na wspolczesne tra-
gedie podobne do Auschwitz, jak np. dramat aborcji. W profetycznym
i misyjnym stylu zapraszal do refleksji nad tymi problemami i podje-
cia konkretnych czyndéw, a takze do nawrdcenia, wiary. Nawolywat
do wznoszenia $wiata, w ktérym nigdy nie powtorzy sie taka tragedia.

Po drugie, chodzi o oddzialywanie Auschwitz na konkretne osoby.
Chyba kazdy, kto znalazt si¢ w Oswiecimiu, stawia sobie pytanie: jak
bym si¢ zachowal, gdybym tu wtedy byt wiezniem? Jakkolwiek odpo-
wiedz na nie jest niemozliwa, to jednak trudno nie dostrzec, ze samo
w sobie zawiera ono fadunek misyjny, autoewangelizacyjny. Dostrzegli
to i wykorzystuja ludzie oddani proklamowaniu przestania Auschwitz.
Wnosza oni wielki wkiad do pojednania narodéw i edukacji, zwlaszcza
mlodego pokolenia. Przyczyniaja si¢, by w tym wyjatkowym miejscu
dokonywata si¢ przemiana cztowieka, nawrdcenie, by rodzita si¢ wiara
i zmienial si¢ §wiat. Dolaczyl do nich takze Benedykt xvI, ktéry nie
tylko odwiedzil to miejsce, lecz w jego swietle wypowiadal wazne
teologiczne mysli. W duchu teologicznofundamentalnym i misyjnym
zwracal wspolczesnemu czlowiekowi uwage na przeslanie ptynace
z Auschwitz oraz na to, ze jesli odrzuci on Boga, to pozostanie zupetnie
sam wtedy, gdy dotknie go zlo i cierpienie®*.

** Jan Pawel 11, Encyklika Deus caritas est, 37-39.
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*

Dzi$ mozna powiedzie¢, ze teologia po Auschwitz ani nie umarla,
ani nie stala si¢ pesymistyczna. Potrzebna jest dzi$ jednak ,,druga fala”
teologii w $wietle Auschwitz, do ktérej dotaczyliby polscy teologowie.

Na zakonczenie trzeba postawi¢ pytanie: czy po Auschwitz mozna
by opracowac jaka$ nows, rodzima koncepcje teologii fundamentalnej,
czy tez nalezaloby rozwija¢ t¢ dyscypline poprzez ubogacanie po-
szczegolnych jej tresci swiattem Auschwitz? Ta kwestia jest oczywiscie
do dyskusji. Wydaje sie, ze J. B. Metza koncepcja teologii fundamentalnej
jako teodycei, jako obrona Boga, wychodzi naprzeciw wspotczesnemu
zapotrzebowaniu, lecz z drugiej strony utrwala mysl o Jego winie czy
stabosci, co komplikuje realizacje celu naszej dyscypliny.

Pojawia sie tez drugie pytanie: czy ubogacanie teologii fundamen-
talnej dzieki Auschwitz powinno obejmowac jeszcze inne elementy,
w niniejszym artykule nieuwzglednione? Z pewnoscia tak, gdyz nie
rosci on sobie pretensji do wyczerpania zagadnienia.

Moze on zainicjowa¢ ubogacanie calej rodzimej teologii dzieki
$wiattu Auschwitz. Wprawdzie zaprezentowane tu rozwazania doty-
czg teologii fundamentalnej, to jednak inne dyscypliny teologiczne
uwzgledniaja tak zasadnicze zagadnienia, jak teologia Boga, wiary,
historii, czlowieka, Odkupienia, chrystologia, eklezjologia i teologia
religii. Warto wspoélnie pojs¢ w tym kierunku.



