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Znaczenie perspektyw dla teologii po Auschwitz

Punktem wyjscia dla teologii fundamentalnej jest wezwanie $w. Pio-
tra: ,badzcie zawsze gotowi uzasadni¢ poktadang w Bogu nadzieje
wobec kazdego, kto si¢ od was tego domaga” (1 P 3, 15). Pytania o wiare
powstaja z doswiadczen, ktore daja poczatek watpliwosciom. Dlatego
tez $wiadectwa i uzasadnienia wiary s3 odpowiedziami na konkretne
doswiadczenia konkretnych ludzi, ktérzy z powodu swoich doswiad-
czen pytajg nas o sens naszej wiary.

Teologia fundamentalna po Auschwitz

Tragiczne trzesienie ziemi w Lizbonie w 1755 roku wywotalo fale
pytan o obecnos¢ Boga w $wiecie i miato znaczacy wplyw na dyskusje
filozoficzne i teologiczne w Europie. Dzi§ wspomnienie o Auschwitz
jest jednym z najwigkszych wyzwan dla teologéw. ,Gdzie w Auschwitz
byt B6g?”, ,,Jak Bog moze by¢ dobry i wszechmocny, jesli pozwolit
na Auschwitz?” - kto nie zna takich i podobnych pytan?

Aby moc adekwatnie odpowiedzie¢ na te pytania, musimy zro-
zumie¢ punkt odniesienia postawionego pytania: o czym wlasciwie
moéwimy wypowiadajac stowo Auschwitz? Co konkretnie stato sie
w bylym obozie koncentracyjnym i obozie zagtady Auschwitz wraz
z jego podobozami, w szczegolnosci w Birkenau? I o co chodzi, gdy
nazwa Auschwitz uzywana jest jako symboliczne stowo w szerszym
kontekscie? Dlatego pierwsze zmagania teologii po Auschwitz pole-
gaja na tym, aby punkt odniesienia, jakim jest Auschwitz traktowa¢
powaznie i zapoznac sie¢ z tym, co si¢ tam stalo.
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Interpretacja jakiego$ doswiadczenia oznacza zawsze poréwnanie
go z innymi oraz z sensem, jaki te doswiadczenia maja dla naszego
rozumienia $wiata. Odmienne konteksty sprawiaja, ze to samo do$wiad-
czenie jest inaczej przezywane. Dlatego drugim zmaganiem teologii
po Auschwitz jest zrozumienie zwigzkow, z ktorych wyrastajg pytania.

Zaréwno odniesienie do Auschwitz jako wydarzenia, jak i kontekst
wiary sg rdzne u zadajacego pytanie i odpowiadajacego. Dlatego fatwo
jest o niezrozumienie. Trzecie zmaganie teologii po Auschwitz polega
na uswiadomieniu wtasnej relacji do doswiadczenia Auschwitz oraz
do religijnego kontekstu pytajacego oraz odpowiadajacego.

,, Auschwitz”

Fakty

Stowo Auschwitz dotyczy najpierw konkretnego wydarzenia histo-
rycznego, do ktérego odnosza si¢ wszystkie symboliczne znaczenia.
Dlatego nalezy zada¢ pytanie, czym jest to historyczne wydarzenie.

Auschwitz jest niemieckg nazwg polskiego miasta, ktére po napa-
dzie na Polske w 1939 roku i unicestwieniu jej jako panstwa zostalo
wcielone do Trzeciej Rzeszy.

W celu wyeliminowania polskiego ruchu oporu i polskich elit
przywodczych wybudowano w tym miescie w 1940 roku obdz kon-
centracyjny, ktory szybko si¢ rozrastal. W 1941 roku po niemieckim
napadzie na Zwigzek Radziecki do obozu dodatkowo przybyli radzieccy
jericy wojenni. Od 1942 roku nastgpity masowe transporty Zydéw,
a od 1943 tak zwanych ,,Cyganéw’, Sinti i Roma oraz wielu innych:
politycznych przeciwnikéw, kryminalistow, tzw. 0séb asocjalnych,
badaczy Biblii, homoseksualistéow - z Czechostowacji, Bialorusi,
Frangji, Rosji, Jugostawii, Ukrainy i innych krajow, wéréd nich réwniez
z Niemiec. Dziewie¢ okolicznych wiosek zostalo rozebranych, miesz-
kancy wypedzeni, aresztowani lub zamordowani w celu utworzenia
tzw. ,,Interessengebiet KL Auschwitz” — strefy intereséw, obejmujacej
40 km®. Powstato okoto 40 podobozéw przemystowych i rolniczych,
wiele poza strefa interesdw.
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Kto znalazi si¢ w obozie, nie byt juz traktowany jak cztowiek, lecz
jak sita robocza z numerem. Srednia dugo$é zycia wiezniéw wynosita
10 miesiecy. Stopien odcztowieczenia, terroru, bliskosci $mierci jest
dla nas dzi$ niewyobrazalny. Nawet byli wiezniowie czesto nie potrafig
tego opisa¢. Niewyobrazalne jest rowniez to, ze czlowiek cztowiekowi
moze wyrzadzi¢ co$ takiego. Ale to stalo si¢ naprawde.

Do obozu przywieziono okoto 150 tys. polskich wiezniéw, z ktérych
polowe zamordowano, okolo 15 tys. sowieckich wiezniéw wojennych,
zktérych zamordowano prawie wszystkich, okolo 23 tys. Sintii Roma,
zktorych okoto 21 tys. zostalo zamordowanych. Sprowadzono do Au-
schwitz ponad milion Zydéw, z ktérych wiekszos¢ zostata natychmiast
zamordowana w komorach gazowych. Do obozu do pracy dostato
sie tylko okoto 200 tys. Zydéw, z ktérych potowa w trakcie zostata
zamordowana. Sg to najliczniejsze grupy ofiar. Grobéw nie ma. Pro-
chy spalonych cial zostaly rozsypane. Auschwitz jest niewyobrazalng
dziura, w ktdrej bez §ladu zniknelo ponad milion ludzi.

Nasze zrozumienie bedzie zawsze tylko proba zblizenia sig, pozo-
stanie tylko domyslaniem sie, co si¢ tu wydarzylo. Ale nasz wysitek
poznania prawdy jest konieczny, choc¢by z powodu szacunku dla ofiar.
Bez tej proby nie mozemy wiarygodnie méwic o ,teologii po Auschwitz”
Teologia po Auschwitz zaczyna si¢ od wstuchania si¢ w glos tej ziemi.

Symbol

KL Auschwitz byt najwigkszym obozem koncentracyjnym i obo-
zem zaglady Trzeciej Rzeszy, ale nie jedynym. Stat si¢ tez symbolem
szerszych kontekstow.

W Auschwitz my$limy nie tylko o Zydach, ktérzy zostali tutaj za-
mordowani, lecz o calej tragedii Zydéw europejskich podczas rzagdéw
Hitlera. Auschwitz stal si¢ symbolem Holokaustu, Szoah.

Auschwitz jest rowniez symbolem losu Polakéw podczas 11 wojny
Swiatowej.

Auschwitz jest symbolem losu Sinti i Roma podczas 11 wojny $wia-
towej oraz trwajacej wcigz dyskryminacji tak zwanych ,,Cyganow”.

Armia sowiecka uwolnita w 1945 roku ostatnich zyjacych wigzniow
przebywajacych w Auschwitz. W krajach bytego Zwiazku Radzieckiego
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wydarzenie to jest waznym symbolem ,Wielkiej Wojny Ojczyznianej”
i uwolnienia Europy spod faszyzmu.

Dla politycznych wieznidéw wielu krajow, socjalistow, komunistow
iinnych grup ruchu oporu Auschwitz ma wazng warto$¢ symboliczna
zwigzang z ich walka.

Dla swiadkéw Jehowy, wowczas nazywanych badaczami Biblii,
wazna jest w Auschwitz pamiec o nieagresji, przesladowaniu i $mierci
jako $wiadectwie wiary.

Inng kategoriag wiezniéw byli homoseksualisci. Cho¢ wedlug
dokumentacji obozowej byto niewielu takich wiezniow, to jednak
Auschwitz jest dla homoseksualistow symbolem ich dyskryminacji.

Dla Niemiec Auschwitz jest ostrzegawczym przypomnieniem
o najwiekszej porazce moralnej i wezwaniem do wkroczenia na droge
dobrych relacji z bylymi ofiarami.

Rana

Traktowa¢ Auschwitz powaznie to jak dotykac niezagojonej jeszcze
rany. Wywoluje ona w nas niepokdj, ktéry nie daje si¢ tak po prostu
uciszy¢. Gdy dotyka sie rany, reakcja jest czgsto bardzo emocjonalna
i ,nieobiektywna”. Czesto niemozliwe staje si¢ zrozumienie istoty
rzeczy i ujecie jej w stowach. Niejednokrotnie lepiej jest milcze¢ niz
mowic. Lepiej nie dotyka¢ rany bezposrednio, lecz wzmacniac zycie
wokot niej. Ale btedem jest uciekaé. Dlatego chodzi o teologie, ktora
traktuje te rany powaznie.

Ta rana tkwi w naszej wlasnej tozsamosci. Kim i gdzie bylbym
wowczas? Czym sig kieruje i w co naprawde wierze¢? Kim jestem wobec
mojej odpowiedzialnosci przed ludzmi i przed Bogiem?

Gdy trudno samemu odpowiedzie¢ na te pytania, wtedy musze
wyznad, ze jeszcze mniej rozumiem, co dla kogo$, kogo spotykam,
oznacza pamie¢ o Auschwitz. Dialog po Auschwitz jest wiec spotka-
niem ludzi zranionych.

Rana ta jest nie tylko w nas, ona jest tak naprawde wpisana w nasze
wzajemne relacje. Auschwitz nie zacze¢to sie od mordowania ludzi.
Auschwitz zaczelo si¢ zniszczeniem relacji miedzy ludzmi. Najpierw
traktowano Polakéw jak zwierzeta do pracy, Zydéw jak robactwo, potem
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mozna juz bylo ich zabija¢ ze spokojnym sumieniem. Uzdrowienie
po Auschwitz dotyczy relacji miedzyludzkich. Dlatego pytania, ktore
powstaja w teologii w wyniku pamieci o Auschwitz, dotycza by¢ moze
poza dogmatyka i teologia fundamentalng przede wszystkim etyki.

Dialog po Auschwitz zaczyna si¢ od dzialan, ktére buduja zaufanie.
Dialog zaczyna si¢ od milczenia i stuchania, od wzajemnego stuchania.
Zaklada to, ze przyjmuje i szanuje innego cztowieka takim, jaki jest,
w jego odrebnosci, wraz z jego ranami. Najwazniejszym zadaniem
dialogu jest przygotowanie plaszczyzny zaufania, jakby przedpokoju
dialogu, aby mdc potem wej$¢ do pokoju i rozmawia¢ w atmosferze
wzajemnego zaufania. Ma to tez wymiar teologiczny.

Tutaj wszystko zaczyna si¢ od milczenia i stuchania:

Od milczenia i stuchania glosu ziemi Auschwitz - co si¢ tutaj
wowczas stato?

Od milczenia i stuchania glosu wlasnego serca - co ta pamigc
oznacza dla mnie?

Od milczenia i stuchania siebie nawzajem - co to oznacza dla
Ciebie? Dla naszej relacji?

Od milczenia i stuchania Boga...

Rana tkwi réwniez w naszej relacji do Boga. Sam papiez Bene-
dykt xv1 podczas swojej wizyty w Birkenau powiedzial: ;W miejscu
takim jak to brakuje stow, a w przerazajacej ciszy serce wola do Boga:
Panie, dlaczego milczale$? Dlaczego na to przyzwolites? W tej ciszy
chylimy czolo przed niezliczong rzesza ludzi, ktérzy tu cierpieli i zostali
zamordowani” (28 maja 2006).

Swiadectwa wiary i wypowiedzi teologiczne, ktére nie wynikaja
ze zmagania si¢ z wyzwaniami pamieci, nie wynikajg z szacunku
do ofiar, szybko stajg si¢ pustymi frazesami i obraza, oznaczaja bo-
wiem lekcewazenie.

Ponizej chcialbym w duzym skrécie przedstawic trzy teologiczne
perspektywy patrzenia na Auschwitz: polska katolicka, zydowska
religijng i niemiecka chrzescijanska. Celem jest pokazanie, jak duze
s3 wlasne odrebnosci i tym samym roznice, ktore czesto nie§wiadomie
wplywaja na dialog o Auschwitz. Nieco obszerniej zajme si¢ polskim
punktem widzenia, poniewaz jest on najmniej znany.
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Perspektywa polska

Nazizm i komunizm

Polska pamieta podwojna twarz 11 wojny swiatowej, ktdra rozpoczeta
sie 1 wrze$nia 1939 roku inwazja Niemiec hitlerowskich, a 17 wrzesnia tego
samego roku inwazja Rosji sowieckiej. Oba systemy byty antychrzesci-
janskie — neopoganski nazizm i ateistyczno-materialistyczny komunizm.
Oba systemy dazyly do zniszczenia polskiej niezaleznosci i polskiej
tozsamosci. Oba systemy niszczyly opozycje militarng i elity narodu.

Te do$wiadczenia wpisuja si¢ w dtuga histori¢ walk o prawo
do niezaleznego istnienia na mapie politycznej Europy, dokad Polska
wrocila w 1918 roku po 123 latach nieistnienia i po wielu nieudanych
powstaniach. Wrdcita tylko na 21 lat.

Chrzescijanskie korzenie

Od poczatku Polska zwigzana byta z chrzescijanstwem i Kosciolem
katolickim, ktéry stanowi w pewnym sensie kregostup tozsamosci
narodowej. Chrzest Polski w 966 roku byl zarazem poczatkiem
panstwowosci i chrystianizacji Polski. W 1386 roku zawarto unie
polsko-litewska, czego efektem byta chrystianizacja ziem litewskich
w obrzadku rzymskim.

W czasach demokracji szlacheckiej, ktora datuje si¢ od 1505 roku,
wybierano krola, czesto pochodzenia zagranicznego. Stabilno$¢ kra-
ju gwarantowal wtedy prymas Polski jako interrex Rzeczpospolitej
Obojga Narodow.

W 1656 roku, w czasie najazdu szwedzkiego, w katedrze Iwowskiej
krol Jan Kazimierz koronowat Matke Boza na Krolowa Korony Pol-
skiej, a nastepnie zlozyt uroczyste §luby. Odtad Matka Boza czczona
jest jako Patronka i Krélowa Korony Polskiej.

W 1791 roku Sejm Wielki oglosit Konstytucje 3 Maja, ktdrej pierw-
szy paragraf stanowil, ze ,religia narodowa panujaca jest i bedzie
wiara $wieta rzymska katolicka”. Jednocze$nie zapis ten gwarantowat
poszanowanie innych wyznan oraz wolno$¢ religijna.
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Niedlugo potem, w 1795 roku, Polska znikneta z mapy Europy.
Jednakze w kosciotach na terenie zaboru rosyjskiego, pruskiego oraz
austriackiego dalej méwiono po polsku. Tam tez najbardziej mozna
sie byto czu¢ Polakiem.

Mesjanizm i meczenstwo

Duch polski rozwijal si¢ odtad przede wszystkim wérdd paryskiej
emigracji, gdzie wizja wolnosci taczyla sie z wizja mesjaniska. Adam
Mickiewicz pisal: ,,I rzekla na koniec Polska: Ktokolwiek przyjdzie
do mnie, bedzie wolny i réwny, gdyz ja jestem woLNOSC. Ale krélo-
wie postyszawszy o tym, zatrwozyli si¢ w sercach swych i rzekli: [...]
P6jdzmy, zabijmy Nardd ten. I uknuwali miedzy sobg zdrade. |[...]
I umeczono Nardd polski i ztozono w grobie, a krolowie wykrzyk-
neli: Zabilismy i pokonalismy Wolnos¢. A wykrzykneli glupio [...].
Bo Naréd polski nie umarl, cialo jego lezy w grobie, a dusza jego
zstapila z ziemi, to jest z Zycia publicznego, do otchlani, to jest do zycia
domowego ludéw cierpigcych niewole w kraju [...]. A trzeciego dnia
dusza wrdci do ciata i Nardéd zmartwychwstanie i uwolni wszystkie
ludy Europy z niewoli”".

Przekonanie, ze Bog jest po stronie narodu Polskiego, a Matka
Boza jest opiekunka Ojczyzny-Matki tkwito gleboko w umystach lu-
dzi. Laczylo sie to z tradycja, ktéra widzi gteboki sens w meczenstwie
- warto zosta¢ wiernym Bogu, OjczyZnie i wartosciom mimo cierpien,
pomimo $mierci. Krew meczennikéw owocuje. Po $mierci nachodzi
zmartwychwstanie, jako dar Bozy.

Kiedy po 123 latach nieobecnosci na mapie Europy Polska od-
zyskala swojg panstwowos¢, preambuta do konstytucji z 1921 roku
zaczynala si¢ stowami: ,W imie Boga Wszechmogacego! My, Nar6d
Polski, dziekujac Opatrznosci za wyzwolenie nas z péttorawiekowej
niewoli”. Nowa niepodlegta Polska jest wiec traktowana jako dar Bozy.

Wybuch 11 wojny $wiatowej w 1939 roku znowu zniszczyl panstwo
polskie. Czy wiec nie byto zmartwychwstania? Bég nie byl z narodem?

! A. Mickiewicz, Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego, opr. Z. Dokumo, Warszawa
1982, s. 21101, [cyt. za:] N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, Krakow 2002, s. 516.
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Jednak wiara pod wplywem okupacji nie zalamata si¢, mimo ze prze-
zyla wielka probe. Oto stowa przysiegi podziemnej Armii Krajowej:

»W obliczu Boga Wszechmogacego

i Najswietszej Maryi Panny, Krélowej Korony Polskiej

klade swe rece na ten Swiety Krzyz, znak Meki i Zbawienia,

i przysiggam

by¢ wiernym OjczyzZnie mej, Rzeczypospolitej Polskiej,

sta¢ nieugiecie na strazy Jej honoru

i o wyzwolenie Jej z niewoli walczy¢ ze wszystkich sit -

az do ofiary zycia mego”.

Auschwitz

Istnieje wiele swiadectw chrzescijanskiej wiary z czasu wojny
- takze ofiar obozu Auschwitz.

Z grypsu Waclawa Stacherskiego, wystanego z bunkra bloku 11 do
zony przed straceniem w dniu 18 wrze$nia 1944 roku: ,,O Irys! Jest Bog,
cho¢ tak trudno tutaj w to uwierzy¢. Wezoraj, w niedziele, wystucha-
tem przez okno piwniczne Mszy $wietej, ktora odprawiano skrycie
na parterze. Przypomina to starochrzescijaniski okres katakumb. Jeden
Bog tylko moze wiedzie¢, gdzie byto wiecej swietych i meczennikow
- w Rzymie czy w O$wiecimiu™.

Ojciec Maksymilian Kolbe, ktéry w obozie oddal swoje zycie
za innego wigZnia, stal si¢ w Polsce symbolem zwycigstwa wyplywa-
jacej z wiary mitosci w $wiecie nienawisci. W czasach powojennych
Auschwitz odgrywat wazna role w oficjalnej edukacji komunistycznej,
jako symbol roli Zwigzku Radzieckiego, ktoéry wyzwolil obdz i Europe
od faszyzmu. Swiadomie nie chciano, aby z obozem taczono wymiar
religijny. Na tym tle kult $w. Maksymiliana Kolbego, ktory rozszerzat
sie od czasu beatyfikacji w 1971 roku, reprezentowal inna, religijna
wizje pamieci o Auschwitz.

Najwiekszy katolicki ruch mlodziezowy w Polsce w czasach ko-
munizmu, ,,Oaza’, zostal zalozony po wojnie przez ks. Franciszka
Blachnickiego, bytego wigznia Auschwitz, ktdry czekajac na wykonanie

* 1. Pajak, Mieszkaricy Slgska, Podbeskidzia, Zaglebia Dgbrowskiego w Auschwitz.
Ksiega Pamieci, t. 1, Katowice 1998, s. 3.
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wyroku $mierci przezyl swoje nawrécenie. Niespodziewanie wyroku
nie wykonano. Odtad byl on przekonany, ze prawdziwa wolno$¢
to wolnos¢ wewnetrzna, a ci, ktérzy sa zakorzenieni w modlitwie
i ufajg Chrystusowi, nie musza bac si¢ ani wtadzy, ani §mierci. Mozna
to nazwac polska teologia wyzwolenia. W pézniejszych czasach ludzie
ruchu oazowego odgrywali duza role w rewolucji Solidarnosci.

Jan Pawel 1

Karol Wojtyla, urodzony i wychowany wsréd zydowskich przyjaciot
w Wadowicach, niedaleko O$wigcimia, podczas wojny zdecydowat
sie zostac ksiedzem. Jako biskup diecezji krakowskiej, do ktorej na-
lezat O$wiecim?®, oraz jako papiez Jan Pawel 11 (0d 1978) swojg misje
rozumial jako odpowiedz na doswiadczenia wojenne. W 1979 roku
na terenie bylego obozu Auschwitz-Birkenau powiedzial: ,,Czyz kto$
na $wiecie moze si¢ jeszcze dziwi¢, ze papiez, ktory tu, na tej ziemi
urodzil si¢ i wychowal, papiez, ktéry przyszedt na Stolice Piotrowa
z Krakowa, z tej archidiecezji, na terenie ktérej znajduje si¢ oboz
o$wiecimski, ze ten papiez pierwsza encyklike swego pontyfikatu
zaczal od stow «Redemptor hominis» — i ze poswiecil ja w catosci
sprawie cztowieka, godnosci cztowieka, zagrozeniom cztowieka
- prawom czlowieka wreszcie!”.

Kanonizacja Maksymiliana Kolbego (1982), ktéra miala miejsce
po pierwszej wizycie Jana Pawtla 11 w Polsce (1979), po powstaniu So-
lidarnosci (1980) i po wprowadzeniu stanu wojennego (1981) dziatala
jak wezwanie do tego, aby sie nie poddawac i zto dobrem zwycigzac.
W czasie swojej drugiej podrozy do Polski (1983) papiez powiedzial:
»Co to znaczy, ze milos¢ jest potezniejsza niz §mier¢? To znaczy takze:
«Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwyci¢zaj», wedle stow sw.
Pawta (Rz 12, 21). Te stowa tlumacza prawde o czynie oswiecimskim
0. Maksymiliana na ré6zne wymiary: na wymiar zycia codziennego, ale
takze na wymiar epoki, na wymiar trudnego momentu historycznego,
na wymiar XX wieku, a moze i czaséw, ktdre ida. [...]. Pragniemy
wzbogaci¢ chrzescijanskie dziedzictwo polskosci o przejmujaca wy-
mowe jego czynu o$wiecimskiego: «Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zlo

* Od 1992 roku O$wiecim nalezy do nowo utworzonej diecezji bielsko-zywieckie;j.
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dobrem zwyciezaj». Ewangeliczny program. Trudny program - ale
mozliwy. Program nieodzowny”.

Ogromna rola, ktéra odegrat polski Papiez, Ko$ciot i wiara na dro-
dze do bezkrwawej rewolucji, ktdra zakonczyla dyktature komunizmu
w Europie, dodatkowo przyczynila si¢ do przekonania, ze chrzescijan-
stwo wyszlto z tych doswiadczen zwycigsko, istotowo potwierdzone
po Auschwitz i Gutagu.

Ta perspektywa, ktora tak gleboko taczy chrzescijanstwo z godnoscia
osoby i wolnoscig narodu, rézni znacznie Polske od innych krajow
Europy. Stanowi ona tlo ozywionej dyskusji ostatnich lat, zwigzanej
zrelacjami Polakéw wyznania katolickiego do Polakéw innych konfesji
oraz do Zydéw i Szoah.

Perspektywa zydowska

Szok

Przed 1939 rokiem ludnos¢ zydowska znalazta swéj dom przede
wszystkim w Europie, a w szczegélnosci na terenach polskich. Tego
zydowskiego $wiata juz nie ma. W pewnym sensie Hitlerowi i jego
ludziom udalo si¢ zrealizowac¢ to, co planowali - tak zwane ,,ostateczne
rozwigzanie kwestii zydowskiej w Europie”. Przedtem bylo to niewy-
obrazalne i do dzi$ pozostaje trudnym do zrozumienia. Zydzi zostali
nie tylko wypedzeni i zamordowani, lecz przedtem przedstawieni
jako nie-ludzie, robactwo, zarazki, ktére nalezy zniszczy¢. I tak pod
niemiecka okupacjg, Europa odpowiednio sie zorganizowata: Zydzi
byli systematycznie poszukiwani, oznakowani, oddzieleni, odtran-
sportowani w pociagach i spaleni w piecach. Jak to byto mozliwe?

Przymierze

Najwazniejszym religijnym punktem odniesienia dla perspektywy
zydowskiej jest wspomnienie wyjscia z Egiptu i zawarcie przymierza
na Synaju: ,Mojzesz wstapil wtedy do Boga, a Pan zawotal na niego
z gory i powiedzial: Tak powiesz domowi Jakuba i to oznajmisz
Izraelitom: Wyscie widzieli, co uczynilem Egiptowi, jak niostem was



Znaczenie perspektyw dla teologii po Auschwitz 23

na skrzydlach orlich i przywiodlem was do Mnie. Teraz jesli pilnie
stuchac¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczegolng moja wlasnoscia posrod wszystkich narodéw, gdyz do Mnie
nalezy cala ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem
$wietym” (Wj 19, 3-6). To przymierze jest Zzrddtem zycia narodu Izraela.
W nim potwierdza si¢ mitos¢ Boga do calego swojego stworzenia.

W historii wiele katastrof podawato w watpliwo$¢ te mitos¢ i Boza
wierno$¢ przymierzu. Ale przywodcy religijni wcigz probowali pokazad,
ze to niewiernos¢ i wina narodu, a nie Boga doprowadzity do katastrofy.
Tak bylo przede wszystkim w przypadku interpretacji dwukrotnego
zburzenia $wiatyni w Jerozolimie (586 rok p.n.e.i70 rok po Chrystusie),
czego nastepstwem bylo wygnanie i koniec panstwa Izrael.

Ale niemozliwe wydaje si¢ przyjecie tezy, ze Auschwitz bylo karg
Boza. Préba eksterminacji calego narodu, 6 milionéw pomordo-
wanych, w tym prawie caly ortodoksyjny zydowski swiat Europy
Wschodniej i nieskonczenie wiele dzieci - to jest niewyobrazalne
jako adekwatna odpowiedz na popetniong wing. Co sie stato z przy-
mierzem? Czy Szoah nie bylto gorsze niz Egipt? Gdzie byl Bog? Czy
w ogdle istnieje przymierze?

Stare kategorie w tej sytuacji juz nie pasuja. Jednakze jesli Izrael
utraci wiez z Biblia i jej obietnica, tym samym utraci swoja tozsamos¢.
Oznaczaloby to ostateczne zwyciestwo Hitlera, ostateczne zniszczenie
Izraela. I do tego nie mozna dopusci¢. Tak brzmi nowe - wedtug Emila
Fackenheima - 614 przykazanie dla Zydow po Auschwitz.

Elie Wiesel ktoci si¢ z Bogiem. Nie zrywa z Nim kontaktu, ale
zanim Bog zapyta go ,,Gdzie jestes?”, on zapyta Boga, gdzie On byl,
gdy jego siostra, jego matka, jego nardd byli mordowani. Wiernos¢
pamieci o pomordowanych stata si¢ punktem wyjscia dla wszystkiego.

Kiddusch Ha Schem

By¢ moze nie chodzi o to, aby zrozumie¢ Boga, lecz mimo wszystko
pozosta¢ Mu wiernym. ,,Mysli moje nie s3 myslami waszymi ani wasze
drogi moimi drogami, méwi Pan” (I1z 55, 8). Zydzi zostali zamordowani
za to, ze byli Zydami, niezaleznie od tego, czy chcieli nimi by¢, czy nie.
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Czy w ten sposob, nawet jesli wbrew swojej woli, nie dali $wiadectwa
Bogu? Czy nie uswiecili wszyscy Imienia Boga: Kiddusch Ha Schem?

W ciagu dlugiej historii zydowskiej wciaz istnial antyjudaizm,
antysemityzm, przesladowania, wypedzenia, pogromy, meczenstwo.
Czesto ptacono wysoka cene za wiernos¢ Bogu Jedynemu. Dotyczy
to szczegélnie historii Zydow w chrzescijaniskiej Europie. Ideologia
narodowego socjalizmu byla tez antychrzescijanska, ale skad pocho-
dzita my$l, ze Zydzi s3 zZré6dlem wszelkiego zta? Czyz nie posrednio
z chrzescijanskiej tradycji, ktora widziata Zydéw jako wrogéw Chrystusa
i przez to wrogéw Boga? Czyz nie jest ona tlem tego, ze Auschwitz stal
sie mozliwy? Nawet jesli chrzescijanie nie chcieli ich wymordowania,
dlaczego tak mato pomagali? Czy chrzescijanie nie s3 wspolwinni
Auschwitz? — Sg to dzi$ takze wazne pytania chrzescijanskiego ra-
chunku sumienia ,,po Auschwitz”

Panstwo Izrael

Inaczej niz Polacy, Zydzi nie przezywali Holokaustu w kontekscie
walki o narodowa niepodleglos¢. Wprawdzie istniat juz syjonizm,
ale wigkszo$¢ Zydow chciata nadal zy¢ w pokoju, jako sgsiedzi wérod
sasiadow, tam gdzie byli. Szoah nie oznacza tylko szoku w stosunku
do Boga, lecz réwniez do sgsiadow. Czy mozna im naprawde ufac?
Wielu Zydéw podczas wojny nie znalazto nawet miejsca, dokad
mogliby uciec.

Dlatego dla wielu Zydéw najwazniejsza odpowiedzig na Auschwitz
jest powstanie panstwa Izrael. Wreszcie jest ojczyzna, ktora zawsze
przyjmie. Moze to znak, ze Bog jednak nie zapomnial o swoim na-
rodzie. I by¢ moze chodzi o wiele bardziej o Kiddusch Ha Chaim,
uswiecenie zycia, niz o Kiddusch Ha Shem, meczenstwo. ,Am Israel
chai” - nardd Izraela zyje. Tym bardziej bolesne jest to, ze w Izraelu
marzenie o Szalom jest tak trudne do zrealizowania, a powtorzenie
Auschwitz nie wydaje si¢ niemozliwe.

Ale nie chodzi tylko o Izrael i nar6d zydowski. Chodzi o godno$¢
czlowieka na catym $wiecie. Bog bowiem jest tworcg §wiata i ojcem
wszystkich ludzi.
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Perspektywa niemiecka

Wina

Gdy Niemcy przyjezdzaja dzi$ do Auschwitz, to nie po to, aby czci¢
pamiec¢ rodakow i by¢ im wiernym. Wrecz przeciwnie. Nie jesteSmy
nazistami, jesteSmy innymi Niemcami i jesli chcemy uczci¢ czyja$
pamied, to jest to pamie¢ o ofiarach. Nie zbudowalismy Auschwitz,
nie chcieli$my go, jest nam przykro, wstydzimy sie i chcemy budowac
inny $wiat. My, ktérzy dzi$ zyjemy, jesteSmy niewinni, ale istnieje
ta niemiecka wina, i w jaki$ spos6b mamy z nig do czynienia. To jest
niemiecka rana ,,po Auschwitz”

Auschwitz przypomina o tym, ze poszliémy w okropnie ztym
kierunku. To wspomnienie, jak permanentny wyrzut sumienia, jest
dzisiaj czgscig niemieckiej tozsamosci. W srodku Berlina stoi Brama
Brandenburska, obok po jednej stronie budynek Parlamentu a po
drugiej pomnik Holokaustu.

To podejscie cechuje takze niemiecka teologie po Auschwitz. Zma-
ganie sie z gleboko odczuwang porazka wlasnego Kosciola cechuje
tych, ktorzy zajmuja sie ,.teologia po Auschwitz”. Nawet jesli niektorzy
chrzescijanie sprzeciwiali si¢ i niejednokrotnie placili za to nawet
swoim zyciem, to jednak dotyczy to bardzo nielicznej mniejszosci.
Dlaczego biskupi milczeli, gdy bojkotowano zydowskie sklepy, a sy-
nagogi ptonely? Dlaczego duchowo wspierali wojne? Prawie wszyscy
niemieccy zolnierze byli chrzescijanami.

Poniewaz jest to trudne, tylko niewielu niemieckich teologéw tak
naprawde podejmuje wyzwanie, jakie niesie za sobg pamigc¢ o Auschwitz.
Najwazniejszym takim teologiem jest Johann Baptist Metz, ktory zada
anamnezji zamiast amnezji w teologii: pamieci zamiast zapomnienia.

Podejécie krytyczne

W swojej istocie niemiecka teologia po Auschwitz jest krytyczna.
Poszukuje ona bledéw w teologii, ktére doprowadzily do porazki,
i szuka nowego podejscia, ktére uniemozliwi powtoérzenie btedow.
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Jedno podejscie to odkrycie i podkreslenie watku zydowskiego
w teologii chrze$cijariskiej. Chrystus byl Zydem. Przymierze Boga
znarodem zydowskim nie zostalo zerwane poprzez ,Nowy Testament’,
lecz istnieje nadal i jako przymierze zywego narodu Izraela ma réwniez
istotne znaczenie dla chrzescijan.

Trudniejsze jest inne podejscie — integracja pamigci o tragizmie
ofiar. Prébuje to robi¢ Metz, ktéry zaznacza, ze po Auschwitz nie
jest mozliwa inna teologia, niz wspdlna z ofiarami Auschwitz, ktore
czesto utracily tam swoja wiare. Odtad nie wypada udziela¢ szybkich
teologicznych odpowiedzi. Konieczna jest teologia jako ,Memoria
Passionis’, ktora uobecnia cierpienia nie tylko Jezusa na krzyzu, lecz
réwniez Zydéw w Auschwitz. Taka teologia nie podkresla osobistej
relacji do Boga i modlitwy, lecz koniecznos¢ konkretnej pomocy dla
ofiar i politycznej odpowiedzialno$ci sprawcow. W ten sposéb staje
sie teologia polityczna.

Inaczej niz w Izraelu i Polsce, nie ma dzi$ w Niemczech teologicz-
nego odniesienia do wlasnego narodu. Od czaséw Reformacji wraz
zkolejnymi wojnami religijnymi i ,, Augsburskim Pokojem Religijnym”
pojawili si¢ katolicy i protestanci, a panstwo niemieckie, ktore zrzeszato
kraje zréznicowane religijnie, powstalo dopiero w1871 roku. Narodowy
socjalizm probowal odbudowac tozsamo$¢ narodowa na ,,nordycko-
-germanskich’, przedchrzescijanskich fundamentach. W duzej mierze
Koscidt ewangelicki probowat nada¢ sobie tozsamo$¢ ,,niemieckich
chrzescijan”. Dzis proby te sg catkowicie zdyskredytowane. Na tenden-
cje narodowo-religijne patrzy sie z wielka nieufnoscia, gdziekolwiek
by sie nie pojawily.

Przebaczenie?

Na temat przebaczenia w niemieckiej teologii po Auschwitz nie-
wiele sie mowi, poniewaz natychmiast pojawia si¢ podejrzenie o probe
wybaczenia samemu sobie. Z perspektywy sprawcéw nie nalezy zadac¢
przebaczenia, lecz przyjmowac je z wdzigcznoscig jako taske. Ale kto
tutaj komu i w czyim imieniu moze przebaczac¢? A co z oddzialywaniem
winy na nastepne pokolenia? Jak w przypadku kilku innych istotnych
problemoéw, grupa robocza ,,Zydzi i Chrze$cijanie” przy Centralnym
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Komitecie Katolikéw Niemieckich wypowiedziala sie w tej kwestii.
Jest to wspolny glos chrzescijan i Zydow*.

Dialog

Niech to postuzy jako szkic roznych perspektyw. Jezeli tyle jest
réznic, jak moze by¢ mozliwy dialog?

Auschwitz oznaczalo zniszczenie relacji pomiedzy ludzmi, grupami,
narodami i religiami. Dlatego leczenie moze polega¢ tylko naleczeniu
relacji. Relacje opierajg si¢ na zaufaniu. Zaufanie wzrasta powoli, pod-
czas spotkania twarzg w twarz. Spotkania z kolei zakladaja obecnos¢
zaufania. Spotykamy sie z otwartymi sercami i juz zaczynamy ufac.

W tym pomaga nam wiara. Godnos¢ czlowieka jest darem Boga.
Szanujac te godno$¢ szanujemy Boga. O tym méwi biblijne objawienie
na samym poczatku: Bog stworzyl cztowieka na swoje podobienstwo.
Ta wiara faczy nas, mimo wszystkich réznic.

Stuchac¢ sie nawzajem z szacunkiem u progu Auschwitz, nawet gdy
réznice bedg nadal, to najwazniejsza odpowiedz na Auschwitz i naj-
mocniejsze $wiadectwo naszej wiary w to, ze Bog jest mitoscig. Do tej
relacji wnosimy naszg refleksje. Wielkim wyzwaniem teologii funda-
mentalnej jest sformulowanie wiary po Auschwitz w taki sposdb, aby
szacunek dla perspektywy innych stanowit cze$¢ naszych wypowiedzi.

* Jak méwic o winie, cierpieniu i pojednaniu - po 50 latach?, O$wiadczenie grupy
roboczej ,,Zydzi i Chrzescijanie” przy Centralnym Komitecie Katolikow Niemieckich
w piecdziesiata rocznice Nocy Krysztalowej, 6 stycznia 1988 r. w Bonn-Bad Godesberg.



