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KS. HENRYK WITCZYK

NATCHNIENIE I PRAWDA PISMA SWIETEGO
— NOWE PERSPEKTYWY

Problem natchnienia do niedawna jeszcze traktowano w klu-
czu oddziatywania Ducha Swietego na autoréw ksiag Starego
i Nowego Testamentu. Przytaczano przy tym odpowiednie teksty
Pisma Swietego, ktdre fakt ten poswiadczaty. Do najczesciej cyto-
wanych nalezaly fragmenty: ,Wszelkie Pismo od Boga natchnione
jest i pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawia-
nia, do ksztalcenia w sprawiedliwo$ci” (2 Tm 3,16); ,Nie z woli
bowiem ludzkiej zostato kiedy$ przyniesione proroctwo, ale kie-
rowani Duchem Swietym méwili od Boga $wieci ludzie” (2 P 1,21);
,To za$, co niegdys zostalo napisane, napisane zostato i dla nasze-
go pouczenia, abysmy dzigki cierpliwosci i pociesze, jaka niosg Pi-
sma, podtrzymywali nadzieje” (Rz 15,4). Podejmowano tez wysitki
zmierzajace do zobrazowania tego dzialania — idac rzecz jasna za
licznymi sugestiami w tej materii samego Pisma Swietego!.

Wspolczesnie mozna zauwazy¢ nowe podejscie do problemu
natchnienia. Zwiazane jest ono z faktem, ze od czaséw Soboru Wa-
tykanskiego II mowi si¢ nie tylko o natchnieniu autorow, ktérzy
napisali ksiegi Pisma Swietego, ale takze o natchnieniu samego

Ks. prof. dr hab. HENRYK WITCZYK - kierownik Katedry Teologii
Biblijnej Nowego Testamentu w Instytucie Nauk Biblijnych Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego.

1 Klasycznym dzietem tego rodzaju jest ksiazka L. Alonso Schoekela,
Stowo natchnione, ttum. A. Malewski, Krakéw 1983.
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tekstu (pojecie ,tekstu natchnionego”) czy o inspirujagcym dziata-
niu Ducha Swietego na lud Bozy (Izrael czy Koécidt), ktére zade-
cydowato o ostatecznym ksztalcie poszczegolnych ksiag jak i ca-
fego kanonu biblijnego. Wreszcie — w ostatnich latach zwraca si¢
uwage na niezwykle wazne zjawisko oddziatywania natchnionego
tekstu Pisma Swietego na wspotczesnego stuchacza/czytelnika.
Rzecz jasna, wptyw ten bezposdrednio taczy sie z faktem natchnie-
nia Pisma i domaga si¢ odpowiedniego rozumienia tego chary-
zmatu czy inaczej mowiac — procesu, za ktorym stoi nieustanne
dziatanie Ducha Swietego.

1. NATCHNIENIE A RODZA] POZNANIA:
OPISOWE (EMPIRIA) CZY OBJAWIENIOWE (POIESIS)?

Problem natchnienia Pisma Swietego nalezy rozpatrywaé
w kontekscie epistemologii innej niz kartezjariska (matematyczno-
-przyrodnicza), zwanej krytyka racjonalng. Nie wszystkie wymia-
ry $wiata przyrody, a tym bardziej ducha, da si¢ opisa¢ za pomoca
wzorow matematycznych i sprawdzi¢ w laboratorium (jezyk nau-
kowy i weryfikacja laboratoryjna)® Istnieje taki rodzaj poznania
rzeczywisto$ci, ktéry mozna nazwac¢ poznaniem objawieniowym
albo procesem poiesis. Postuguje si¢ ono jezykiem innym niz jezyk
naukowy, opisujacy swiat i wydarzenia historii jako przedmioty,
oddzielone od podmiotu poznajacego?®. Jest on tez, rzecz jasna,

2 To zasadnicza teza filozofii Edmunda Husserla, opierajacej sie re-
dukcjonizmowi panujacemu we wspdtczesnej nauce i filozofii. Swiat
ludzkich doswiadczen nie daje sie sprowadzi¢ do formul matematycz-
nych, a , policzalno$¢” i weryfikowalnos¢ empiryczna nie stanowig jedy-
nej kategorii prawdziwosci czy naukowosci opisywanych zjawisk. Zob.
R. Cobb-Stevens, The beginnings of phenomenology: Husserl and his predeces-
sors, [w:] Twentieth-Century Continental Philosophy, ed. R. Kearney (Rout-
ledge History of Philosophy, Vol. VIII), London-New York 2005, s. 6-31.

3 Zob. P. Grelot, The Language of Symbolism. Biblical Theology, Semantic
and Exegesis, Peabody 2006, s. 2: “Scientific language is inadequate; all it
does is describe, in more or less detail, the thing that constitutes the
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inny od mowy potocznej, wlasciwej dla poznania praktykowanego
na co dzien, a opisujacego nasz swiat przedmiotowo (materialnie).
Poznanie zwane poiesis jest procesem, w ktorym swiat i dziejaca sie
historia odstaniaja przed podmiotem poznajacym swdj niewidzial-
ny sens (logos) badZz wymiar duchowy, metafizyczny (nadprzy-
rodzony) — mozna powiedzie¢ , objawiaja” mu ,co$ wiecej” niz
wida¢ fizycznym wzrokiem (stad tez niektérzy nazywaja to po-
znanie ,,symbolicznym”)*. Poznanie , objawieniowe” ma swoj wta-
sny jezyk, w ktéorym decydujaca role odgrywaja takie narzedzia
poznawczo-ekspresyjne, jak: symbole, metafory, opowiadania, po-
ezje — czesto wystepujace razem w jednym tekscie (dziele literac-
kim; narracji). Mozna stwierdzi¢, ze jezyk ten (narracja czy poezja)
pelni funkcje symbolu®. Po prostu objawia , co$ wiecej” ze swiata

object of sensory or psychological experience. Philosophical language
abstracts certain concepts from experience, but in the process it strips
them of their emotional and imaginary resonance. I once came across this
statement in a book on ‘the encounter of God and science’: “What theo-
logian has not dreamed of demonstrating the existence of God mathema-
tically?” What an absurd concept! On die cultural level alone, religious
language, by virtue of its very object, is of a different order than die theo-
rems that are demonstrated in mathematics. It is also of a different order
than that of the natural sciences and die humanities. We must not mix
things together that belong on different planes.”

* W niniejszym opracowaniu preferuje okreslenie ,poznanie objawie-
niowe”, by unikna¢ dwuznacznosci oraz by nie ogranicza¢ narzedzi tego
poznania tylko do symboli.

5 Najpelniejsze pojeciowe opracowanie symbolu, metafory, jezyka po-
ezji oraz narracji znajdujemy w hermeneutyce P. Ricoeura, do ktérego
takze w wielu miejscach niniejszego opracowania bedziemy sie odwoty-
wac. Wedlug stynnego powiedzenia francuskiego filozofa, to symbol
sprawia, ze rodzi si¢ mysl, zaposrednicza glebsza refleksje nad rzeczywi-
stoscig. Hermeneutyka Ricoeura bierze w nawias znaczenie semantyczne,
aby skupi¢ sie wlasnie na symbolu, ktory jest nam w stanie wyjawic
prawde o $wiecie. Zadaniem hermeneutyki jest przywrdci¢ symbolom
ich pierwotne miejsce i znaczenie. Metafora natomiast, zapraszajac do
interpretacji, dostarcza nowego rodzaju zrozumienia otaczajacego nas
$wiata. Poetycki jezyk jest w nig szczegdlnie bogaty. Nie ogranicza si¢ on
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lub dziejow niz ich opis matematyczno-przyrodniczy czy history-
cystyczny (racjonalizm kronikarski).

Poznanie okreslane mianem poiesis przemienia swiat i historig
w tekst (dzieto literackie, narracje, poezje), ktéorym sie ono postu-
guje i w ktorym sie wyraza. Tekst ten uobecnia swiat i wydarzenia,
czyni je dynamicznymi, oddzialujacymi na stuchacza lub czytelni-
ka, do ktérego podmiot cieszacy sie poznaniem , objawieniowym”
(mdéwiacy lub piszacy) sie zwraca. To oddzialywanie polega na
tym, Zze przemienione w narracje¢ historia czy Swiat , objawiaja”
z kolei to swoje ,,cos wiecej” stuchajacemu lub czytajacemu. Nale-
zy podkresli¢, ze wazne wymiary rzeczywistosci dajq sie¢ poznac
jedynie na drodze ich , objawieniowego” uobecnienia (,, przedsta-
wienia”, i to mozliwie jak najbardziej dynamicznego dzigki sile
symboli, metafor, opowiadan czy poezji), a sa kompletnie niedo-
stepne dla jezyka racjonalistycznego (matematyczno-pozytywi-
stycznego) opisu®. Oprocz prawdy polegajacej na adequatio miedzy

wszakze tylko do poezji, mogac uwidacznia¢ si¢ w kazdym dziele litera-
tury. Cecha charakterystyczng tegoz jezyka jest produkowanie ,heury-
stycznej fikcji”, ktéra prowadzi do odkrycia nowego aspektu znanej nam
rzeczywistosci. W swoim opisie jezyk poetycki postuguje sie metafora,
pozostawiajac na boku nagi i bezposredni opis rzeczywistosci, i w ten
sposob prowadzi do odkrycia na nowo prawdy o otaczajacym nas swie-
cie. Zob. P. Ricoeur, Symbolika zta, ttum. S. Cichowicz, M. Ochab, Kra-
kow 1986; tenze, La métaphore vive, Paris 1975; zob. takze K. Simms, Paul
Ricoeur, London—-New York 2003, s. 68-75.

¢ Do takiego wlasnie wymiaru rzeczywisto$ci wymykajacego sie te-
zom naukowym zalicza Ricoeur pytanie o sens i ksztatt ludzkiego zycia.
Pomaga je odkry¢ uswiadomienie sobie faktu, ze ludzkie zycie jest zor-
ganizowane na podobienstwo narracji. Czas narracji ma te sama struktu-
re co czas doswiadczany przez nas na co dzien, z tym wyjatkiem, Ze jest
jego lustrzanym odbiciem. JesteSmy w stanie poja¢ nasze zycie i nasze
miejsce w Swiecie, interpretujac nasze zycie tak, jak by byto narracja.
Innymi stowy, poprzez sztuke interpretacji przemieniamy nasze zycie
W narracjg, a zycie zrozumiane jako narracja konstytuuje nasze samozro-
zumienie. Zob. P. Ricoeur, Czas i opowiesc, t. 1: Intryga i historyczna opo-
wiedé, ttum. M. Frankiewicz, Krakow 2008.
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rzeczami i umystem (czyli poprawnym opisem) jest jeszcze inna
prawda: polega ona na odkryciu niewidzialnego sensu $wiata
i dziejow, ktory ,,objawia” si¢ we wlasciwy sobie sposob i jest roz-
poznawalny dzieki odpowiednim srodkom (wyliczonym wyzej
narzedziom poznania , objawieniowego”). ,Prawda” swiata i hi-
storii, ktdra si¢ , objawia”, winna by¢ roz-poznana, a ptynace z niej
wezwanie daje do myslenia czlowiekowi — pozwala mu odkry¢, ze
moze by¢ uczestnikiem dialogu ze swiatem i historia, ze przynale-
zy do tego swiata i tej historii.

Poznawanie za pomoca symboli, metafor, opowiadan czy poe-
zji nie moze by¢ rozumiane jako powrét do irracjonalnego swiata
wyobrazen czy niepelnej $wiadomosci. Srodki te niosa w sobie
prawde, ktdra z istoty swej nie jest opisem swiata (historii) weryfi-
kowalnym empirycznie (jakkolwiek zachowuje elementy mate-
rialnej, fizykalnej czy chronologicznej wizji $wiata), a objawieniem
dziejacego si¢ w nim sensu, i jako takie zwracaja si¢ do podmiotu
poznajacego z apelem o roz-poznanie tego sensu i przyjecie go.
Paul Ricoeur, a za nim Gianantonio Borgonovo moéwia, ze tekst
literacki (narracja, poezja) odgrywa wlasnie role symbolu, jest me-
tafora zywa: narracja (poezja) bowiem nie tylko uobecnia wyda-
rzenie (Swiat) poczatkowe, Zrédtowe, ale nade wszystko , objawia”
jego najglebszy sens (prawde, owo ,cos wiecej”) w kazdej nastep-
nej fazie czasowej, gdy tylko jest czytana i stuchana. Tekst (rozu-
miany najpierw jako zywe opowiadanie, a nastepnie takze jako
tekst spisany) pelni funkcje medium pomiedzy tym, co przezywat
i poznawat dzigki ,,objawieniu” uczestnik badz swiadek wydarze-
nia zrédtowego (kiedys), a tym, co moga przezywac i poznawac
odbiorcy aktu narracji (teraz), tez dzieki , objawieniu”, za sprawa
obecnych w tym tekscie symboli, metafor, opowiadan czy poezji’.

7 Wiecej na temat roli tekstu natchnionego jako symbolu historii zba-
wienia zob. G. Borgonovo, La notte e il suo sole. Luce e tenebre nel Libro
di Giobbe. Analisi simbolica (Analecta Biblica 135), Roma 1995. Autor ten,
opierajac si¢ na wspolczesnych nurtach filozofii poznania i jezyka
(C. G. Jung, M. Eliade, P. Ricoeur, a zwlaszcza G. Durand), uwaza, ze
symbol nie przeciwstawia si¢ metodzie historycznokrytycznej, jak twier-
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Ze wzgledu na to, ze w akcie narracji przesztos¢ jest prezento-
wana w terazniejszosci (dla czytelnika Zyjacego ,teraz”), warstwa
historyczna w dziele narracyjnym moze przeplatac sie z fikcja nar-
racyjna. Co wiecej, warstwa historyczna narracji moze zapozyczy¢
od fikcji dwie rzeczy: techniki kompozycji (dzieta historyczne
imituja akcje i jej rozwdj, typowy dla fikcji narracyjnych) oraz ele-
ment wyobrazni i uczuciowosci (postrzegamy jakas$ serie wyda-
rzen historycznych jako tragiczng, widzimy przerazenie historyka-
-narratora), dzigki ktorym dzieto historyczne moze by¢ czytane jak
powiescs.

Konkludujac, ludzkie poznanie ma nie tylko ,,naukowy” (em-
piryczny) charakter, ma ono tez wymiar ,objawieniowy”. Jest to
nurt myslenia wywotanego nie przez dane opisowe (droga deduk-
qji), ale przez dziejace sie w $wiecie i w historii odstanianie si¢ sen-
su (,,objawienie”). W tym nurcie myslenia refleksje logiczng po-
przedza zetkniecie z rzeczywistoscia lub wydarzeniem, ktore sie
odstania (,objawia co$ wigcej”). Za pomoca narracji postugujacej
si¢ ,,objawieniowymi” $rodkami (symbole, metafory, opowiada-
nia, poezje) wszystko to, co istnieje badz wydarza si¢ jako jedyne,
niepowtarzalne, wyjatkowe, ma szanse , objawic si¢” nie tylko bez-
posrednim uczestnikom wydarzenia zZrédlowego, ale takze nie-
skoniczonej wrecz liczbie podmiotéw poznajacych (stuchajacych/
/czytajacych te narracje).

Natchnienie Pisma Swigtego, ktore — cho¢ skiada si¢ z 72 ksiag
— jest jedna wielka narracja, nie moze by¢ rozpatrywane w pierw-
szym rzedzie jako cos, co nalezy opisa¢: stwierdzajac glownie fakt
jego istnienia jako poswiadczony przez teksty Biblii i wyliczajac
jego efekty — swietos¢ i bezbtednos¢ (prawdziwosc) Biblii. Kwestig
podstawowa jest odkrycie roli, jaka odgrywa charyzmat natchnie-
nia w calym procesie poznawania i przekazywania Bozego Obja-
wienia. Podkreslmy, Objawienie Boze nie dokonato si¢ za pomoca

dzit Baruch Spinoza. Poprawnie rozumiany symbol dopetnia poznanie,
jakie otrzymuje sie¢ metoda historycznokrytyczna.

8 Zob. P. Ricoeur, Czas i opowies¢, t. 3: Czas opowiadany, thum. U. Zbrzez-
niak, Krakdw 2008; zob. takze K. Simms, dz. cyt., s. 87-99.
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matematycznych formul i wzoréw, za pomoca oderwanych od
dziejow swiata i ludzi tekstow dyktowanych komus na ucho, ale
za pomoca zainicjowanych i kierowanych przez Boga wydarzen
historycznych (pierwszym z nich jest samo stworzenie swiata)
i stow wypowiadanych przez konkretne postaci. Z kolei te wyda-
rzenia i stfowa zostaly przeistoczone w tekst — w cykle narracyjne,
a ostatecznie w cale ksiegi, ktére maja charakter symbolu, czyli
,uobecniaja” opowiadane wydarzenia i stlowa i ciaggle na nowo
»~objawiaja” zawarte w nich to ,co$ wiecej”, a co pochodzi bezpo-
$rednio od Boga i jest najwazniejsze®. W tej koncepcji natchnienia
akcent wyraznie przesuwa si¢ z autora natchnionego (sposoby
oddziatywania Ducha Bozego w stosunku do czlowieka-autora) na
tekst natchniony, czyli na jego wyjatkowy, ,objawieniowy” charak-
ter — na to, jak w nim teraz , objawia si¢” dzieto i sfowo Boga, ob-
jawione kiedys w historii zbawienial?. Rzecz jasna, chodzi najpierw
o tekst mowiony, majacy forme zywego Swiadectwa skladanego
przez konkretna osobe wobec konkretnej wspolnoty, w okreslo-
nych warunkach.

2. BIBLIJNY MODEL POZNANIA OBJAWIENIOWEGO
- SWIADECTWO NATCHNIONE PRZEZ BOGA

Model poznania, w ktérym narracja petni funkcje medium
(symbolu) objawiajacego wydarzenie zrddiowe, dobrze widac
w kilku tekstach Pisma Swietego (Jr 23,9-40; Ez 13; Pwt 18,9-22).
Przywotajmy jednak tekst-narracje z Iz 8,11-20, w ktorym jawi sie
struktura albo najwazniejsze etapy tego poznania objawieniowego:

° Na temat historycznego wymiaru symbolu biblijnego zob. P. Grelot,
dz. cyt., s. 103-118.

10 Wewnetrzng dynamike i zewnetrzne oddzialywanie tekstu oddaje
Ricoeur za pomocg zapozyczonego od Husserla pojecia , intencjonalno-
$ci”. Opisuje ono tekst, ktéry nie tylko méwi o czyms, ale takze niesie
w sobie site przekonania co do opisywanej rzeczy oraz méwi zawsze
do kogo$ w celu wplyniecia na czytelnika. Zob. P. Ricoeur, From Text to
Action: Essays in Hermeneutics II, London 1991, s. 17-18.
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11 Zaiste, tak wyrzekt Pan do mnie, gdy Jego reka mocno mnie ujela,
by mnie odwréci¢ od postepowania droga tego ludu:

12 Nie nazywajcie spiskiem wszystkiego, co ten lud nazywa spiskiem;
i nie lekajcie sig, czego on si¢ leka, ani sig¢ nie bojcie!

13 Pan Zastepow — Jego za Swietego miejcie;

On jest Tym, ktérego sie leka¢ macie i ktéry was winien bojaznia
przejmowac.

4 On bedzie kamieniem obrazy i skala potkniecia sie dla obu domow
Izraela;

putapka i sidtem dla mieszkancow Jeruzalem.

15 Wielu z nich sie potknie, upadnie i rozbije,

beda zlapani i w niewole wzieci”.

16 Zamykam swiadectwo

i pieczetuje pouczenie wsrdéd moich ucznidéw.

17 Oczekuje Pana, ktdry ukrywa swe oblicze przed domem Jakuba,

i w Nim poktadam nadzieje.

18 Oto ja i dzieci moje, ktdre mi dat Pan, stanowimy wieszcze znaki
w Izraelu

od Pana Zastepow, co na gorze Syjon przebywa.

19 Gdy za$ wam powiedza:

,Radzcie si¢ wywotywaczy duchéow i wrozbitdw, ktérzy szepca i mru-
cza zaklecia.

Czyz lud nie powinien radzi¢ si¢ swego Boga? Czy nie powinien
pytac¢ umartych o los zywych?” —

20 Przez objawienie i przez $wiadectwo”,

przysiegam, ze beda tak méwi¢, ale stowami, ktdre nie maja przy-
sztosci.

W cytowanym tekscie mozna dostrzec trzy niezwykle wazne
wymiary procesu poznania objawieniowego (zwanego tez ,sym-
bolicznym”, czyli dokonujacym sie za sprawg tekstu-narracji-Swia-
dectwa, ktére w istocie swej pelni funkcje taka sama jak symbol,
czyli objawia ,cos wiecej”, co$ duchowego badz zgota nadprzyro-
dzonego, Bozego)'.

11 Szczegdtowq analize tekstu Iz 8,11-20, w ktéorym mozna dostrzec
model komunikacji Objawienia prorokowi, nastepnie ztozony proces jego
weryfikacji, przeprowadza G. Borgonovo, Una proposta di rilettura dell’ispi-
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2.1. Bdg, ingerujac, odstania przed oczami i uszami proroka
nowgq prawde (sens), ktorg prorok zamyka w swiadectwie, petnia-
cym funkcje symbolu. Dziatanie Boga, ktory w ten sposob objawia
sie cztowiekowi.

Wydarzenie zZrodtowe, poczatkowe — to inicjatywa Boga, ktdry
wkracza w zycie proroka Izajasza. Jest 0 nim mowa na samym po-
czatku: ,tak wyrzek! Pan do mnie, gdy Jego reka mocno mnie uje-
fa” (w. 11). Wydarzenie to jest absolutnie pierwsze, poprzedza
wszelkie poznanie czy myslenie. Prorok w swoim swiadectwie od-
syla do wydarzenia, majacego charakter objawienia nadprzyro-
dzonego, pochodzacego od Boga; tylko on byl jego adresatem; jest
ono niedostepne nikomu w jakikolwiek inny sposob, jak tylko
przez $wiadectwo. Objawienie to nie jest wynikiem Zadnego od-
krywania metoda indukcyjna. Jest natomiast wydarzeniem catko-
wicie nowym, nieoczekiwanym, ktore rodzi nowe poznanie. Nie
wynika z zadnych zabiegdw proroka, jak w przypadku prorokéw
falszywych, ktorzy wprawiali si¢ w trans mowienia. Nic go nie
wywotato, nie przygotowywato. Prorokowanie fatszywe, zrodzone
z ludzkiego myslenia, indukcyjnego czy dedukcyjnego, nie ma nic
wspolnego z Objawieniem — to ,,stowa, ktdre nie maja przysztosci”
(por. w. 19-20).

W poznaniu naukowym (gdzie mamy postulat, hipoteze i me-
tode, ktéra mozna falsyfikowac) chodzi o ustalenie stopnia od-
powiedniosci (dokladno$ci przyporzadkowania) teorii (wzoru)
opisujacej i rzeczywistosci opisywanej. Przeciwieristwem tej do-
ktadnosci przyporzadkowania, czyli poprawnej (doktadnej) teorii,
jest teoria falszywa (niedokladna), co wykazuje si¢ w odpowied-
nim procesie falsyfikacji.

Natomiast w procesie poznania objawieniowego, ktdre rozpo-
czyna si¢ od ingerencji Boga w zycie proroka, dochodzi si¢ do
prawdy, rozumianej jako a-letheia, czyli do podniesienia zastony,
odsloniecia tego, co bylo zakryte, a co nadaje sens rzeczywistosci

razione biblica dopo gli apporti della Form- e Redaktionsgeschichte, [w:] L'inter-
pretazione della Bibbia nella Chiesa, Citta del Vaticano 2001, s. 41-63.
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dotychczas ogladanej. Przeciwienstwem tak rozumianej prawdy
jest clemnos$¢, brak sensu, a nawet doswiadczenie nonsensu.

Prawda, pojmowana jako odstoniecie sensu (oredzia, wezwa-
nia), jest zawarta w stowie (Swiadectwie) proroka. Ono peini funk-
¢je niczym niezastepowalnego posrednika (medium) miedzy nie-
dostepnym juz dla nikogo innego $wiatem Boga a $wiatem ludzi.
Dokltadniej mowiac, jest to rola typowa dla symbolu — $wiadectwo
proroka spaja w nierozerwalng calos¢ odstaniajacy sie Swiat (mysl,
zamyst, wolg, madros¢) Boga i swiat ludzkiego jezyka. W tak ro-
zumianym $wiadectwie proroka swiat Bozy staje si¢ dostepny dla
innych ludzi, poza prorokiem. Bég zachowuje w ten sposob swa
radykalna Innos¢-swietos¢, a prorok przyjmuje na siebie role od-
powiedzialnego $wiadka owego wydarzenia, w ktorym Bog dat
sie w nowy sposob pozna¢, odstonit nowe wymiary sensu swiata
badz dziejow, swej madrosci i planow wzgledem nich.

2.2. Prorok — pierwszy adresat Objawienia — przekltada to, co
widzi i styszy od Boga (nieweryfikowalne przez nikogo w sposdb
bezposredni), na jezyk zrozumiaty dla ludzi. Dziatanie $wiadka
dajacego swiadectwo.

Bog nie dyktuje prorokowi na ucho swych stéow i zdan, a pro-
rok nie jest jedynie sekretarzem. Bog nie przemawia tez w jakims
nadprzyrodzonym jezyku, a zadanie proroka nie polega na prze-
fozeniu go na jezyk ludzki, tak jak sie przeklada slowa i zdania
z jezyka obcego na ojczysty. Bog, ktory wkracza w zycie proroka,
w jego swiat osobowy, przekazuje mu swa wole na sposob obja-
wienia: w nadprzyrodzony sposdb daje mu ja pozna¢, w nieoczeki-
wany sposob staje si¢ ona dla niego czyms pewnym, doskonale
zrozumialym, wrecz sklaniajacym do przedstawienia poznanej
(odstonietej przed nim) prawdy innym. Prorok musi w tym mo-
mencie dokona¢ przektadu: to, co mu zostalo odstonigte przez
Boga (zostato mu dane jako Objawienie — pokazane w jakims ob-
razie lub powiedziane przez wewnetrzny glos), musi przelozy¢ na
Swiadectwo, ktdére przyjmuje forme okreslonego tekstu (oredzia)
badz czynnos$ci symbolicznej. Prorok Izajasz w cytowanym tekscie
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stawia obok siebie dwa stowa: torah (Objawienie, ktore otrzymat)
i te'udah (Swiadectwo). Prorok widzi i styszy to, co Bog mu poka-
zuje i mowi tylko do niego, a nastepnie wyraza to wszystko, co
widziat i styszal, w formie tekstu. Jedynie dzieki temu przeksztal-
ceniu otrzymanego Objawienia w tekst (Swiadectwo) jest proro-
kiem-$wiadkiem. To dzigki temu tekstowi-§wiadectwu prorok po-
zwala swoim stuchaczom badz interlokutorom slysze¢ i widzie¢ —
mie¢ dostep do Objawienia Bozego, do wydarzenia zrédlowego,
jakim bylo wkroczenie Boga w zycie proroka, a nastepnie zajac
wobec tego faktu wtasne stanowisko.

Jak wida¢, to przemienienie wydarzenia zrodlowego (auto-
komunikacji Boga) w opowiadanie majace charakter swiadectwa
jest glownym zadaniem proroka-$wiadka. Oddzialywanie Ducha
Swigtego na proroka w tej wiasnie fazie twoérczego na sposob
ludzki przemieniania wydarzenia zZrodlowego w $wiadectwo to
gléwny moment procesu natchnienia. Ono decyduje najpierw
o tym, ze $wiadectwo proroka rzeczywiscie przekazuje prawde
(sens, oredzie Boze, wezwanie od Boga) odstonieta w wydarzeniu
zrédtowym (w objawieniu si¢ Boga). Rownoczesnie dziatanie Du-
cha dotyczy samego tekstu — dzieki Duchowi zyskuje on w pelni
status sSwiadectwa — symbolu albo inaczej mowigc — sakramentu.

Co wazniejsze, stuchacze, adresaci jedynie majaq przed soba
Swiadectwo proroka. Opierajac si¢ na swoim dotychczasowym
poznaniu Boga i stylu Jego dzialania, moga je potwierdzi¢ lub
uniewazni¢ (najczesciej bedzie to na podstawie wydarzen, ktore
dokonajg si¢ jako zapowiedziane przez proroka i jego swiadec-
two). Od chwili wygloszenia przez proroka jego swiadectwo za-
czyna zy¢ wlasnym Zyciem, ma wiasng tozsamos¢ i moc oddzia-
tywania, niezalezna juz od proroka, ktéry je tak, a nie inaczej
sformutowat. Prorok Izajasz — jak wida¢ to w w. 18 — wzmacnia
moc oddzialywania (prawde) swego Swiadectwa, utozsamiajac
swdj los i los swoich dzieci z losem oredzia; a doktadniej méwiac —
przedstawia siebie i swoje dzieci jako pierwsze wecielenie swego
swiadectwa.
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2.3. Uczniowie proroka — weryfikuja $wiadectwo proroka-swiad-
ka, uczestnika wydarzenia zrédltowego, i przekazuja je innym. Rola
zywej i performatywnej tradycji.

Swiadectwo wygtoszone przez proroka-$wiadka wydarzenia
zrodlowego zaczyna istnie¢ samodzielnie. Oddala si¢ od proroka,
a zostaje przyjete przez jego uczniéw. Ich gldéwnym zadaniem jest
weryfikacja prawdziwosci otrzymanego od mistrza swiadectwa.
Moze si¢ ona dokonac¢ w czasie przysztym — w stosunku do czasu,
w ktorym zostalo ono wygloszone. Uczniowie maja otrzymane
$wiadectwo przechowywag, strzec go i je zweryfikowac: ,Zamykam
Swiadectwo i pieczetuje pouczenie wérdd moich ucznidw” (w. 16).

Rola ucznia nie jest pasywna. Przeciwnie, ma on zweryfikowac
swiadectwo mistrza w sposob tworczy. Otrzymat je jako utrwalo-
ne, niezmienne i zamkniete w formie tekstu spisanego, ale jest
powolany do tego, aby je rozpoznac jako prawdziwe i ztozy¢ na
temat tego swojego rozpoznania wlasne swiadectwo — $wiadectwo
ucznia, ktore wykazuje prawdziwo$¢ swiadectwa proroka-mistrza.
Inaczej méwiac, uczen jest wezwany do tego, aby potwierdzié, ze
prorok-mistrz méwi prawde, twierdzac, ze doznal Objawienia od
Boga. Rzecz jasna, aby uczen mogt ztozy¢ tego rodzaju swiadec-
two, musi odwotac¢ si¢ do wilasnego zycia. Winien bowiem opo-
wiedzie¢, w jaki sposob doswiadczenie zréddtowe proroka, ktdre
uznal za prawdziwe i przyjal, stalo si¢ trescia jego zycia i , po-
twierdzito sie” w nim.

Jak wida¢, uczen (uczniowie) odgrywa niezwykle wazna role —
to w gruncie rzeczy dzigki niemu $wiadectwo proroka-swiadka
wydarzenia zrodlowego dociera do innych. Petni on funkcje dru-
giego i koniecznego zarazem tradenta Objawienia Bozego (wyda-
rzenia zrédlowego). Pierwszym jest prorok-swiadek; uczen, ktéry
najpierw sam zweryfikowal swiadectwo proroka, czuje si¢ zobo-
wigzany, aby je przekaza¢ innym, wraz ze swoim swiadectwem
aktualizujagcym i potwierdzajagcym prawde, ktéra objawila sie
(zostata objawiona przez Boga) w wydarzeniu Zrédlowym. Bez
Swiadectwa ucznia nie przetrwaloby $wiadectwo proroka-mistrza;
zostaloby zapomniane badz umarloby wiasna $mierciq jak wy-
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powiedzi falszywych prorokéw. A gdyby nawet w jakis sposob
przetrwato, miatoby jedynie walor starozytnego dokumentu, in-
teresujacego znaleziska archeologicznego, podobnego do licznych
epigrafow, waznego by¢ moze z wielu punktow widzenia: hi-
storycznego, spolecznego, obyczajowego, filozoficznego, ale nie
teologicznego. Jawiloby sie bowiem jako pozbawione jakiejkol-
wiek sily performatywnej — poniewaz Zaden uczen badz adresat
prorockiego nauczania nie rozpoznal go jako $wiadectwa auten-
tycznego, wprowadzajacego w rzeczywiste doswiadczenie Boga,
w doswiadczenie odstonigtej-objawionej przez Niego prawdy-sen-
su-wezwania. Inaczej méwiac, nikt nie rozpoznat w nim swiadec-
twa o wydarzeniu zrédtowym, czyli o autentycznej interwencji
Boga w dzieje cztowieka badz swiata.

3. PRAWDA PISMA SWIETEGO - OWOC NATCHNIENIA

Nie da sie odpowiedzialnie méwi¢ o natchnieniu Pisma Swie-
tego w oderwaniu od najwazniejszego jego skutku, jakim jest
prawda. Ale — co to jest prawda? Czym jest prawda ksiag, ktdre
z jednej strony sa tekstami literackimi, maja charakter historyczny,
a rownoczesnie mowia o Bogu i Jego dziataniu?

Zaréwno w filozofii, jak i w teologii formutuje si¢ wiele teorii
dotyczacych pojecia prawdy. Wystarczy je tu tylko wyliczyc:

— klasyczna teoria: prawda jako adaequatio intellectus et rei;

— teoria ujmujaca prawde jako a-letheia (odslonigcie sie bytu,
jako to, co pokazuje si¢ z samej istoty danego bytu);

— koherencyjna teoria prawdy, w ktorej decydujace znaczenie
ma brak sprzecznosci i zgodno$¢ systemu;

— intersubiektywna i kontekstualna teoria prawdy, w ktorej
zwraca si¢ uwage na praktyczny wymiar jezyka i podkresla, ze
prawda w ogromnej mierze zalezy od sytuacyjnych kontekstow,
w ktorych jest wypowiadana.

W gruncie rzeczy dwie pierwsze teorie opisuja pojecie prawdy,
trzecia wskazuje na kryteria, jakie poznana prawda winna spet-
nia¢, a czwarta podkresla znaczenie sposobu znajdowania prawdy.
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Na przestrzeni ostatniego poétwiecza roznie definiowano, co
tak naprawde jest prawda Biblii. Warto dla catosci obrazu przyto-
czy¢ najwazniejsze z dotychczasowych ujec.

Prawda calej Biblii. Norbert Lohfink zwraca uwage na to, ze
charyzmat natchnienia tak dziatat w licznych osobach zaangazo-
wanych w procesie powstawania ksiag, a ostatecznie catego kano-
nu, ze prawde wyrazaja ksiegi w ich ostatecznym ksztalcie. Co
wiecej, przestanie kazdej ksiegi nalezy odczytywac¢ w kontekscie
catego kanonu. Pojedynczym tekstom, nawet ksiggom w ode-
rwaniu jedna od drugiej, nie mozna przypisywac absolutnej bez-
btednoscil2.

Prawda o zbawieniu. Od XIX wieku zwracano z kolei uwage
na to, ze prawda Biblii dotyczy zbawienia. Nalezy w niej odrdz-
niac to, co ma zwiazek ze zbawieniem czltowieka i ludu Bozego, od
tego, co jest uwarunkowane czasem, Swiatopogladem, kultura. Ale
w takim ujeciu nasuwa si¢ wiele problemdéw: gdzie umiescié
wyobrazenia o ekspiacyjnej $mierci Jezusa (w Liscie do Hebrajczy-
kéw mocno zwigzane z zydowskim, powygnaniowym rytuatem —
Dniem Przeblagania — Jom Kippur). Jak rozumie¢ starozytny obraz
swiata w biblijnym nauczaniu o stworzeniu? Jak rozumie¢ brak
nauki o zmartwychwstaniu w wigkszej czesci Starego Testamentu?

Prawda jako wiernos¢ Boga i Objawienie. Na problem praw-
dy patrzy sie tu przez pryzmat hebrajskiego stowa ‘emet i greckie-
go aletheia. Prawda Biblii wedtug Oswalda Loretza jest ,, wiernos¢”
Boga wzgledem ludu Przymierza'3; w Nowym Testamencie praw-
da to , Objawienie”, co najlepiej wida¢ w Ewangelii i listach $w.
Jana (I. de la Potterie)'. Przeciwstawia si¢ zazwyczaj to pojecie
prawdy ujeciu greckiemu. W istocie, ,prawda” Biblii jest osoba
Chrystusa — w Nim objawia si¢ wierno$¢ Boga wzgledem pierw-

12 Por. N. Lohfink, Ueber die Irrtumlosigkeit und die Einheit der Schrift,
StZ 174 (1964), s. 161-181.

13 O. Loretz, Die Wahrheit der Bibel, Freiburg in Breisgau 1964.

14 1. de la Potterie, La Vérité dans saint Jean, t. 1-2, Rome 1977.
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szego Przymierza, a nade wszystko najwazniejsze aspekty Tajem-
nicy Boga — Jego osobowego zycia i relacji do $wiata (cztowieka).
Przy czym autorzy ci (de la Potterie i Loretz) zdaja si¢ nie dostrze-
gaé, ze kwestia prawdy z istoty swej dotyczy ujecia zalezno$ci
miedzy mysla/jezykiem/tekstem a bytem/$wiatem/wydarzeniami.
Zaznaczaja to krytycy®. Jednak na podkreslenie zastuguje fakt, ze
autorzy ci zwrdcili uwage na szczegolny charakter prawdy obja-
wionej: dotyczy ona nie bytu (historii badz rzeczywistosci samej
w sobie), ale Boga i jego osobowego, zbawczego i niezawodnego
zwigzku z ludzmi.

Prawda zwiazana z przezyciami. Prawda Biblii bywa tez utoz-
samiana z przezyciami religijnymi. Eugen Biser twierdzi, Ze ksiegi
biblijne sa $ladem przezy¢ religijnych, a zadaniem badacza jest
odpowiedzie¢ na pytanie, jakie to przezycia dochodza w nich do
glosu. W istocie Biblia ukazuje przezycia ,zwiazane z Jezusem”°.
Ale przeciez sposdb opisywania naszych przezy¢ zalezy od uprze-
dnich przekonan (idei), ktére w nowych doswiadczeniach znajdu-
ja swe potwierdzenie i pogtebienie.

Prawda jako skuteczne oddzialywanie (prawda pragmatycz-
na). Od czasu, gdy J. L. Austin sformulowat teorie¢ aktu mowy,
zauwaza sig, ze jezyk Biblii nie wyczerpuje si¢ w zdaniach de-
skrypcyjnych. Ma on tez wymiar pragmatyczny — kazdy tekst ma
na celu wywotanie w stuchaczu/czytelniku okreslonych dyspozydji
duchowych badz postaw zyciowych!. Prawda Biblii jest to, co ona
sprawia, czego wymaga od czytelnika, jaki wptyw pragnie na nie-
go wywrze¢. Zdania nakazujace odpowiednie dzialania nie sg czy-
sto pragmatyczne — zawieraja takze okreslona prawde o Bogu
(0 Jego wiernosci, istnieniu, o zaufaniu czlowieka).

15 Por. L. B. Puntel, Wahrheitsbegriff in Philosophie und Theologie, ZThK B 9
(1995), s. 16-45, zwt. 24-29; W. Kasper, Das Wahrheitsverstaendnis der Theo-
logie, [w:] Wahrheit in Einheit und Vielheit, red. E. Coreth, Duesseldorf 1987,
s.170-193, zwt. 179 i nast.

16 E. Biser, Der Belfer. Eine Vergegenwaertigung Jesu, Muenchen 1973, s. 27.

17 ]. L. Austin, How to Do Things with Words, Oxford 1962.
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Prawda jako a-letheia — ta definicja prawdy zostala rozwinieta
przez Prospera Grecha, nawigzujacego do pojecia prawdy wypra-
cowanego przez Martina Heideggera. Prawda to odstanianie si¢
bytu, samo-objawianie si¢ bytu. Gdy pisarz albo malarz nadaje
stowny lub artystyczny wyraz jakiemus$ zjawisku natury czy wy-
darzeniu historii, wéwczas w jego dziele w jakim$ stopniu doko-
nuje si¢ wyjscie bytu z ukrycia, w ktérym dotychczas spoczywat.
Prawda jest tam, gdzie poswiadczane przez pisarza lub artyste
przezycie owego odstaniania si¢ bytu jest autentyczne, a forma
wyrazu odpowiednia do tego, aby je choc¢by po czesci przekazad
czytelnikowi badz cztowiekowi ogladajacemu dzieto sztuki. Praw-
da tekstu biblijnego jest zwiazana z autentycznoscia poswiadczo-
nego w nim przezycia lub spotkania, z adekwatnym sposobem jej
wyrazenia i zdolnoscig tekstu do tego, aby tres¢ Objawienia we
wspolnocie wiary utrzymywac jako ciagle zywa, a czytelnika skta-
nia¢ do odpowiedzi's.

Prawda jako Objawienie dokonujace sie¢ w symbolach (sym-
bolic comunication). Teoria wypracowana przez Avery’ego Dullesa
jest zwigzana z jego koncepcja Objawienia, zbudowang na pod-
stawie Ricoeurowskiego pojecia symbolu. Objawienie to symbolic
comunication — Bég objawia si¢ poprzez rzeczywistosci, ktore maja
nature symbolu. Sa to przyrodniczo-kosmologiczne zjawiska, oso-
by i wydarzenia historii oraz natchnione obrazy, w ktorych ludzie
wierzacy wyrazaja to, jakie znaczenie odkryli w tych rzeczywisto-
sciach!. Symbole wciagaja ludzi, zmieniajq ich, wplywaja na ich
dziatanie i wprowadzaja w sfery, ktére w zwykly sposéb nie sa
dostepne mysleniu dyskursywnemu. Dlatego wlasnie Objawienie
i Pismo Swiete postuguja sie symbolami. Symbole nie daja sie nig-
dy adekwatnie wyczerpa¢ w zdaniach, ale potrzebuja objasnienia
w zdaniach, aby swe podwdjne znaczenie ukazac i zapobiec ich
jednowymiarowej lekturze.

18 P. Grech, Quid est veritas? Rivelazione e inspirazione: nuove prospettive,
,Lateranum” 61 (1995), s. 413-424.
19° A. Dulles, Models of Revelation, New York 1983, s. 201.
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Krétko méwiac, o co pytamy, szukajac prawdy Pisma Swie-
tego? Prawdy historycznej tekstow w odroznieniu od fikgji lite-
rackiej? Czy tez pytamy o empiryczne potwierdzenie tego, co na
temat istnienia i dziatania Boga mowiga ksiggi natchnione? Czy py-
tamy o prawde o uniwersalnym znaczeniu, mimo Ze zostala ona
wyrazona w tekstach $cisle zwigzanych z bardzo jednostkowymi
sytuacjami? A jak nalezy widzie¢ prawde tych tekstow biblijnych,
ktdre nastreczaja wielu pytant w perspektywie najnowszych badan
w zakresie nauk przyrodniczych i historycznych?

Nade wszystko jednak, przyjmujac, ze prawda to relacja mie-
dzy mysla/jezykiem i zdaniami a bytem/swiatem i wydarzeniami —
trzeba jasno zdawac sobie sprawe z tego, o jakiej rzeczywistosci
mowi Pismo i w jaki sposob to czyni (opisowy — jezykiem kroni-
karsko-przyrodniczym czy objawieniowy — jezykiem pelnigcym
funkcje symbolu).

W gruncie rzeczy Pismo Swiete méwi o szczeliwym zyciu
cztowieka w osobistym spotkaniu z niezawodnym Bogiem
i z ludzmi. Spotkanie to ma charakter historycznego procesu
(historii zbawienia), w ktorym czlowiek przezywa zaufanie i mi-
tos¢ Boga i do Boga.

Sposdb, w jaki Pismo o tej rzeczywistoSci mowi, to ,narracja
o procesie dziejacym sie w historii” (geschichtlichprozesshaft), pel-
nym doswiadczen i przezy¢ (erfahrungsbezogen), inspirujacym od-
powiednie postawy i dziatania (evokativ)®. Zadanie, jakie stoi
przed biblistami i teologami, polega na odkryciu w Pi¢mie Swie-
tym takiego modelu natchnienia, ktéry réwnoczes$nie wyraziscie
wskazywalby na wyliczone wyzej wymiary prawdy objawionej,
a rownoczesnie ukazywat jej wymiar historyczny, emocjonalny
i pragmatyczny.

20 H. Gabel, Inspiration und Wahrheit der Schrift (DV 11): Neue Ansaetze
und Probleme im Kontext der gegenwaertigen wissenschaftlichen Diskussion,
[w:] L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa, Citta del Vaticano 2001,
s. 64-84.
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4. TRUDNOSCI I WYZWANIA

Oprécz wymienionej wyzej trudnosci maksymalnie precyzyj-
nego odkrycia modelu natchnienia oddajacego wszystkie wymiary
prawdy objawionej nalezy pamietac¢ o jeszcze kilku innych uwa-
runkowaniach badz okolicznos$ciach.

1. Natchnienie Pisma Swietego — jedyne w swoim rodzaju.
Chrzesc1]ansk1e] koncepgji natchnienia nie powmno si¢ zbytnio
rozciagac na inne dziedziny niz Pismo Swiete, a wiec na przyktad
na teksty literackie jako takie czy na fenomenologie procesu czyta-
nia jako indywidualnej interpretacji.

2. Natchnienie to najpierw charyzmat osob. Natchnienie jest
w istocie swej charyzmatem, ktdry w pierwszym rzedzie dotyczy
0s0b, a nie tekstow. Chodzi w nim bowiem o uchwycenie relacji
miedzy osobowym Bogiem a czlowiekiem, ktory jest adresatem
Objawienia. W natchnionych tekstach Pisma Swietego chodzi
w pierwszym rzedzie — jak podkreslal K. Rahner — o samo-udzie-
lanie si¢ Boga cztowiekowi na przestrzeni dziejow.

3. Ogodlnoludzki charakter prawdy Pisma Swietego. Teksty Bi-
blii, natchnione przez Boga, przekazuja wprawdzie doswiadczenie
wczesniejszych pokolen — ale sa akceptowane przez czlowieka
wspolczesnego jako swego rodzaju ,presupozycja” dotyczaca
wszystkich ludzi we wszystkich okresach dziejow.

4. Historyczny charakter wypowiedzi o Bogu. Pismo jest $wia-
dectwem relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem, ktéry ma swoje
ograniczenia i uwarunkowania historyczne. Bég jest wieczny i po-
nadczasowy, zawsze ten sam, ale czlowiek i jego sposdb przezy-
wania relacji z Bogiem zmienia si¢. I tak na przyklad nie sposob
nadawac ponadczasowego charakteru tej formie relacji z Bogiem,
jaka przezywalo wielu bohateréow ksiag biblijnych (na przykitad
Kohelet). Aby dobrze zrozumie¢ wtasciwa dla nich relacje z Bo-
giem, nalezy jak najlepiej pozna¢ ich uwarunkowania — nie wolno
natomiast automatycznie przenosic¢ ich na nasze czasy i uwazac za
wzorzec dla cztowieka wspotczesnego.
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Natchnienie i prawda Pisma Swigtego — nowe perspektywy

THE INSPIRATION AND THE TRUTH
OF THE HOLY SCRIPTURE. NEW PERSPECTIVES
SUMMARY

Modern Biblical Studies distinguish two ways (methods) of human
cognition: descriptive-empirical and revelation-poiesis. The latter, suit-
able for biblical cognition (revelational), is connected with the acting of
God. In the biblical understanding the truth is a relation between
a thought (sentence) and a being (world). God uncovers a saving mean-
ing for an inspired author in the frames of the historic process. Thus, the
term of inspiration should be seen as a dynamic action of God, updated
not only by the biblical authors but by the reception of God’s Revelation.



