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BIBLIA PRZEZ OJCOW ODCZYTYWANA
MALY PRZYCZYNEK DO TEORII EGZEGEZY KANONICZNE]

W Konstytucji Dei verbum, stanowiacej magna charta wspolcze-
snej teologii fundamentalnej, czytamy, ze ,Pismo Swiete musi by¢
czytane i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim zostato
napisane”!. Ojcowie soborowi wskazuja, Ze aby osiagnac ten cel,
egzegeci powinni dostosowac si¢ do trzech pryncypiow egzegezy:
tresci i jednosci catej Biblii, Tradycji Kosciota oraz analogii wiary.
Intencja autoréw konstytucji bylo takie aggiornamento teologii, kto-
re bratoby pod uwage nie tylko zdobycze wspodtczesnej egzegezy,
czyli metode historycznokrytyczna, ale bytoby takze powrotem do
najlepszych tradygji interpretacji biblijnej wypracowanych przez
ojcéw Kosciota.

Ojcowie Kosciota nie tylko stworzyli podwaliny pod teologie
chrzescijanska, lecz takze przeprowadzili Europe przez kres kultu-
ry antycznej, wykorzystujac doswiadczenia starozytnej paidei, pa-
trzac w kierunku paidei nowej, czyli szeroko rozumianej kultury
chrzescijanskiej. Ta nowa kultura wyksztalcila sie jako efekt spo-
tkania trzech swiatéw: hebrajsko-greckiej Biblii, greckiej filozofii
oraz rzymskiej retoryki. Rzecz jasna, nie sposéb w krétkim tekscie
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wylozy¢ historii pieciu wiekéw kariery Pisma Swietego w Koécie-
le. Nie zamierzam nawet przedstawia¢ trzech — moim zdaniem -
kamieni wegielnych egzegezy ojcow: jednosci Biblii i wyptywaja-
cych stad metod typologicznej i alegorycznej, pluralizmu egzege-
tycznego, a wigc wolnosci poszukiwan teologicznych, oraz wier-
nosci regule wiary. Ogranicze sie jedynie do pierwszej wielkiej
syntezy teologii okresu patrystycznego, jaka pojawita si¢ w Ko-
sciele schyltku imperium rzymskiego, a przelomu IV i V wieku.
Chciatbym zwrdci¢ uwage na dwa zasadnicze — wedlug mnie —
aspekty rozszyfrowania tajemnicy Biblii przez ojcow Kosciota. Po
pierwsze, trzeba przypomnie¢ sobie, czym w ogdle bylo dla nich
Pismo Swiete i dlaczego odnosili sie do niego jako do autorytetu
w kwestiach doktrynalnych i moralnych. Drugim aspektem relagji
ojcow z Biblia jest spotkanie z Chrystusem opowiedzianym w niej,
co z kolei stanowi — zdaniem wspdtczesnych badaczy tematu — za-
sadnicze kryterium egzegezy.

1. AUTORYTET BIBLII WEDLUG OJCOW KOSCIOLA

Gdy mowa o Biblii odczytywanej przez ojcdw, nalezy pamietac
o banalnej prawdzie, ze sprawa nie dotyczy jakiejs ksiegi, lecz ko-
lekcji ksigg. Ojcowie nigdy nie mieli w swoich rekach tego, co my
nazywamy dzisiaj Biblia, a wiec oprawionej i wydrukowanej przez
Gutenberga kolekcji hebrajskiej i chrze$cijaniskiej literatury reli-
gijnej, polaczonej wspolnym mianownikiem Objawienia. Zamiast
Sacra Scriptura ojcowie uzywali liczby mnogiej Sacrae Scripturae.
Proces historyczny wykuwania si¢ kanonu ksiag Starego i Nowego
Testamentu, jak powszechnie wiadomo, byt dtugi i skomplikowa-
ny2. Tradycyjna patrystyka dowodzi, Ze slady istnienia listy ksiag

2 Powstanie kanonu doczekato si¢ szerokiej literatury przedmiotu.
Zob. np. H. von Campenhausen, La formation de la Bible chrétienne, Paris
1971; B. Metzger, The Canon of the New Testament: Its Origin, Develop-
ment and Significance, Oxford 1987; J. A. Sanders, Canon and Community:
A Guide to Canonical Criticism, Philadelphia 1984.
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kanonicznych zawiera juz kodeks Muratoriego, Pasterz Hermasa
czy Historia Kosciola Euzebiusza z Cezarei. Jednak dopiero w okre-
sie sporOow arianskich z ich gléwnym protagonista Atanazym na
czele oraz na synodach lokalnych w Hipponie (393 r.) i Kartaginie
(397 r.), kierowanych przez sw. Augustyna, pojawia sig¢ lista 72
pism o charakterze religijnym, ktérych trescig jest ortodoksyjny
wyktad Bozego Objawienia. Fakt, ze kanon ksiagg biblijnych wy-
kuwat si¢ w polemikach z gnostykami, arianami czy innymi here-
zjarchami Wschodu i Zachodu, nie jest bez znaczenia. Wskazuje
bowiem, Ze o tym, jakie ksiegi nalezaty do kanonu, nie decydowat
arbitralny wybdr jakiejs grupy biskupdw lub teologdéw. Kryterium
kanonicznosci, obok apostolskiej starozytnosci, konsensusu wigk-
szosci Kosciolow lokalnych, geograficznego rozprzestrzenienia
tekstow, byta przede wszystkim zgodnos¢ tresci tych ksiag z zywa,
ortodoksyjna Tradycja Kosciota, przekazywang z pokolenia na po-
kolenie w formie reguty wiary®. Kluczowym zas artykutem reguty

3 Czy Koscioty lokalne, ustalajac ksiegi kanoniczne, kierowaty si¢ in-
nym kryterium niz podane przeze mnie w tekscie? Warto zauwazy¢, ze
ustalajac kanon dla Koscioléw Afryki, synod w Hipponie w 393 r. uznat
za stosowne transmarina ecclesia consulatur, z kolei synod w Kartaginie
w 397 r. uzyt liczby mnogiej transmarinae ecclesiae consulantur, co sugeruje
Ko$cioly Rzymu i wplywowy naonczas Kosciél mediolaniski. A zatem
ojcowie szukali potwierdzenia u wyzszego autorytetu. Nie mamy dowo-
déw, ze dSwczesni papieze Syrycjusz (384-399) lub Anastazy (399-401) ra-
tyfikowali kanon hipponski czy kartaginski. Zostaly one zaaprobowane
w formie zwyczajnej, lecz nie uroczystej [sic!] przez papieza Innocente-
go 1 (402-417). Zob. Mansi, t. 3, 891, S. Innocenti I papae, Epistolae et decre-
ta, Ep. VI, 7,13, PL 20: 501-502. Na marginesie warto doda¢, ze Koscioty
afrykanskie doby $w. Augustyna byly jednymi z pierwszych, ktére za-
aprobowaly kanon w formie, jaka znamy dzisiaj. Kanon biblijny na Za-
chodzie zostat definitywnie ustalony dopiero na Soborze Trydenckim,
w czasie czwartej sesji, 8 kwietnia 1556 r. Na ten temat zob. J. E. Merdin-
ger, Rome and the African Church in the Time of Augustine, New Haven
1997, s. 95 i nast. Na temat reguly wiary jako normy kanonicznosci ksiag
biblijnych zob. W. Dawidowski, Rule of Faith in the Theological Method of
Augustine of Hippo, dysertacja doktorska PUG, Rzym 2001, s. 109.
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wiary byto wyznanie chrystologiczne gloszace, ze Jezus, ,istniejac
w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie, przyjawszy postac¢ stugi”
(Flp 2,5-11).

Biblia nie istniata zatem dla ojcow poza kontekstem Kosciota
katolickiego, to znaczy poza doswiadczeniem wiary w czlowie-
czenstwo i béstwo Jezusa Chrystusa i przezyciem jej w konkretnej
spotecznosci. W swojej kanonicznej formie zaistniata dzieki Ko-
sciotowi, ktory ja zaaprobowat jako verba celesta. Swoja wiarygod-
nos¢ Pisma Swiete (Sacrae Scripturae) zawdzieczaja wigec wierze
Kosciota, ale z drugiej strony, wiara Kosciota w Chrystusa jako Lo-
gos Ojca zasadza sie na Pismie Swietym czytanym i wyjasnianym
w nurcie koscielnej ortodoksji‘. Ten klasyczny argument cyrku-
lacyjny zaklada wyjasnianie jednej rzeczywistosci druga: Pismo
i Biblia u ojcéw zawdzigcza swoje istnienie regule wiary, reguta
wiary zas$ istnieje w Kosciele jako wynik lektury Pisma i Tradycji.
Dla sw. Augustyna Biblia swdj autorytet zawdzieczata Kosciotowi.
,Nie uwierzyltbym Ewangeliom, gdyby nie autorytet Kosciola Ka-
tolickiego”®.

Argument cyrkulacyjny dobrze wida¢ na przykladzie wyznan
wiary komponowanych w ogniu kontrowersji chrystologicznych
IV i V wieku. W znacznej mierze wyznania te byly inspirowane
Biblia. Stad dla gléwnego obroncy nicejskiej ortodoksji, sw. Ata-
nazego, credo ulozone przez 318 ojcéw mialo te sama wartos¢ co
stowo Boze zawarte w Biblii. A zatem w jakims sensie bylo ono
skrétem calego Pisma Swietegof. Podobny poglad wyrazat Cyryl
Aleksandryjski, tak uczac katechumenow:

To podsumowanie wiary chrzescijariskiej nie jest wymystem
cztowieka. Najwazniejsze czesci zostaly wybrane z catego Pisma
Swietego, tworzac kompletne orzeczenia naszej wiary. Tak jak ziarno

¢ Por. B. Studer, The Bible as Read in the Church, [w:] History of Theology,
t. 1, red. A. di Berardino, B. Studer, Collegeville-Minnesota 1997, s. 355.

5 Contra epistulam Manichaei quam wvocant fundamenti 5,6; CSEL
25.1,197.

6 Por. B. Studer, The Bible as Read in the Church, s. 366.
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gorczycy zawiera w sobie wiele galezi, podobnie to krotkie wyznanie
wiary niesie niejako w swoim sercu wszystkie prawdy wiary, jakie
mozna znalez¢é w Starym, jak i w Nowym Testamencie’.

Ksiegi Pisma Swietego byly wiec autorytatywnym wyktadem
Objawienia, a swd¢j autorytet zawdzieczaly natchnieniu Bozemu,
a mowiac bardziej obrazowo, czerpaniu swoich poczatkéw w sa-
mym Bogu. Ojcowie Kosciola doby schytku Imperium Romanum
nie mieli specjalnych trudnosci w przyjeciu literackiego dziedzic-
twa judaizmu, poniewaz koncepcja duchowego natchnienia swie-
tych ksiag byla szeroko rozpowszechniona i przyjmowana w spo-
sob zupetnie naturalny. Ponadto poprzez wieki wykrystalizowata
si¢ dobrze metoda alegorycznej i typologicznej interpretacji Biblii®.
Wprawdzie ojcowie, tacy jak: Ambrozy, Augustyn, Chryzostom,
Cyryl Aleksandryjski i sam Orygenes, nie odrzucali nigdy udziatu
czynnika ludzkiego przy powstawaniu swietych ksiag, ale zgo-
dnie uznawali, Ze ich ostatecznym kompozytorem jest sam Duch
Swiety®. Zawieraja one prawdy ukryte przed niewierzacymi, lecz
otwarte przed wierzacymi i poszukujacymi prawdy. Boskie po-
chodzenie ksiag wyklucza btad, twierdzit Augustyn'®. Traktowano
je jako ucielesnienie obecnosci wcielonego Chrystusa. Pigknie
o tym méwi $w. Augustyn: ,,Z tego Miasta, do ktdrego dazymy; list
przyszedt do nas. Jest nim Pismo Swiete, ktére nas wzywa do do-
brego zycia. Co ja zreszta mowie, ze list przyszedi? Sam Krol zsta-
pil, aby stac si¢ nam droga w tej pielgrzymce”!.

Autorytet Pisma Swietego nie byt dla ojcéw autorytetem odta-
czonym od innych Zrddet poznania Bozego Objawienia. Nie istniat
jako Slepe postuszenstwo literze kodekséw judeochrzescijaniskich,

7 O Credo i Wyznaniu Wiary, PG 12-13.

8 Temat ten zostal opracowany w monumentalnym dziele przez
M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, Krakéw 2000, zob. szczegol-
nie s. 12-107.

9 Por. B. Studer, The Bible as Read in the Church, s. 357.

10 Kazanie 246,1.

1 Objasnienia Psalmoéw 90,1 (2); PL 37,1159, thum. J. Sulowski, [w:] PSP
40, Warszawa 1986, s. 186.
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ale jako autorytet celu. Celem tego autorytetu byto umozliwienie
cztowiekowi poszukiwania Boga w Pismach i poprzez Pisma, tak
by ¢wiczy¢ sie w prawdach wiary. Ponadto Biblia nie istniata bez
innych autorytatywnych zrddet poznania Bozego Objawienia. Wi-
dac to szczegodlnie na przykladzie sw. Augustyna, ktdrego teologia
zawdzigcza wszystkie swoje , kosci” doktrynalne, ,,szpik” ducho-
wy i ,unerwienie” apologetyczne Pismu Swigtemu. Jasno rozréz-
nial on hierarchie autorytetéw w poznaniu Bozego Objawienia na
Pismo, Tradycje, praktyke Kosciota, nauczanie powszechne wiary,
ale nigdy nie nadat Pismu Swietemu rangi jedynego i ekskluzyw-
nego autorytetu, jak uczynit to 1000 lat pdzniej Marcin Luter.
Ojcowie nie ograniczali si¢ do odczytywania Biblii jako autory-
tatywnego narzedzia w sporach doktrynalnych epoki. Uznali, ze
skoro stowa zawarte w Pismach pochodza od Boga jako verba cele-
ste, to wszystkie one sg uzyteczne, poniewaz stuza zbudowaniu
wierzacych. Takie podejscie byto mozliwe dzieki aprecjacji staro-
zytnej retoryki i aplikacji niektdrych metod, zaczerpnietych z kre-
gow judaizmu czy helleniskich, do lektury tekstow biblijnych.
Swiety Augustyn w De doctrina Christiana za Cyceronem wyjasnia,
ze celem retoryki byto docere, delectare i flectere — ,uczy¢”, ,, zachwy-
ca¢” i ,wzrusza¢”?2. Te cyceronowska zasade biskup Hippony
przeklada na kulture chrze$cijariska, gdzie miejsce klasyka Ho-
mera zajeta Biblia. Bog, jak zauwaza wspdlczesny patrolog Basil
Studer, jawit si¢ zatem ojcom jako Najwyzszy Retor, przemawiaja-
cy w Biblii za pomoca zagadek i metafor, posiadajacy wyjatkowa
zdolno$¢ pobudzenia ciekawosci prawdziwych stuchaczy. Rzeczy
niejasne lub bledne mozna napotka¢ w boskich tekstach rzadziej
niz w pismach Homera, a jesli juz sie pojawiaja, to moga by¢ prze-
zwyciezone i wyjasnione za pomoca egzegezy alegorycznej. Takie
podejscie byto jednak nieco ryzykowne, poniewaz mogto wyklu-
czy¢ mozliwo$¢ docenienia wktadu ludzkiego w tworzenie sie Bi-
blii. Tej putapki ojcowie unikneli, uznajac waznos¢ historii retory-
ki, co z kolei dato asumpt do przyjecia, ze kazda ksiega Biblii,

12 De doctrina Christiana 4.12.27.
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oprocz Boga, miata za autora takze czlowieka osadzonego w kul-
turze swojej epoki®®.

2. SPOTKANIE Z JEZUSEM OBECNYM W BIBLII

O jednosci i spdjnosci catej Biblii stanowi Osoba Jezusa Chry-
stusa'4. To zalozenie dotyczy nie tylko jednosci obu Testamentow,
ale takze lektury poszczegélnych fragmentéw Biblii oddzielonych
od siebie. Jezus jest najwyzsza ,,regula wiary” chrzescijan, via recta,
kryterium zdrowej wiary®. Dobrze znane jest zdanie $w. Hieroni-
ma: Ignoratio scripturarum, ignoratio Christi est — ,Nieznajomos¢
Pism jest nieznajomoscig Chrystusa”'®. Profesor Basil Studer uwa-
za, ze w stowach betlejemity kryje sie nie tyle kwestia znajomosci
Biblii jako takiej, ile wlasnie duchowos¢ ojcow, catkowicie skon-
centrowana na Chrystusie spotkanym w akcie wiary. Byla to du-
chowos¢ wielowymiarowa, gdzie wszystkie aspekty zycia byly jej
podlegte. Wystepowata ona nie tylko w wymiarze osobistym,
polemicznym, teologicznym, ale takze liturgicznym. Lwia czes¢
pracy egzegetycznej ojcow ztotego wieku patrystyki dotyczyla ka-
techumendéw. Dziatalnos¢ ta polegata na doprowadzeniu ich do
wiary Kosciota Chrystusa poprzez ukazanie Biblii i liturgii jako
srodkéw spotkania z Mistrzem z Nazaretu. Biblia czytana osobi-
scie lub ,,stuchana i medytowana” we wspolnocie liturgicznej (nie
wszyscy wszak posiadali zdolno$¢ czytania i pisania) byta uprzy-
wilejowanym miejscem spotkania z Jezusem, a otwieranie kart Pi-
sma i lectio divina byly pukaniem do drzwi Chrystusa po to, aby
szukac tam skarbow madrosci i wiedzy, badajac czyny Pana — uczy

13 Por. B. Studer, The Bible as Read in the Church, s. 357.

14 Jako podstawe niniejszego opracowania przyjeto gléwnie artykut
B. Studera, L'esegesi Patristica, un incontro con Cristo, ,,Augustinianum” 40
(2000), s. 327-342, oraz inne teksty tego autora.

15 Zob. L. Ferrari, , Christus via” in Augustine’s Confessions, ,Augusti-
nian Studies” 6 (1976).

16 In Isaiam prologos, CCL 73,1.
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sw. Hieronim'. Kto czyta Pisma, stucha swojego Oblubienca, a kto
modli si¢ psalmami, ten odpowiada swemu Panu!®. Hieronim
uznawat Stowo Boze zawarte w Pismach za chleb eucharystyczny.
Traktowal i uznawat Bibli¢ za sakrament funkcjonujacy w takiej
samej mierze jak inne sakramenty. W konsekwengji wierzacy mogt
mowic o spotkaniu Chrystusa w sakramencie Stowa Bozego, zu-
pelnie tak samo jak w sakramencie chleba eucharystycznego®.
Hieronim po prostu wyczuwatl jednos¢ obu obecnosci Chrystusa
w Kosciele — liturgicznej i biblijnej. Przy czym w liturgii obie te
rzeczywistosci przenikaty si¢ wzajemnie.

Chrystocentryczna lektura Biblii cechowata takze $w. Ambro-
zego. Idac po mysli Orygenesa, dowodzit on, ze czytajac Biblie,
wierzacy wychodzi na spotkanie Chrystusa. Zgodnie z przekona-
niem wielkiego aleksandryjczyka, rowniez dla biskupa Mediolanu
Biblia to Christus omnia i zarazem Christus interpres. Kaznodzieja
wyjasniajacy teksty biblijne jest tylko posrednikiem umozliwiaja-
cym spotkanie wierzacych z Chrystusem. W dobie zlotego wieku
katechumenatu ksiegi Pisma Swietego byty traktowane jako mate-
rial katechetyczny. Pierwsze spotkanie katechumenow z Chrystu-
sem odbywato si¢ w okresie Wielkiego Postu, poprzez odkrywanie
jego obecnosci w Stowie i sakramentach wtajemniczenia.

Swiety Augustyn rozwinat te koncepcje, nadajac jej tytut Chri-
stus totus. W konsekwencji chrystologiczna lekture Biblii czesto po-
szerzal on o element eklezjalny. Biskup Hippony naucza: ,,Z Pism
nauczylismy si¢ Chrystusa, z Pism nauczyliSmy si¢ Kosciota”?.
Podobnie jak inni ojcowie, hipponczyk postugiwat sie egzegeza
alegoryczna, dzieki ktorej mozna uchwyci¢ chrystologie i eklezjo-
logie ukryta w $wietych ksigegach. Klasycznym przyktadem takiej
praktyki jest alegoryczne wyjasnienie przypowiesci o mitosiernym
Samarytaninie. Wedlug Augustyna, podrézny oznacza Adama; Je-
rozolima — panistwo Boze, ktére on utracil; Jerycho — $miertelnos¢

17 Zob. Komentarz na Ewangelie Mateusza 18,1; CCL 77,250.
18 Hieronim, List 22.25.

19 Tenze, Komentarz do Eklezjastesa 3,12s. CCL 72,278.

20 [ist 105,14.
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Adama; zbdjcy — diabta i jego anioldw; nedzny stan — polozenie,
do jakiego grzech doprowadzit czlowieka; kaptan i lewita — nie-
skuteczng postuge Starego Przymierza; Samarytanin — samego
Chrystusa; gospoda — Koscidt, w ktérym dochodzi do uzdrowienia
grzesznego czlowieka?. Ten model pokazuje zasade, jaka Augu-
styn uznal za rzadzaca lektura Biblii, a mianowicie, ze jest to ksie-
ga, w ktorej obecny jest Chrystus gloszacy Chrystusa?. Ten sam
Chrystus obecny w Biblii jest tez obecny w innych sakramentach,
tak ze kaptan jawi sig jako dispensator verbi et sacramenti — zarzadca
stow i sakramentow?.

Ten podwdjny sposéb spotkania z Chrystusem moze by¢ nie-
zrozumialy, jesli nie pamieta sie, z czego wyrastala patrystyczna
egzegeza. Powiedzialem na wstepie, ze starozytni egzegeci i ka-
znodzieje czerpali nie tylko z chrzescijanstwa, ale takze z kultury
swoich czasow. Wyksztalceni w naukach wyzwolonych, petnymi
garsciami czerpali z tego, co patrologowie nazywajq eruditio ve-
terum — wyksztalceniem w starozytnej literaturze i filozofii. Nie
ograniczato si¢ to wylacznie do aplikacji np. filozofii neoplaton-
skiej do teologii chrzescijaniskiej czy tez zasad regulujacych zasto-
sowanie lektury alegorycznej zaczerpnietej od Filona Aleksandryj-
skiego do lektury tekstow biblijnych. Eruditio veterum obejmowata
takie elementy starozytnej edukacji, jak: nauki wyzwolone, retory-
ka, teoria literatury, historia literatury, stowem - cata starozytna
paideie, siegajaca wstecz, az do czaséw podbojow Aleksandra Ma-
cedonskiego zakladajacego szkoly na terenach przez siebie zagar-
nigtych. Drugim elementem bylo dziedzictwo rzymskiej retoryki
oraz prawa*. Bog, jak juz wspomniano, jawil si¢ ojcom jako naj-
wiekszy z oratorow. Tylko On wie, jak uzywac stéw, jak dosto-
sowac sie do stuchaczy, jak wymieszac¢ ze soba wyrazenia jasne
i niejasne. Mowa Boga znajduje sie nie tylko w Pi$mie Swietym,

2 Zob. Zagadnienia Ewangeliczne ksigg dwie 2,19.

2 Komentarz na Ewangelie sw. Jana 38,10.

2 Kazanie 301 A, 8; Objasnienia Psalméw 109,1, [w:] PSP 41, s. 143.

2 Zob. W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, ttum. K. Bie-
lawski, Krakow 2002, s. 58-81.
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ale takze w liturgii. Biblia i jej lektura tworza razem szkote mysle-
nia chrzescijaniskiego, nowq kulture domagajaca sie zastosowania
w zgromadzeniu wierzacych, to jest w zgromadzeniu liturgicznym.

Wierzacy, zarowno teologowie, pasterze, jak i szeregowi chrze-
Scijanie, studiujac Pisma, nie ograniczali si¢ wylacznie do odnale-
zienia intentio auctoris. Podobnie jak ci, ktérzy mitowali madros¢
i poszukiwali prawdy, dobrze wyksztalceni w ,starej kulturze”
chrzescijanie oczekiwali, ze Swiete ksiegi Pisma rozwing ich zy-
cie, wnoszac nowa jakos¢ w samorozumienie i rozumienie Boga.
W pewnym sensie praktyka czytania Biblii w IV i V wieku stano-
wila odbicie praktyk instytucji nauczycielskich starej kultury an-
tycznej. Filozofowie poszukujacy madrosci gromadzili sie kiedys
w spolecznosciach sktadajacych si¢ z nauczycieli i ich uczniow.
Podobny charakter wspolnotowy cechowal czytanie Pism przez
tych, ktorzy aspirowali do prawdziwej filozofii, za jaka uznawali
chrzescijanstwo. Stuchanie, czytanie i medytacja Pism oznaczaly
dla wierzacych doby patrystyki spotkanie z Chrystusem. Szli na to
spotkanie, stuchajac Boga, wielkiego Oratora objawiajacego im
poprzez klarowne teksty swojego Syna. Znajdowali Syna, czytajac
teksty niejasne, przy jednoczesnym podejmowaniu tego, co nazy-
wali exercitatio animi — ¢wiczeniem duchowym.

3. PODSUMOWANIE

Podsumowujac te dos$¢ fragmentaryczne rozwazania, nalezy
siegnac po jaki$ element zamykajacy. Chciatlbym z perspektywy
ojcdw zwrocic¢ sie nieco w kierunku terazniejszosci. Papiez Bene-
dykt XVI oraz biskupi zebrani na XII Synodzie Biskupéw poswie-
conym Biblii podkreslili wartos¢ tzw. egzegezy kanonicznej, pole-
gajacej na odkrywaniu duchowego sensu Pisma Swietego®. Jest to

25 Zob. Benedykt XVI, Przemowienie do biskupéw szwajcarskich 7.11.
2006, , L'Osservatore Romano”, 10.11.2006, s. 4; J. Ratzinger, Gesu di Naza-
ret, Rizzoli-Milano 2007, s. 7-20.
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kontynuacja przekonan Benedykta XVI, ktory powiedzial, Ze bar-
dzo zalezy mu na tym,

by teologowie nauczyli sie czytac¢ i kocha¢ Pismo tak, jak — we-
dtug Dei verbum — chciat tego Sobor: by dostrzegali wewnetrzna jed-
nos¢ Pisma — w czym moze im pomoc ,egzegeza kanoniczna” (ktora
stawia zreszta dopiero pierwsze nieSmiate kroki) — i na tej podstawie
przechodzili do duchowej lektury, ktéra nie jest czyms$ zewnetrz-
nym, co ma stuzy¢ zbudowaniu, lecz wewnetrznym zanurzeniem sie
w obecno$¢ Stowa. Jest to, jak mi sie¢ wydaje, bardzo wazne zadanie —
i8¢ w tym wtlasnie kierunku, starac sie o to, by obok egzegezy histo-
ryczno-krytycznej, z nig i w jej ramach, rzeczywiscie wprowadzac
w Pismo zywe, ktore jest aktualnym Stowem Boga?.

Jest kwestia otwarta i trudna mozliwos¢ polaczenia egzegezy
historycznokrytycznej z kanoniczna. Najtatwiej byloby pewnie
odejs¢ od badan filologicznych, kontekstualnych i historycznych,
a zwrdci¢ sie tylko w kierunku zywej wiary Kosciota, jakkolwiek
bytaby ona rozumiana. Sek w tym, ze zywa wiara Kosciota nie bu-
duje na ideologii, ale na faktach historycznych postrzeganych
okiem wiary.

Nie jest to praktyka nowa. Mozna powiedzie¢, Ze jest to trady-
cyjne odczytywanie Biblii, biorace swoj poczatek juz u Ireneusza
z Lyonu i doprowadzone do maestrii przez Orygenesa, a pdzniej
Augustyna i innych. Cytowany tutaj czesto Basil Studer zwraca
uwage, ze biskup Hippony wprowadza rozrdznienie pomiedzy
fides historica a fides spiritualis”’. Wiara historyczna dotyczy rzeczy
opowiedzianych z perspektywy historii czlowieka, ale niezawar-
tych w dzietach Homera, Cycerona, czy nawet Euzebiusza z Ceza-
rei, lecz w Biblii. Wydarzenia historyczne z zycia Izraela, Jezusa
czy apostotéw sa opowiedziane w Pismie Swietym w sposéb wia-
rygodny. Natomiast wiara duchowa pozwala na przekroczenie

26 Benedictus XVI, Discorso ai Vescovi della Svizzera, 7 novembre 2006,
,,L'Osservatore Romano”, 10.11.2006, s. 4.

27 Zob. B. Studer, L'esegesi Patristica, un incontro con Cristo, s. 342; tenze,
History and Faith in Augustine’s , De Trinitate”, ,Augustinian Studies” 28
(1997), s. 7-50.
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tych doswiadczen potwierdzonych w Biblii i usituje dotrze¢ do
glebi duchowego znaczenia tamtych wydarzen, tak jak to czynili
apostotowie.

Wedtug $w. Augustyna, fatwo jest przyja¢ wiare historyczna
w Jezusa. ,Nie jest rzeczq wielka uwierzy¢, ze Chrystus umart.
W to wierza i poganie, i Zydzi, i wszyscy niegodziwcy. Wszyscy
wierza w to, ze umarl. Wiara chrzescijan to Zmartwychwstanie”2.
Maria Magdalena, jako kobieta wiary, nie zadowolila si¢ dot-
knigciem zmartwychwstatego Pana, ale przekroczyta nawet to nie-
zwykle doswiadczenie i uwierzyta w boskos¢ Jezusa®. Podobne
wydarzenie byto udziatem Tomasza Apostola, o ktorym mowi Au-
gustyn, ze ,widziat i dotykat cztowieka, ale wyznawat Boga, kto-
rego nie widzial, ani nie dotykat”%. Oboje przeszli zatem od wiary
historycznej do wiary duchowej.

Zdaniem Basila Studera kazdy, kto zastanowi si¢ glebiej nad ta
mysla Augustyna, fatwo zrozumie, ze poszerzenie egzegezy histo-
rycznokrytycznej dokonuje sie przez przejcie od wiary Pismom —
credere Scripturae do wiary w Chrystusa — credere in Christum, a nie
poprzez zastapienie jednej druga. Takie przejScie umozliwia do-
swiadczenie lektury Pisma ojcow Kosciota i lepsze zrozumienie
drog, na jakich zaréwno lektor, jak i stuchacz — wszak nie wszyscy
posiadali umiejetno$¢ czytania i pisania — doswiadczali spotkania
z Chrystusem. W ten sposob takze wspodtczesny lektor Biblii ulo-
kuje sie w diugiej tradycji Kosciota, wspottworzonej, podzielanej
i rozwijanej przez ojcdw?'. Biorac do reki Biblig, czy to w czasie ce-
lebracji liturgicznej, czy to podczas prywatnego jej czytania, do-
swiadczy spotkania z Chrystusem, o ktérym ojcowie mowili, ze
jest Lekarzem dusz i Nauczycielem prawdy.

28 Objasnienia Psalméw 120,6, [w:] PSP 41, s. 360. Zob. takze Kazanie
233,1,1; O Tréjcy Swietej 1,6,11.

» Zob. Traktat na Ewangeli¢ sw. Jana 121,3.

30 Tamze, 121,5.

31 Zob. B. Studer, L’esegesi Patristica, un incontro con Cristo, s. 342.
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THE BIBLE INTERPRETED BY THE FATHERS.
A SMALL CONTRIBUTION TO THE THEORY
OF CANONICAL EXEGESIS
SUMMARY

The patristic exegesis ascribes the Holy Scripture a divine authority.
At the same time the credibility of the Scripture is confirmed by faith and
the authority of the Church. The rule joining the Bible into the whole is
the figure of Jesus Christ, Who is the interpretational key for both Testa-
ments. The patristic exegesis becomes the core of the canonical exegesis
promoted by Benedict XVI.



