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Ks. Krzysztof Kaucha

Elementy apologii KoSciola
w nauczaniu Jana Pawla I1

Przedmiotem artykutu beda najwazniejsze zarzuty pod adresem Kosciota, na
ktore mozna znalez¢ odpowiedzi w nauczaniu Jana Pawta I1. Posiada ono wyraz-
na warstwe apologijno-eklezjologiczna, ktdra wyrastata zardbwno z 6wczesnego
zapotrzebowania i $wiadomosci odpowiedzialno$ci Papieza Polaka za Kosciot,
jak ijego intelektualnego dorobku. Poniewaz jest czgsScia nauczania Magisterium,
to blizsze jej opracowanie jest koniecznym zadaniem teologii fundamentalne;.

Zgodnie ze zrédtem, z koniecznosci zawg¢zonym do nauczania Jana
Pawta II o Europie, przyjeto podziat zebranego materiatu na trzy czesci:
apologi¢ Kosciota wobec zarzutdow historycznych, antropologicznych i ty-
powo ,,nowoczesnych”. Zostana tu pominigte zagadnienia juz opracowa-
ne i rzutujace na podjgta problematyke, jak np. Jana Pawtla Il rozumienie
Kosciota!, jego wiarygodnos$ci i argumenty na jej rzecz szkicowane w jego
nauczaniu® oraz relacje miedzy nauka a wiara®.

I A. Zuberbier, ,,Czlowiek drogq Kosciota”. O eklezjologii Jana Pawla II, STV 28:1990, nr 1,
s. 157-162; A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, tham. A. Nowak, Krakow
2003; K. Kaucha, Jan Pawet Il swiadkiem Kosciota, RT KUL 53:2006, z. 9, s. 123—137; G.A.
McCool, The Theology of John Paul 11, w: The Thought of John Paul II. A Collection of Essays
and Studies, red. ] M. McDermott, Rome 1993, s. 29—53.

2 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej w swietle
nauczania Jana Pawla II, Lublin 2008; S. Kowalczyk, Wiarygodnos¢ Kosciota w swiecie
wspolczesnym w nauczaniu Jana Pawla IT, w: Wiarygodnosé Kosciola wobec przemian w Polsce.
Quo vadis Ecclesia Polonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin—Lublin 1994, s. 39-55; Z. Krzyszowski,
Kosciol wiarygodny dzis w nauczaniu Jana Pawta II, RT KUL 41:1994, z. 2, s. 95—111.

3 1. Zycinski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000; Jan Pawet 11,
Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 2003; K. Kaucha,
Problematyka teologicznofundamentalna w encyklice ,,Fides et ratio”, RT KUL 47:2000,
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Tresci tu przedstawione moga znalez¢ zastosowanie zardéwno teore-
tyczne, jak i praktyczne, co jest istotne, zwazywszy na bliski Rok Wiary,
przypominajacy takze o koniecznosci jej apologii.

1. Apologia Kos$ciola wobec zarzutéw historycznych

Zarzuty o niechlubng przeszto$¢ Kosciota naleza do najliczniejszych,
na ktére Jan Pawet 11 odpowiadat, i ktore sa najczeéciej podnoszone w pu-
blikacjach i dyskusjach o Kosciele, znajdujac szerokie grono odbiorcow.
Czgsto zarzuty te postuguja si¢ stereotypami, np. o ,,ciemnym” $rednio-
wieczu, niemoralnos$ci i braku wyksztalcenia ludzi Ko$ciota, bogactwie,
okrucienstwie czy wptywach instytucji koscielnych. Obowiazkiem ptyna-
cym z uczciwosci 1 rzetelnosci naukowej jest dociec, jak bylo naprawde
i jak, bedac chrzescijaninem i cztonkiem Eklezji, reagowac na niewtasci-
we postawy ludzi Kos$ciota w przesztosci. Jak czynit to Jan Pawet 11? Ten
paragraf bedzie ztozony z trzech czeg$ci: odpowiedzi na konkretne zarzuty
historyczne, racji przemawiajacych za pozytywnym wptywem Kosciota na
dzieje, zwlaszcza Europy, oraz podsumowania.

Prawda jest — mowil Jan Pawetl 11 — Ze nie zawsze ludzie dzialajacy
w imieniu Ko$ciola szanowali duchowy dorobek kultur, do ktérych do-
cierali z chrze$cijanskim przestaniem. Zdarzato sig, ze na terenie Europy
bylo niszczone zastane dziedzictwo, cho¢ zasada misyjnej dziatalnosci Ko-
$ciota jest szacunek do niego*. Wzorem takiej postawy byli bracia Cyryl
i Metody, ktérzy reprezentowali kulturg bardziej rozwinigta od stowian-
skiej, a jednak dowartosciowali ja i pomogli rozwija¢. W encyklice Slavo-
rum Apostoli papiez Stowianin naszkicowat historyczne uwarunkowania
epoki Braci Sotlunskich, wyjasniajac racje, dla ktorych Rzym — w odréz-
nieniu od chrze$cijanskiego Wschodu — zdecydowat si¢ na wlaczanie do

2.9, s.31-48; Rozum i wiara mowiq do mnie. Wokot encykliki Jana Pawla 11 ,, Fides et ratio”,
red. K. Madel, Krakow 1999; M. Rusecki, Rozum i wiara z perspektywy teologii fundamentalnej
w swietle encykliki ,,Fides et ratio”, ACr 34:2002, s. 241-261; Wiara i rozum. Refleksje nad
encyklikq Jana Pawta Il ,,Fides et ratio”, red. G. Witaszek, Lublin RW KUL.

4 Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 12.
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Kosciota nowych grup etnicznych, postugujac sig jednolitoscia liturgii, jg-
zyka i kultury tacinskiej. Cho¢ mogto w wyniku tego dochodzi¢ — twierdzit
papiez — do krzywdzacego naruszania przez wiadze koscielne i panstwowe
odrebnosci nowych ludow, to jednak zyskiwaty one tozsamos$¢ i znaczenie,
a takze niespotykane wczesniej szanse rozwoju dzigki przynaleznosci do
jednej wspolnoty Kosciola, ktory zakorzenial si¢ w Europie®.

Jan Pawet II nie zapominat, ze Ko$ciél w Sredniowiecznej Europie
mial swoje problemy, ktére rzucaty cien na jego wiarygodno$¢ (np. roz-
dzwigki miedzy papiezem a duchowienstwem, walka o inwestyture, ne-
potyzm, moralne i dyscyplinarne zaniedbania kleru®). Zwracat uwage, ze
dlugie dzieje wzajemnych relacji miedzy KoSciolem a narodem zZydow-
skim w Europie obejmowaty takze bolesne wydarzenia. Synowie Koscio-
fa mogli mie¢ udziat w szerzeniu postaw antyzydowskich’. Z inicjatywy
Jana Pawta Il te problemy zaczgto badac na podstawie zrodet oraz przepro-
wadzono nad nimi refleksje¢ o charakterze teologicznym i moralnym. Jesli
chodzi o spotkanie Europy z ludami innych, odkrywanych przez Euro-
pejczykow, kontynentow, to papiez nie wykluczal, ze 6wczesna ekspansja
mogta by¢ powodowana che¢cig gospodarczego zysku, podboju, pragnie-
niem przygody, lecz trzeba tez zauwazy¢ u jej podstaw ducha misyjnego®.
Zatem proces ten takze stanowi wyraz wiarygodnosci Ko$ciota, ktory —nie
tylko w okresie wielkich odkry¢ geograficznych — realizowat mandat mi-
syjny otrzymany od Jezusa Chrystusa.

Dramatycznym wydarzeniem w dziejach Kosciota w Europie byto roz-
bicie jego jedno$ci. Papiez wielokrotnie przypominatl, Ze roztam wsrod
chrzedcijan byt i jest zgorszeniem dla $wiata, byt tez sprzeciwieniem si¢
woli samego Chrystusa. Wprawdzie nie mozna zapomnie¢, ze konflikt mig-
dzy Ko$ciotem Wschodu a Zachodu nastapit takze wskutek oddziatywania

5 Jan Pawet 11, Slavorum Apostoli, 12—13, 15.

¢ Jan Pawetll, Nieugiety papiez, swiety Grzegorz VII (w Salerno) (26 V 1985), NP VIII, 1:1985,
s. 857-861, nr 3.

7 Jan Pawel 11, Ecclesia in Europa, 56; tenze, Kosciol potepia teorie rasistowskie (do uczestnikow
sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu) (31 X 1997), OsRomPol 19:1998, nr 1, s. 3031, nr 1.

8 Jan Pawel 11, Przykiad dla catej Europy (spotkanie w Brukseli z wladzami panstwowymi
i korpusem dyplomatycznym) (20 V 1985), NP VIII 1:1985, s. 810-814, nr 4.
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czynnikdéw politycznych i kulturowych, jednak jego poczatkiem byt spor
dotyczacy porzadku koscielnego (chodzito o przynalezno$¢ kanoniczna
Butgarii)’. Jan Pawel IT oceniat, ze stabo$¢ ludzi 6wczesnego Kosciota po-
legata na nieumiejetnosci rozwiazania napigc¢ politycznych przy pomocy
racji religijnych, ktore powinny byty przewazy¢.

Papiez uwazatl, ze moralnym obowiazkiem wspdtczesnych chrzescijan jest
obiektywne poznanie prawdy o przesztosci, wskazanie zewnetrznych czynni-
koéw, ktore wptynely na rozbicie jednosci, odpowiedzialne uznanie btedow, by
oczys$ci¢ pamieé, a takze usuna¢ obojetnos¢ i wrogos¢ dzielace chrzescijan.
Skaza na wiarygodnos$ci Kosciota byly wowczas takze razace zachowania
niektdrych pasterzy i innych cztonkéw Kosciota, np. pycha, pogarda powo-
dowana chorobliwa pewnoscia siebie, nieumiejetnos¢ przebaczania, moral-
ne ubdstwo'®. Grzesznos$¢ przynalezy ludzkiej naturze — nauczat Jan Pawet
II - lecz uparte trwanie w niej jest odrzucaniem wiary i zawsze rani Kosciok.

Cieniem na przesztosci Kosciota Zachodniego — Papiez przypominat —
potozyta si¢ okrutna grabiez Konstantynopola (6wczesnej ostoi chrzesci-
janstwa na Wschodzie), dokonana przez tacinnikéw na poczatku XIII w.,
cho¢ spotkata si¢ z oburzeniem Innocentego III'!. Wprawdzie ekskomuniki
nalozone wzajemnie na siebie przez obie wspolnoty chrzescijanskie prze-
trwaty do XX w., to jednak nigdy nie brakowato w KoSciele 0sob i dziatan
o charakterze jednoczacym. Jan Pawel Il przywotywal postacie §wigtych
1 meczennikow, dzigki ktorym Kosciot odzyskiwat blask jednosci, a takze
jednat rozbite wspdlnoty chrzescijanskie, ludy i narody w Europie'?.

9 Jan Pawet 11, Slavorum Apostoli, 14—15; tenze, Ut unum sint, 2; tenze, Novo millennio
ineunte, 48; tenze, ,, Wszystkie narody, chwalcie Pana” (zakonczenie Tygodnia Modlitw
o Jednosé¢ Chrzescijan) (251 1991), OsRomPol 12:1991, nr 2-3, s. 36-38, nr 5.

Jan Pawet II, Ut unum sint, 15; tenze, Na drodze ku jednosci (do Swiatowej Rady Koscioléw

w Genewie) (12 VI 1984), NP VII 1:1984, s. 768773, nr 2.

1" Jan Pawet 11, Gorliwiej szukajmy jednosci, ktorej pragnie Chrystus (spotkanie z arcybiskupem
Aten i catej Grecji Christodoulosem) (4'V 2001), OsRomPol 22:2001, nr 7-8,s. 12—13, nr 2;
tenze, Wychowanie mtodego pokolenia zadaniem wszystkich (do uczestnikow europejskiego
sympozjum na temat: ,, Wyzwania edukacji”’) (3 VI1 2004), OsRomPol 25:2004, nr 11-12,
s.22-23, nr 3.

12 Jan Pawet 11, Slavorum Apostoli 2, 12—13; tenze, Z okazji 300-lecia Unii greckokatolickiego
Kosciola Rumunii z Kosciotem rzymskim (7' V 2000), OsRomPol 22:2001, nr 1, s. 4-8, nr 4—6.

10



Elementy apologii Kosciola w nauczaniu Jana Pawtla 11 143

Do problemu rozbicia jednosci Ko$ciola Zachodniego Papiez po-
wracat rownie czgsto. Wprawdzie roztam zaostrzyly czynniki politycz-
ne i ekonomiczne, jednak podstawowa jego przyczyna tkwita wewnatrz
wspolnoty Kosciota. Chodzito o niedomagania w postawie pasterzy Ko-
$ciota, nawet Biskupéw Rzymu (nad czym ubolewat papiez Hadrian VI),
wiernych duchownych i $wieckich, niekiedy niewtasciwa praktyke odpu-
stow, a takze postawe Marcina Lutra, ktory wykroczyt daleko poza pier-
wotny zamyst reformy Eklezji®3.

W pamigci Europy i Kosciota nadal pozostaje sprawa Jana Husa,
wymagajaca — wedtug Jana Pawtla II — rzetelnych badan historycznych
i teologicznych, wolnych od naciskow politycznych i ideologicznych. Nie-
zaleznie od swych pogladéw teologicznych, Hus odznaczat si¢ nieskazitel-
no$cia osobistego zycia oraz zaangazowaniem w postep swego narodu'®,

Skutkiem roztamu w Kosciele na Zachodzie byly tzw. wojny religij-
ne'®, Jan Pawel II nie zgadzat si¢ juz na samo to pojecie 1 przypominat, ze
zadna religia nie jest zrodtem nienawisci i przemocy. Termin ,,wojny reli-
gijne” — diagnozowat — jest stereotypem wypaczajacym prawdg historyczna
1 krzywdzacym Kos$ciot. W Europie od XVI do XVII w. religia byta trakto-
wana instrumentalnie i wprzegana w konflikty polityczne (zdaniem Papieza,
swiadczyta o tym zasada cuius regio eius religio, ktora jest nie do pogodze-
nia z wolnoscia religijna) wzniecajace nienawis¢ oraz prowadzace nawet do

13 Jan Pawel 11, Vita consecrata, 46; tenze, ,, Tak” dla Kosciota (24 VI1 1991), w: Jan Pawet I,
Wierze w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 19-24,
nr 2—3; tenze, Biskupstwo — sakrament swiecen (30 IX 1992), w: tamze, s. 182—186; tenze,
Konferencja Biskupow winna samodzielnie wzig¢ na siebie stosownq odpowiedzialnosé (na
XVII Zebranie Ogolne Biskupow Wioskich) (29 V 1980), NP 111 1:1980, s. 657-6656, nr 6;
tenze, Dar odpustu (29 IX 1999), OsRomPol 21:2000, nr 1, s. 38-39, nr 1.

14 Jan Pawetl 11, Budujcie teraz mocq dojrzatosci zdobytej w okresie przesladowan (spotkanie
z kaptanami, zakonnikami i zakonnicami oraz zaangazowanym laikatem w katedrze sw. Wita
w Pradze) (21 IV 1990), OsRomPol 11:1990, nr 4, s. 14, 31, nr 6; tenze, Spotykamy sie dzis
na ruinach wiezy Babel (spotkanie ze Swiatem kultury i przedstawicielami réznych Kosciotow
iwyznan) (21 1V 1990), OsRomPol 11:1990, nr 5, s. 21-23, nr 5; tenze, Rozeznawanie zadan
Pasterzy w swietle soboru (do Biskupow francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980),
NP III 1:1980, s. 705—7096, nr 2—3.

15 Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, 55; tenze, Na szlaku ewangelizacji Stowian
(24 V 1995), OsRomPol 16:1995, nr 7, s. 12—13, nr 2.
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rozlewu krwi'®. Z papieskich stow wynika, ze Ko$ciot probowat przeciwsta-
wiac si¢ wojnom, jednak $rodki, jakie miat do dyspozycji, czgsto okazywaty
si¢ nieskuteczne wobec mozliwosci wtadz politycznych.

Jan Pawet Il nawiazywatl tez do inkwizycji. Dziatata ona nie w imieniu
Kosciola, lecz wladz $§wieckich, jednak zyskiwata jego aprobate. Kosciot
dzi$ stara si¢ obiektywnie ocenia¢ jej dzialalno$¢ w $wietle badan histo-
rycznych i unika¢ btgdu anachronizmu. Wokot inkwizycji narosto wiele ste-
reotypow, krzywdzacych Kosciot i przystaniajacych jego wiarygodnosc!.
Papiez nie wykluczat, ze w przesztosci dziatania Swietego Oficjum mogty
narusza¢ godno$¢ i prawa 0sob. Gdyby tak byto, nalezatoby ocenié te fak-
ty jako wypaczenia w postawie ludzi Kosciota, ktory nigdy nie powinien
stosowa¢ srodkow przymusu, gdyz prawda przekonuje sita samej siebie'®.

Wedtug Jana Pawta II, od po6znego $redniowiecza dokonywato si¢
w Europie stopniowe rozejscie si¢ drog rozumu i wiary. Pojawity si¢ na-
pigcia migdzy Kosciolem a nowozytna nauka, czego skutkiem byto — jak
moéwit Papiez — cierpienie zadane Galileuszowi przez ludzi i instytucje
Kosciota. Prawda jest — przyznawat — ze w owym czasie nie rozumiano
wlasciwie autonomii nauk oraz kompetencji zarowno rodzacych si¢ dys-
cyplin szczegdtowych, jak i poznania teologicznego. Nauka niestusznie
uwazata materialna strong rzeczywisto$ci za jedyna, a teologia uznawata
stuszno$¢ tylko wlasnej interpretacji zjawisk przyrodniczych, traktujac Bi-
bli¢ jako ksigge zawierajaca treSci naukowe. Jednakze sprawa Galileusza
urosta do rangi mitu i zacze¢ta by¢ niestusznie wykorzystywana przeciwko

16 Jan Pawet I, Novo millennio ineunte, 55; tenze, Na sladach wielkiej bitwy (do Polakéw na
Monte Cassino) (17 V 1979), NP 11 1:1979, s. 498-501, nr 2; tenze, Na szlaku ewangelizacji
Stowian (24 V 1995), OsRomPol 16:1995, nr 7, s. 12—13, nr 2.

17 Jan Pawet 1, Wolnosc¢, wspolpraca, uniwersalizm, stuzba cztowiekowi — warunkami
prawdziwego postepu kultury (do przedstawicieli swiata nauki i kultury Hiszpanii w czasie
1. pielgrzymki do Hiszpanii) (3 X1 1982), NP V 2:1982, s. 685690, nr 4; tenze, Pozna¢
prawde w szczerosci serca (do uczestnikow konferencji na temat inkwizycji) (31 X 1998),
OsRomPol 20:1999, nr 2, s. 49-50, nr 4; tenze, Szuka¢ prawdy i przekazywaé jq z mitosciq
(przestanie z okazji prezentacji tomu zawierajqcego Akta Miedzynarodowego Sympozjum
na temat Inkwizycji) (15 VI12004), OsRomPol 25:2004, nr 9, s. 8-9, nr 1.

18 Jan Pawelt 11, Pluralizm, ktory buduje jednosé¢ (audiencja dla kardynatow i Kurii Rzymskiej)
(21 XII 1984), NP VII 2:1984, s. 788—796, nr 8.
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Kosciotowi. Nie jest on — przypominal Papiez — przeciwnikiem rozumu
inauki, czego dowodza cate dzieje Europy". Trzeba dodac, ze Jan Pawet 11
polecit specjalnie utworzonej komisji zbadanie w $wietle dokumentéw
zroédlowych (ktére udostgpniono z watykanskiego archiwum) wszelkich
okolicznos$ci towarzyszacych sprawie Galileusza. Rezultat tych badan nie
potwierdzit scenariusza o niepodwazalnej winie ludzi Kosciota i ich rze-
komym okrucienstwie.

Europa pod koniec XIX w. byta scena razacych niesprawiedliwos$ci
spoteczno-ekonomicznych, co skutkowato protestami robotnikow, ktore
Jan Pawet II — podobnie jak jego poprzednicy — uwazat za stuszne?'. Ko-
$ciot bywa oskarzany o to, ze w porg nie zareagowal na tzw. ,, kwestie
spoleczna”?. Papiez przy tej okazji przypominal, ze wowczas zrodzito
si¢ przekonanie o alienacji cztowieka wobec spraw ziemskich, za co wing
ponositby Kosciot?®. Zwracat jednak uwagg na konsekwentne nauczanie
Kosciota, zwlaszcza papiezy od Leona XIII, na temat kwestii spotecznych.
Jesli mozna moéwic o jakims$ ,,op6znieniu” Kos$ciota — sugerowat — to tylko
w odniesieniu do poczatku zaistnienia kwestii robotniczej; pdzniejszy okres
Swiadczy o wiarygodnosci Kosciota, ktory uczestniczyt w rozwiazywaniu
palacych problemow spotecznych. W tym czasie nastapit tez w tej dziedzi-
nie dynamiczny rozwoj zarowno wypowiedzi Magisterium Kosciota, jak
i dokonan katolickiej nauki spotecznej. Apogeum walki o prawa czlowie-
ka — nauczatl Papiez — przypadto na okres komunizmu. Takze dzi$ Kosciot
ja podejmuje wobec zagrozen materializmu praktycznego, ekonomizmu,
liberalizmu i konsumpcjonizmu.

Jan Pawet Il miat §wiadomos¢, ze pod adresem Kosciota jest formutowa-
ny zarzut o marginalizacje¢ —zwlaszcza w niektorych okresach — kobiet.

19 Jan Pawetl 11, Gleboka harmonia tqczy prawdy naukowe z prawdami wiary (do Papieskiej
Akademii Naukw 100. roczniceurodzin Alberta Einsteina) (10X11979),NP112:1979,s.529-533,
nr 6; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X11978, w Asyzu), NP 1:1978,
s. 424—488, nr 6; P 247, nr 10.

20 Zob. J. Zycinski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, s. 38—48.

21 Jan Pawel II, Laborem exercens, 6—8.

22 Tamze, 2.

23 Jan Pawel 1I, Ecclesia in Europa, 97.
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Taka postawa godna jest ubolewania, jednakze papiez w duchu apologij-
nym przypominat, ze w okresie triumfu ,,dzikiego kapitalizmu” Leon XIII
upomniat si¢ o traktowanie dzieci i kobiet ze specjalna troska?*. Jan Pawet
II zwracal uwagg, ze o ile pierwsze spoteczne wypowiedzi papiezy doty-
czyly tzw. sprawy robotniczej, to nastgpne traktowaty o problemach cate-
go $wiata, np. glodu, nierdwnosci, niesprawiedliwosci, zagrozen pokoju
i praw cztowieka?.

Jan Pawel I z wielkim bolem odnotowywat oskarzenia o posredni udzial
chrzescijan w Zagladzie Zydéw w czasie Il wojny $wiatowej. Uwazal je za
niestuszne i1 niezgodne z prawda historyczna. Przypominat postawy chrze-
$cijan, ktérzy w okresie przesladowan Zydoéw ratowali ich nawet za cene
wilasnego zycia, a takze solidarnie z nimi cierpieli®®. Papiez przypominat, ze
Zaglada byta bezposrednia konsekwencja ideologii nie tyle wykluczajacej
istnienie Boga, ile walczacej z Nim, walczacej z Chrystusem i Kosciotem.
Papiez Polak w swoich wypowiedziach nie pomijat kwestii, ze w srodowisku
chrzescijanskim od dawna krazyty btgdne interpretacje religijne krzywdza-
ce narod zydowski i bedace pozywka dla wrogich mu postaw. Wskutek tego
w okresie nazizmu doszto w Europie do uspienia sumien niektdrych chrzesci-
jan i dlatego nie stawili oni takiego oporu nazizmowi, jakiego od nich ocze-
kiwano*”. Jan Pawet II przypominat jednak, ze postawy te nigdy nie miaty
aprobaty Kosciota, ktory uwaza antysemityzm za grzech.

Papiez doceniat fakt, ze po II wojnie Swiatowej nastapity w wielu kra-
jach dziatania stluzace wprowadzaniu pokoju i ochronie praw cztowieka,
dziatania, w ktérych Europa brata aktywny udzial. Wydawato si¢ nawet, ze

24 Jan Pawel 11, List do kobiet (29 VI 1995), OsRomPol 16:1995, nr 8§-9, s. 1822, nr 3;
tenze, List apostolski ,,motu proprio” oglaszajqcy sw. Brygide Szwedzkq, Sw. Katarzyne ze
Sieny i sw. Terese Benedykte od Krzyza Wspolpatronkami Europy (1 X 1999), OsRomPol
20:1999, nr 12, s. 12—16, nr 3; tenze, Centesimus annus, 4—11, 61.

2> Jan Pawel 11, Laborem exercens, 2.

26 Jan Pawelll, Ecclesia in Europa, 56, tenze, Ludzkie Zycie nadal jest zagrozone: eutanazja, zabijanie
nienarodzonych (Liturgia Slowa w Miinster z udziatem mieszkarncow miasta) (1 V 1987), OsRomPol
8:1987, nr 7, s. 24, nr 2; tenze, Ciezar wspomnienia (spotkanie z przedstawicielami wspolnoty
zydowskiej w Wiedniu) (24 VI 1988), OsRomPol 9:1988, nr 7, s. 21-22, nr 2.

27 Jan Pawel 11, Kosciol potepia teorie rasistowskie (do uczestnikow sympozjum na temat
korzeni antyjudaizmu) (31 X 1997), OsRomPol 19:1998, nr 1, s. 30-31, nr 1, 4.
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juz nigdy nie bgdzie ona areng dziatan wojennych i dyskryminacji, jednak
konflikt w Irlandii P6tnocnej, a zwlaszcza na Balkanach, zaprzeczyt temu
w radykalny sposob. Jan Pawet I1 mowit, ze wprawdzie przynaleznos$¢ re-
ligijna i wyznaniowa mogta wzmaga¢ zakorzenione w przeszto$ci napig-
cia, lecz byta ona instrumentalnie wykorzystywana przez ruchy nacjonali-
styczne, dopuszczajace si¢ nawet tzw. czystek etnicznych. Dodawat tez, ze
chrzescijanie pozwalajacy na zwyciestwo nacjonalizmu i dopuszczaja-
cy si¢ aktéw przemocy nie okazali swej tozsamosci, wige nie wykazali sig
wiarygodno$cia. Koniecznym zadaniem jest zatem oczyszczenie pamigci,
przebaczenie i wspotpraca®.

Jednoczesnie Jan Pawet II byt $wiadkiem trudnego dla Kosciota okre-
su po Vaticanum II, gdy pojawily si¢ trudnos$ci wewnetrzne i napiecia,
ktore dodatkowo wzmogly gwattowne przemiany kulturowe i spigtrzenia
historii. Problemy te mogly zaciemni¢ wiarygodno$¢ Eklezji. Zwlaszcza
w okresie pontyfikatu Pawta VI miata miejsce w Europie daleko posunigta
krytyka Kos$ciola, a takze autokrytyka. Domagano si¢ — jak przypominat
Papiez Polak — decentralizacji wtadzy jurysdykcyjnej w Kosciele. Niekto-
rzy teologowie podnosili zarzuty pod adresem nauczania Ko$ciota, mia-
ly tez miejsce w Europie wystapienia przeciwko papiezowi i biskupom?.
Wedlug Jana Pawta 11, zjawiska te czgSciowo mozna usprawiedliwi¢ jako
reakcjg na przejawy triumfalizmu instytucji Kosciota, lecz krytyka prze-
kraczala stuszne granice. Byla wymierzona zwlaszcza w katolicka etyke
seksualna i podstawy udziatu Kosciota w zyciu Europy*’. Zdaniem Jana

28 Jan Pawet 1I, Tertio millennio adveniente, 27; tenze, Przestanie z okazji 50. rocznicy
zakonczenia drugiej wojny swiatowej (8 V 1995), OsRomPol 16:1995, nr 7, s. 4-10,
nr 8; tenze, Chrzescijanstwo jest religiq pokoju (23 1 1994), OsRomPol 15:1994, nr 3,
s. 46—48, nr 4; tenze, Jakq przysztos¢ mamy budowac? (do cztonkéw Papieskiej Rady ds.
Kultury) (12 1 1990), OsRomPol 11:1990, nr 1, s. 12, nr 3; tenze, Oczyszczenie pamigci,
przebaczenie, wspolpraca (do delegacji Prawostawnego Patriarchatu Serbii) (6 11 2003),
OsRomPol 24:2003, nr 4, s. 49-50.

2 Jan Pawel 11, List do Episkopatu Austrii (8 IX 1995), OsRomPol 17:1996, nr 1, s. 9, nr 1;
tenze, W stuzbie Magisterium Kosciota (do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji Nauki
Wiary) (24 X1 1995), OsRomPol 17:1996, nr 3, s. 23—24, nr 4.

30 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 3—4, 19; por. R. Buttiglione, Etyka wobec historii, red. A.M.
Wierzbicki, Lublin TN KUL 2005, s. 182—-220; K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota, w: Kosciot
w czasach Jana Pawla I1, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 335-339.
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Pawta II, Pawet VI zachowal w tamtych czasach godna podziwu ,,réwno-
wage sternika Lodzi™!.

Jana Pawta IT apologia Kosciota wobec zarzutow historycznych bytaby
niepetna, gdyby ograniczy¢ ja tylko do odpowiedzi na konkretne zarzuty.
Zawierata bowiem takze liczne racje potwierdzajace, ze Koscidt bardzo
pozytywnie oddziatywat w przesztosci. Poniewaz sa one rzadko zauwaza-
ne, to tym bardziej godne sa prezentacji.

Bodaj najwazniejsza jest ta, ze Europa zostata zbudowana w ogrom-
nej mierze przez Kosciot, a nawet ze bez Eklezji nie bytoby jej. Papieskie
nauczanie daje podstawy do sformutowania argumentu europotworcze-
go, ktorego przedstawienie wykraczatoby poza ramy tego opracowania®.

Kosciot u poczatkow swego istnienia szybko nawiazat dialog z kultura
antyczng Grecji i Rzymu, a takze rozwijang w innych regionach. Groma-
dzit najwybitniejszych intelektualistow, nieskorych do wiary w treéci nie-
majace przekonujacych podstaw. Wtasnie dzigki tym ludziom poznawat
przestanie réznych kierunkow filozoficznych oraz wykorzystywat je naj-
pierw do eksplikacji, a pézniej przekazywania swego oredzia, co okazato
si¢ przedsigwzieciem bardzo skutecznym?®. Jan Pawet II zwracal uwage,
ze pod wptywem chrzescijanstwa dokonata si¢ zasadnicza przemiana sta-
rozytnej Europy, ktorej wyrazem byto zniesienie niewolnictwa, a takze
inne przemiany spoteczno-kulturowe**. Tym samym przekonywat, ze dzie-
jow Kosciota nie mozna redukowac tylko do wydarzen zwiazanych z jego
strong instytucjonalna, gdyz obejmuja one jego wnetrze, a nade wszystko
religijno-kulturotworcze idee, pochodzace z Bozego Objawienia. W staro-
zytno$ci to wlasnie na te idee byto ogromne zapotrzebowanie, wrgcz ocze-
kiwanie, na czele z ,,rewolucyjnym” rozumieniem cztowieka jako osoby,
ktoérej przystuguje nieusuwalna godnos¢. Starozytnos¢ — jak sugerowata

3t Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 4, 19.

32 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej, s. 53—57.

3 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 36,38—41. Jan Pawet 11 przywotat tu nast¢pujacych myslicieli:
$w. Justyna, $w. Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Ojcow kapadockich, Dionizego
Areopagitg i $w. Augustyna.

3 Jan Pawet 11, Laborem exercens, 6—7; por. A. Milano, Miedzy terazniejszosciq, przesztosciq
i przyszlosciq chrzescijanskiej Europy, w: Kosciol w czasach Jana Pawla 11, s. 363—388.
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papieska diagnoza dziejow — nie mogla sama z siebie wypracowac tych
tresci pomimo okazatego dorobku kulturowego.

Jan Pawet II przypominatl, Ze misyjna dzialalnos$¢ Kosciota w pierw-
szym tysiacleciu objeta caty basen Morza Srodziemnego. Wiarygodno$é
Eklezji, oprécz wymienionych znakow, byta tez uwierzytelniana jej we-
wngtrzng jednoscia przez cate pierwsze tysiaclecie®. Wzmocnieniem tej-
ze wiarygodnosci byt fakt, ze poza nielicznymi wyjatkami chrystianizacja
Europy dokonywata si¢ bez przemocy militarnej, co w §wiecie starozyt-
nym byto zjawiskiem niespotykanym. Papiez zwracal uwagg, ze Kosciot
rozwijal si¢ wsrod nowych ludow dzigki nieztomno$ci misjonarzy, a czg-
sto takze dzigki ich mgczenstwu. Znamienne, ze biskupi, ktérych pamigé
chrze$cijanie przechowuja za ich trud wlozony w gloszenie Ewangelii oraz
budowanie koscielnych struktur w Europie, sa czczeni takze jako megczen-
nicy. Jan Pawet II méwit o tym Europejczykom, by pamigtali, jaka ceng
zaptacili nastgpcy Apostotdow na ich ziemi oraz by przeciwstawiali sig ste-
reotypom, jakoby przesztos¢ Kosciota obejmowata wytacznie niechlubne
karty, zapisane zwtaszcza przez koscielng hierarchig. Tymczasem w oczach
Papieza Kosciol w pierwszych wiekach swego istnienia byt uwiarygad-
niany nie tylko ciagtoscia sukcesji apostolskiej, co oczywiscie jest sprawa
kluczowa, lecz takze ciagloscia towarzyszacej jej postawy martyrologicz-
nej reprezentowanej przez pasterzy mtodego Kosciota*®. Okres ten poka-
zat takze znaczenie urzedu Biskupa Rzymu dla jednos$ci catego Kosciota.
Nie jest tez bez znaczenia, ze wielu pierwszych papiezy byto meczenni-
kami. Poniesli $mier¢ — jak Piotr Apostol — w Rzymie, stolicy é6wczesnej
Europy. Tam tez zostata zatozona Stolica Apostolska®’. Kosciot zatem od
swych poczatkow calym soba wrost w serce Europy i przez kolejne wieki
zacie$nial z nig wiez.

35 Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, 57.

36 Jan Pawel 1, Co sie stalo z dziedzictwem waszych meczennikow? (nabozenstwo ekumeniczne
w amfiteatrze Trzech Galli w Lyonie) (4 X 1986), OsRomPol 7:1986, nr 10, s. 19-20.

37 Jan Pawel I1, Swiat patrzy na Rzym i wiele oczekuje od Rzymu (do duchowieristwa diecezji
rzymskiej) (22 11 1996), OsRomPol 17:1996, nr 5, s. 52—54.
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Papiez przypominat, ze w §redniowieczu powstawaty dzieta zakorze-
nione w mysli chrzescijanskiej, ktore byty jednoczes$nie nosnikami kultury
europejskiej i przyczyniaty si¢ do ugruntowania jej jednosci. Nalezata do
nich m.in. tworczos¢ §w. Anzelma, §w. Alberta Wielkiego oraz §w. Toma-
sza z Akwinu, ktory siggnat po dorobek filozofii starozytnej oraz nawia-
zal ni¢ dialogu z 6wczesna mysla arabska i zydowska. W $redniowieczu
zbudowano godna podziwu cywilizacje, ktora stata si¢ podstawa dalsze-
go rozwoju Europy, a jej zdobycze podziwiane sa do dzi$. Nie bytoby to
mozliwe bez uniwersytetow zaktadanych przez Kosciot, ktore swiadczyty
o uniwersalizmie wartos$ci stanowiacych fundament civitas christiana®.

Mimo problemow wewngtrznych, w XIII w. dokonato si¢ odrodzenie
Eklezji, m.in. dzigki $w. Franciszkowi z Asyzu, a konsekwencje tych prze-
mian si¢gnety nawet terenow poza Europa®. Podobnie bylo takze z innymi
ruchami reformy i odnowy, ktore papiez interpretowal jako tchnienie Du-
cha Swigtego w zycie Ko$ciota i widziat w nich dzielo Bozej Opatrznosci.
Mozna zatem powiedzie¢ — odnoszac si¢, z jednej strony, do papieskie-
g0 nauczania, a z drugiej — do stereotypow o sredniowieczu — ze Kosciot
w tamtym okresie wielokrotnie podnosit si¢, cho¢ rozmiar kryzysu mogt
sprawia¢ wrazenie jego rychlego upadku.

Jan Pawet II przypominal, ze w XV w. rozpoczela si¢ znamienna prze-
miana kulturowa, polegajaca na zespoleniu chrzescijanstwa z ideami no-
wego humanizmu. Trend 6w nie odrzucat wiary, lecz odkrywatl w niej na
nowo tresci, ktore zapewnily intensywny rozwoj europejskiej kultury?.
Cho¢ w pozniejszym okresie drogi kultury i wiary zaczety sig rozchodzi¢
— o czym Jan Pawet Il tez méwit — to jednak z nauczania Papieza jasno

3 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 42—48; tenze, Poméz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce
(5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, 57, nr 2; Por. Milano, Migdzy terazniejszosciq,
przeszlosciq i przyszilosciq chrzescijanskiej Europy; H. Samsonowicz, Czy Europa jest
wspolnotq wartosci?, w: Kosciol w czasach Jana Pawla I, s. 389—392.

3 Jan Pawel I, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP

1:1978, s. 42-44.

Jan Pawet 1, Sescentesia anniversaria (z okazji 600-lecia Chrztu Litwy) (5 VI 1987),

OsRomPol 8:1987,nr 7, s. 12—13, nr 4; tenze, Sw. Stefan zbudowat dom dla wszystkich pokolen

Wegrow (Msza sw. na Placu Bohaterow w Budapeszcie) (20 VIII 1991), OsRomPol 12:1991,

nr 9-10, s. 31-33, nr 4.

40
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wynika, ze nie byloby nowozytnego i wspolczesnego humanizmu bez od-
dziatywania Kosciofa.

Papiez okreslit XX wiek mianem ,,stulecia wielkich niedoli cztowieka”
itriumfu ,,cywilizacji $mierci”. Mial na mysli wojny $wiatowe, totalitaryzmy,
kolonizacje, wypedzenia, krzywdy i cierpienia gtownie natury moralnej*'. Eu-
ropa byta scena agresywnych nacjonalizmoéw i totalitarnych ,,ideologii nie-
nawisci”, wzniesionych na ateizmie i,,kulturze immanencji”’, w imig ktérych
tamano prawa cztowieka i realizowano zagtade catych narodéw*. Drama-
tem Europy jest to, ze obozy koncentracyjne i gutagi zostaty zbudowane na
kontynencie, ktory najdtuzej pozostaje w kregu Ewangelii i Kosciota®. Byt
to —ogolnie rzecz ujmujac na podstawie wypowiedzi Jana Pawla Il — najbar-
dziej tragiczny okres w dziejach Europy i jednoczesnie proba wiary Eklezji,
préba, ktdra polegata na przeciwstawieniu si¢ pot¢znym sitom zta godzacym
w cztowieka. W papieskiej ocenie Kosciot zwycigsko przeszedt t¢ wyjatkowa
probe czasu, probe nienawisci do Boga i cztowieka. Okazat sig silniejszy od
zbrodniczych systemow, cho¢ nie dysponowat zadng armia. Dowodami jego
wiarygodnosci sa liczni mgczennicy, wywodzacy si¢ ze wszystkich wspdlnot
chrzescijanskich. Dzigki ich krwi podzielony od dawna w Europie Ko$ciot
zwyciezat potegi zta, a takze jednoczyt sig*.

4 Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 17.

42 JanPawel Il, Centesimus annus, 17;tenze, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1120007 (8 X1
1999),0sRomPol 21:2000,nr 1,s.4—9,nr 3; tenze, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia (Msza
Sw. nawzgorzu,, Kaplicowka” w Skoczowie) (22V 1995), OsRomPol 16:1995,nr7,s.26—28,nr 3;
tenze, Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kulturq (spotkanie w Wilnie z przedstawicielami
Swiata kultury i nauki) (5 IX 1993), OsRomPol 14:1993, nr 12, s. 16—19, nr 2—-8.

4 Jan Pawel I, Przestanie z okazji 50. rocznicy zakonczenia drugiej wojny swiatowej (8 V
1995), OsRomPol 16:1995, nr 7, s. 4-10, nr 8.

44 Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 41; tenze, Redemptoris missio, 8; tenze,
Z okazji 300-lecia Unii greckokatolickiego Kosciola Rumunii z Kosciolem
rzymskim (7 V 2000), OsRomPol 22:2001, nr 1, s. 4-8, nr 7-9; tenze, Ludzkie
zycie nadal jest zagrozone: eutanazja, zabijanie nienarodzonych (Liturgia Stowa
w Miinster z udzialem mieszkancow miasta) (1 V 1987), OsRomPol 8:1987, nr 7,
s.24,nr2;tenze, Blogostawieni, ktérzy cierpiqdlasprawiedliwosci (podczas Mszy sw. w Bydgoszczy)
(7V11999), OsRomPol 20:1999, nr 8, s. 23-25, nr 4; tenze, Nigdy nie ugieli si¢ przed mocq zta
(Ekumeniczne Wspomnienie Swiadkéw Wiary XX w.) (7V 2000), OsRomPol 21:2000, nr 7-8,
s.32-34, nr 2—4; tenze, Zyli zgodnie z wyznawang wiarq (podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej 233
meczennikow hiszpanskich) (11 111 2001), OsRomPol 22:2001, nr 5, s. 16—18, nr 3—4; tenze,
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W XX w. nastapil podzial geopolityczny na dwa rywalizujace bloki,
w wyniku ktorego najbardziej ucierpieli mieszkancy Europy Srodkowe;
i Wschodniej®. Byli zniewoleni ideologia kolektywizmu marksistowskie-
go walczaca z Kosciolem. O ile w starozytnosci — nauczat Papiez — wila-
dza polityczna przesladowata Kosciot w imig religii politeistycznej, o tyle
w drugiej potowie XX w. czynita to w imig ateizmu*®. W latach 1989—1990,
w czasie tzw. jesieni ludoéw, dokonat si¢ jednak historyczny przetom, a mia-
nowicie nastgpit upadek komunizmu — systemu zniewolenia cztowieka
i narodéw zamieszkujacych potowe Europy. Proces ten zostal zapoczat-
kowany w Polsce tzw. rewolucja sumien w 1980 r.*” Wedlug Jana Pawta
11, decydujaca przyczyna upadku tej ideologii (cho¢ trzeba pamigtac tak-
ze o przyczynach tkwiacych we wnetrzu samego systemu, np. podstawo-
wym btedzie antropologicznym) byta postawa Kosciota i jego dziatalnos¢
w obronie praw cztowieka i narodow, dokonywana metodami pokojowymi.
Kosciol dawat $wiadectwo, ze usuwanie Boga z zycia spotecznego konczy
si¢ gwaltem zadanym cztowiekowi i jego prawom. Okupit to cierpieniem
i zyciem wielu swoich cztonkdéw. W tym kontekscie Papiez nie wahat sig
mowi¢ o martyrologium Kos$ciota na miarg jego poczatkéw. Heroiczne $wia-
dectwo dali pasterze Eklezji, cate wspolnoty, ktore nie pozwolily oderwaé
si¢ od jedno$ci z Rzymem ani podzieli¢, poszczegodlni wierni oraz ludzie
dobrej woli*®. Byt to — w $wietle stow Jana Pawta 11 — okres jasniejacej

Gleboka harmonia lqczy prawdy naukowe z prawdami wiary (do Papieskiej Akademii Nauk
w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina) (10 XI 1979), NP 11 2:1979, s. 529-5334, nr 4.

4 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 20; tenze, Centesimus annus, 18; tenze, Wolal przyjaé
cierpienia, niz zdradzi¢ Chrystusa (w czasie beatyfikacji kard. Alojzego Stepinaca w Marija
Bistrica w Chorwacji) (3 X 1998), OsRomPol 19:1998, nr 12, s. 7-9, nr 4.

46 Jan Pawet I, Wolnos¢ darem i zadaniem dla wszystkich (do narodu albanskiego w Tiranie)
(25 1V 1993), OsRomPol 14:1993, nr 7, s. 8—10, nr 2; tenze, Sollicitudo rei socialis, 20.

47 Zob. Od Redakcji, ,,Ethos” 17:2004, nr 3—4 (Polska Jana Pawlfa II), s. 10—11.

4 Jan Pawel 11, Centesimus annus, 22—26,45-46; tenze, Ecclesia in Europa, 3; tenze, Wieczernik
dziejow juz nie jest zamkniety (podczas Mszy sw. na wzgorzu Letna w Pradze) (21 IV 1990),
OsRomPol 11:1990, nr 5, s. 20-21; tenze, Przyjmijcie Chrystusa do swojego Zycia (na
zakoniczenie Il Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow poswieconego Europie) (23 X
1999), OsRomPol 20:1999, nr 12, s. 48—49; H 117, nr 3—4; tenze, Na sladach wielkiej bitwy (do
Polakow na Monte Cassino) (17V 1979), NP1 1:1979, s. 49850114, nr 4—6; tenze, Budujcie
teraz mocq dojrzatosci zdobytej w okresie przesladowan (spotkanie z kaptanami, zakonnikami
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wiarygodnos$ci Kosciota, ktora wida¢ w Europie do dzis, cho¢ w przeszto-
sci wydawato sig, ze Kosciot zostat pokonany przez ideologie.

Rysuje sig tu wazna konkluzja dotyczaca wiarygodnos$ci Kosciota w Eu-
ropie. Jan Pawel Il méwit bowiem o przyblizeniu si¢ Kosciota do problemow
$wiata oraz — inaczej rzecz ujmujac — o wzroscie wrazliwosci Eklezji na te
problemy. Cho¢ o$wiecenie zapowiadato nadej$cie powszechnego pokoju,
dobrobytu i szczesliwosci, to jednak bez udziatu Kosciola nie rozwiazato
probleméw §wiata, co wigcej — mozna nawet powiedzie¢, ze pewne kwe-
stie od tego czasu nabrzmialy. Z drugiej jednak strony — zauwazat Papiez
— Kosciot w niektorych okresach dziejow wykazat zbyt mata wrazliwosé
spoteczna, do ktorej zawsze byt i jest zobowiazany. Papiez Polak uwazat,
ze wlasnie dzigki encyklice Rerum novarum wielu chrzescijan wzigto udziat
w ruchu robotniczym, wprowadzajac w zycie zasady solidarnosci i pomoc-
niczosci, dobra wspolnego i praw cztowieka, ktorych proweniencja jest
chrzescijanska. Jednak oredzie Kosciota wypowiedziane przez Leona XIII
—wedtug Jana Pawta Il — nie zostato w cato$ci przyjgte w Europie, co stato
sie przyczyna pozniejszych jej nieszcze$e®.

Obserwujac zycie Kosciota w czasach najnowszych, Jan Pawet Il zwra-
cal uwage na znaczenie Soboru Watykanskiego II, ktory okreslal mianem
epokowego wydarzenia i wiosny Ko$ciota; widzial w nim nowe i wiarygod-
ne oblicze Eklezji*®. Ozywienie Kosciota nastapito jeszcze przed soborem.
Pierwszymi znamionami odnowy byt powr6t do zrodet wiary 1 Tradycji oraz

i zakonnicami oraz zaangazowanym laikatem w katedrze sw. Wita w Pradze) (21 IV 1990),
OsRomPol 11:1990, nr 4, s. 14, 31, nr 6; tenze, Gleboka harmonia lqczy prawdy naukowe
z prawdami wiary (do Papieskiej Akademii Nauk w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina)
(10 XTI 1979), NP II 2:1979, s. 529-5331, nr 1-2; tenze, Przywroémy widzialng jednosé
Kosciolowi (spotkanie z Patriarchq Teoktystem i czlonkami Swietego Synodu) (8 V
1999), OsRomPol 20:1999, nr 7, s. 1921, nr 3—4; por. Swiadectwo Kosciola katolickiego
w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-wschodniej. Ksiega Kongresu Teologicznego
Europy Srodkowo-wschodniej (KUL, 11—15 sierpnia 1991), red. J. Nagéry i in., Lublin;
B. Cywinski, Ogniem probowane. Z dziejow najnowszych Kosciota katolickiego w Europie
Srodkowo-Wschodniej, t. 2: ,,... I was przesladowa¢ bedq”, Lublin—Rzym 1990.

49 Jan Pawel II, Centesimus annus, 16.

50 Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 1; tenze, Dominum et Vivificantem, 26.
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dowarto$ciowanie powotania $wieckich®'. Dzigki Vaticanum II mozna wiek
XX nazwac epoka ekumeniczna, w ktorej glos chrzescijan niekatolikow byt
obecny w czasie obrad soboru, a dzi$ nie ma zadnego znaczacego wydarze-
nia, ktoremu nie towarzyszytaby obecno$¢ chrzescijan wielu konfesji®. Jan
Pawet II wskazywatl na trwate $lady jednoczacego dziatania Boga, z ktorym
zespolily si¢ wysitki ludzi: poglebiajaca si¢ Swiadomo$¢ wspdlnej przyna-
leznosci do Chrystusa i $cistego braterstwa, dialogi teologiczne, wzajemne
uznanie niektorych sakramentdw, modlitwe, solidarne inicjatywy spoteczne,
ekumeniczne przektady Biblii, odkrycie bogactwa zycia duchowego u in-
nych, a takze przyktady meczenstwa, odwotanie ekskomunik (7 XII 1965)%.

Papiez wydobywal zjawiska, ktore w czasach najnowszych uwyraznilty
wiarygodno$¢ Eklezji. Uwazat, ze dzigki Vaticanum II Kos$ciol w krotkim
okresie nadrobit zaleglo$ci, np. jesli chodzi o teologi¢ rzeczywistosci ziem-
skich iich autonomig, wlasciwe rozumienie rozdzialu Kosciota od panstwa,
a takze dowarto$ciowanie roli kobiet oraz ich powotania*. Dostrzegat tez
otwarto$¢ Kosciota na §wiat, kultury, religie pozachrzescijanskie, najbar-
dziej palace sprawy calej rodziny ludzkiej i poszczegoélnych osob. Jan Pa-
wet II niejako podsumowat ten soborowy kierunek stowami, ze cztowiek
jest podstawowa i zwyczajna droga Kosciota. Ocenial, ze na soborze wy-
pracowany zostat nowy styl i jezyk, a mianowicie styl Ewangelii, Kazania
na Goérze i O$miu Blogostawienstw. Kosciot dowartosciowat kolegialno$é
biskupoéw 1 znaczenie réznych powotan w swej wspolnocie; precyzowat
wigc swoja tozsamos¢ oraz poglebiat samoswiadomo$¢™. Analiza papieskich

5t Jan Pawet 11, Koscielna tozsamosé swieckich (27 X 1993), w: Jan Pawet 11, Wierze w Kosciol
Jeden, Swiety, powszechny i apostolski, s. 367-370; tenze, Apostolstwo i postugi swieckich (2 111
1994), KatK, s. 398—402; tenze, Promocja laikatu chrzescijanskiego w perspektywie nowych
czasow (21 1X 1994), OsRomPol 15:1994, nr 12, s. 38-39, nr 1.

52 Jan Pawet II, Ut unum sint, 4, 17,23-25; tenze, Ecclesia in Europa, 17; tenze, Zlota zasada
ekumenizmu (Tydzien Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan) (23 11991), OsRomPol 12:1991,
nrl,s. 4849, nr 5.

53 Jan Pawet II, Ut unum sint, 41-76, 81.

34 Jan Pawet 11, Mulieris dignitatem, 1-2.

55 Jan Pawelll, Tertio millennio adveniente, 19-20; tenze, Synod — urzeczywistnienie wiezi miedzy
kolegialnosciq a prymatem (spotkanie z Kuriq Rzymskq) (20 XII 1990), OsRomPol 11:1990,
nr 12, s. 20-21, nr 2.
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wypowiedzi o Vaticanum Il uprawnia do stwierdzenia, ze Papiez chcial,
z jednej strony, ukaza¢ ciaglos¢ i tozsamos¢ Kosciota, lecz z drugiej — wska-
zywal, ze ten sobor byt znaczaca cezura w wielu obszarach zycia Ko$ciota:
rozpoczela si¢ niemal nowa epoka. Oblicze Kosciota postrzegane jako zbyt
triumfujace oraz pouczajace zostato przemienione w stuzebne i wstuchane
w pragnienia ludzi, co skutkowato uwyraznieniem wiarygodnosci Eklezji*¢.
Analizujac papieskie wypowiedzi, zwtaszcza z okresu przygotowan do
Roku Jubileuszowego 2000, obchodoéw przetomu tysiacleci i pierwszych
lat XXI w., mozna zauwazy¢, ze w jego oczach Kosciot mial za zadanie
przygotowac i wprowadzi¢ Europe w nowe tysiaclecie, ktorego nadej-
$cie wzbudzato wiele r6znorodnych lgkow. Jesli oddziatywanie Eklezji
okazato si¢ pomocne w odwaznym przezyciu tej cezury dziejow, co byto
z pewnoscia takze wielka zastuga Jana Pawta II, to mozna zada¢ pytanie:
czy nie uwyraznil sig aspekt wiarygodnosci Kosciota, polegajacy na tym,
ze jest on w dziejach zrodtem trwatej nadziei, zrodtem, do ktérego Euro-
pa siggala zwlaszcza wtedy, gdy popadata w beznadziejnos¢ i rozpacz?
W $wietle nauczania Papieza odpowiedz jest pozytywna.
Podsumowujac pierwsza czgs$¢ artykutu, nalezy sformutowac kilka kon-
kluzji. Papieskie rozwazania o dziejach Europy, cho¢ nie byt to ich glow-
ny cel, obalaja stereotypy 1 mity dotyczace win Ko$ciota i jego rzekomo
wylacznie niechlubnej przesztosci. Zawieraja liczne watki apologijne. Jan
Pawet II diagnozowat dzieje Europy poprzez namyst nad przyczynami, zna-
czeniem i konsekwencjami roznych wydarzen. Laczyt je w calos¢, zwracat
uwagg na procesy dziejowe i prawidtowosci. Mozna powiedzieé, ze z mi-
nionych zdarzen wydobywal tresci ,,podskorne”, na§wietlat logike dziejow,
a takze ukazywatl specyfike kontynentu europejskiego. Odczytywat bieg
dziejow w perspektywie moralnej, w ktorej nade wszystko liczy si¢ czto-
wiek, jego godnos$é, los i dobro — takze to ostateczne, jakim jest zbawienie.
Z papieskiej mysli wylania si¢ takze konkluzja, Zze do rozpoznania
historycznej obecnosci i wiarygodnos$ci Eklezji potrzebna jest ich obiek-
tywna znajomo$c¢, a takze dystans do dziejow oraz moralna wrazliwos$¢.
W wielu obszarach jej przesztosci wiarygodnos$¢ Kosciota byla wyraznie

56 Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, 44.
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widoczna (np. w pierwszym tysiacleciu Ko$ciota, kulturze $redniowie-
cza, poczatkach humanizmu), niekiedy malata (wskutek stabosci i grze-
chow ludzi Kosciota, oboj¢tnosci, braku odwagi), byta przystonigta (np.
w obliczu niestusznej krytyki Ko$ciota, niezrozumienia, uprzedzen) lub
pozostawala ukryta, cho¢ jednoczes$nie byta intensywna, jak w okresach
przesladowan i walki z Ko$ciotem. Papiez niejako w duchu metaapolo-
gijnym i historiozoficznym zwracal uwage na prawidtowos¢ przewija-
jaca si¢ przez cate dzieje Europy — Ze mianowicie jej odchodzenie od
chrzescijanstwa 1 Kosciota zawsze skutkowato kryzysem kontynentu,
zagubieniem czlowieka i dramatycznym ztem w niego godzacym. Wiel-
ko$¢ Europy budowana wbrew Bogu stawata si¢ poczatkiem jej upadku
1 krzywd zadanych czlowiekowi. Najbardziej byto to widoczne w XX w.,
gdy systemy totalitarne zrodzone z ateistycznego humanizmu — oskar-
zajace Kosciot o alienacjg i dehumanizacjeg i ostabianie ambicji cztowie-
ka — wygenerowatly ogrom cierpien. Wprawdzie zostaty potgpione, lecz
mozna zapyta¢, czy poddano powaznej refleksji skutki ich antyreligijnych
podstaw? Jan Pawet Il przypominal, ze nawet wtedy (zwlaszcza wtedy)
Kosciot nie opuscil Starego Kontynentu, cho¢ byt poddany probie prze-
sladowan i cierpienia.

Papieskie nauczanie stanowito przeciwwage dla instytucjonalnego ro-
zumienia Kosciola i tendencji do sprowadzania jego wiarygodnos$ci do ze-
wnetrznej tylko strony, jakoby polegata ona na sile instytucji koscielnych,
ich wptywie na sferg polityczna czy spotecznym uznaniu ich autorytetu.
Nie znaczy to oczywiScie, ze nie istnieje instytucjonalny wymiar Ko$cio-
fa lub ze jest on niepotrzebny. W $wietle diagnozy Papieza wiarygodnos¢
Kos$ciota w dziejach Europy jest niewatpliwa i nie nalezy jej rozumiec
w duchu triumfalizmu, konfliktu Ko$ciola ze §wiatem, dazenia do wtadzy
czy przywilejow.

Warto zwroci¢ tez uwage na to, ze dopiero w okresie pontyfikatu Jana
Pawta II — dzigki jego inicjatywie — rozpoczgto obiektywne badania hi-
storyczne wielu wydarzen i zjawisk. W tym kontekscie zasadnie mozna
sformutowa¢ kilka pytan: na jakich podstawach opieraly si¢ zarzuty pod
adresem przesztosci Kosciota? Czy nie miaty charakteru typowo ideolo-
gicznego? Dlaczego badania historyczne z dostgpem do zrodet rozpoczety
si¢ dopiero za tego pontyfikatu? Czyzby z jakich§ obaw, braku odwagi?
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W jakim stopniu rzetelne badania historyczne docieraja do kot opinio-
twoérczych, medidow, opinii publicznej, szkot 1 uczelni wyzszych?

Jednak pewien niedosyt pozostawia poruszany przez Papieza watek
grzesznosci, a nawet antyswiadectwa i zgorszen powodowanych przez
ludzi Kosciota, zwlaszcza hierarchow. Wprawdzie Jan Pawet 11 wielo-
krotnie przepraszatl za nie w imieniu Kosciota i wyjasnial, ze grzesznos¢
przynalezy ludzkiej naturze i nie stanowi motywu uniewiarygodniajace-
go, a dopiero trwanie w niej, to jednak fakty te pozostaja dla osoby wie-
rzacej wielka trudnoscia. W jej rozwiazaniu moze pomoc kilka papie-
skich wypowiedzi®".

57 ,Chrystus bowiem jest rownoczesnie Odkupicielem i Oblubiencem swego Kos$ciota.
Jako Odkupiciel i Oblubieniec ustanowil Chrystus swoj Kosciot w stabych, grzesznych
iomylnych ludziach, ale rownoczesnie ustanowil go mocnym, $wigtym i nicomylnym. Nie
jest on takim za sprawa ludzi, ale z mocy Chrystusowego daru. Wierzy¢ w moc Kosciota, to
nie znaczy wierzy¢ w moc ludzi, ktorzy go stanowia, ale wierzy¢ w dar Chrystusa: w owa —
jak méwi Pawet —moc, ktora «w stabosci si¢ doskonali» (2 Kor 12, 9). Wierzy¢ w §wigtosc,
to nie znaczy wierzy¢ w doskonato$¢ naturalna cztowieka, ale wierzy¢ w dar Chrystusa:
w ow dar, ktory dziedzicow grzechu czyni dziedzicami §wigtosci. Wierzy¢ w nieomylnos¢
Kosciota, to nie znaczy — w zaden sposob! — wierzy¢ w nieomylno$¢ cztowieka, ale
wierzy¢ w dar Chrystusa: w 0w dar, ktory omylnym ludziom pozwala niecomylnie glosi¢
inieomylnie wyznawac prawdg objawiona dla naszego zbawienia” (AG 2, nr 2); ,,Milujcie
Kosciol, starajac sig poznac takze jego historig, aby umie¢ rozrozni¢ dobrze migdzy «naukay
i «$rodkami taski zbawienia» a wydarzeniami ludzkimi, ktore ja cechuja w roznych okresach
rozwoju spoteczenstwa (...). Kosciol, ztozony z ludzi, jest wcielony w historig i dlatego
podlega jej reperkusjom i zasadzkom, a Opatrznosc, aby osiagnac okreslone cele, zawsze
z poszanowaniem wolnosci ludzi, przechodzi z koniecznosci poprzez wydarzenia, ktore
niekiedy sa bulwersujace, ale ktore potem okazuja si¢ logiczne i pozytywne. Chrzescijanska
wizja historii pobudza do pokladania coraz bardziej ufho$ci w Opatrzno$¢ i do oddania
si¢ autentycznie wlasnemu uswigceniu” [Jan Pawet Il, Homilia ,, Tak” Chrystusowi, ,,tak”
Kosciolowi (podczas spotkania z pielgrzymami na Jasnej Gorze) (4 VI 1997), OsRomPol
18:1997, nr 7, s. 39—40, nr 2]; ,,To prawda, ze Kosciot jest rzeczywistoscia takze ludzka,
ktora niesie w sobie wszystkie ludzkie ograniczenia i niedoskonatosci. Sktada si¢ bowiem
z ludzi grzesznych i stabych. Czyz Chrystus sam nie chcial, aby nasza wiara w Ko$ciot
zmierzyla sig z tg trudnoscia?” [tenze, Przem. Ustuchajmy upomnienia sw. Grzegorza VII
i mitujmy Kosciol, ktory uczy Prawdy (do pielgrzymki z Sovana-Pitigliano-Orbetello)
(4 V 1985), NP VIII 1:1985, s. 607].
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2. Apologia Kosciola wobec zarzutow antropologicznych

W niniejszym paragrafie zostana przypomniane papieskie odpowie-
dzi na kwestie podniesione przez zarzut o alienacj¢ i dehumanizacj¢
cztowieka, autorytaryzm i dogmatyzm moralnego nauczania Ko$ciota,
zwlaszcza w dziedzinie seksualnej i bioetycznej, oraz przez tzw. pro-
blem teodycealny.

Jan Pawet Il reagowat na zarzut, ze Ko$ciél alienuje i dehumanizuje
cztowieka, pozbawia go autonomii i wolnosci oraz szans na rozwoj i postep,
poprzez ktore on si¢ spetnia, ze Kosciot poniza cztowieczenstwo, gloszac
wyrzeczenie sig siebie i niesienie krzyza®. Zarzutom tego rodzaju towarzy-
szyto wyjasnienie, ze wspotczesny czlowiek zmienit swa naturg, wyzby-
wajac si¢ potrzeby transcendencji, Boga, dlatego religig nalezy traktowac
jako nieprawdziwa i niepotrzebna, a Kosciol jako szkodliwego zwodziciela.

W duchu apologijnym Jan Pawet II wskazywal na historyczne zrodia
takiego myslenia, dokonujac posrednio jego krytyki. Wedtug Papieza, od
nowozytnos$ci zaczgla w Europie przewazaé mentalno$¢ nacechowana
antropocentryzmem i indywidualizmem, ktora coraz mocniej podwazata
obiektywne kryteria prawdy i dobra moralnego®. Pojawiata si¢ wowczas
— zdaniem Jana Pawtla II — intensywna krytyka racjonalistyczna, podwa-
zajaca wszelkie poznanie niebgdace wynikiem naturalnych zdolnosci ro-
zumu. Z czasem poglebiat si¢ kryzys zachodniego humanizmu. Jego apo-
geum przypadto na okres triumfu humanizmu ateistycznego gloszacego,
ze religia alienuje i dehumanizuje cztowieka, a Bog i cztowiek sa odwiecz-
nymi wrogami. Ateistyczny humanizm stat si¢ fundamentem programéw
spotecznych i politycznych, ktore zrodzity systemy totalitarne, odpowie-
dzialne za wiele cierpien ludzkosci®®, bedace w ocenie Papieza dowodem
btednej antropologii — tzw. btgdu antropologicznego. Obecnie symptomami

58 Jan Pawet 11, Chrystus nie zwodzi cztowieka (4 111 2001), OsRomPol 22:2001, nr 4, s. 24, nr 2.

% Jan Pawet 11, Bqdzcie gorliwymi poszukiwaczami Niewidzialnego Boga (jubileusz
naukowcow) (25 V 2000, OsRomPol 21:2000, nr 7-8, s. 2223, nr 1; tenze, Dives
in misericordia, 1.

60 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 46.
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tego kryzysu w Europie sa zagubienie transcendentnego wymiaru ludzkiej
egzystencji, agnostycyzm, sceptycyzm, relatywizm, nihilizm, kultura znu-
dzenia i model spoteczenstwa dobrobytu, ktéry koncentruje si¢ na zaspo-
kojeniu potrzeb materialnych, a pomija wartosci duchowe®!.

Jan Pawet II w swym nauczaniu podejmowat polemikg z zatozeniami
antropocentryzmu wykluczajacego teocentryzm. Ukazywat paradoks, ze
wspotczesna Europa i jej kultura przestaje by¢ zalezna od cztowieka, cho¢
on jest jej podmiotem, ale przeciwnie — to on wydaje si¢ by¢ od niej za-
lezny, zniewolony, staje sig jej ,,produktem”. Zachodzi wigc jego alienacja
i dehumanizacja, a nawet zniewolenie i urzeczowienie. Zatem to nie wiara
religijna, jak zaktadali L. Feuerbach, F. Nietzsche i marksi$ci, lecz usunig-
cie Boga alienuje i dehumanizuje cztowieka. Papiez mowit przy tej okaz;ji,
ze antropocentryzm i teocentryzm sa ze soba zharmonizowane, i ze idea
»smierci Boga” jest ,,niedorzeczno$cia pojeciowa i stowna” oraz konczy
sie Smiercia czlowieka®?.

Nie unikat istotnych probleméw podniesionych przez ateistyczny hu-
manizm, np. czy natura cztowieka jest faktycznie zalezna tylko od niego?
Czy moze si¢ ona zmienia¢ pod wptywem kultury, samorozwoju czlowieka,
wzrostu jego samo$wiadomos$ci?®®. Czy wspotczesna cywilizacja Zachodu
rzeczywiscie zrodzita — jak w duchu prometejskim mniema — cztowieka
niezaleznego od Stworcy i niepotrzebujacego Go? Papiez nauczal, ze na-
tura ludzka jest ksztattowana przez wiele czynnikdéw i z zasady jest na nie
otwarta, jednak nie mogg one zmieni¢ jej podstawowej struktury. Mowit
o bledzie, a nawet niedorzecznosci wspolczesnego przeciwstawiania na-
tury 1 kultury, natury i wolnosci, co daje cztowiekowi ztudna nadziej¢ na

o Jan Pawel 1I, Ecclesia in Europa, 98; tenze, Centesimus annus, 18; tenze, Sollicitudo rei
socialis, 20; por. S. Nagy, Europa na rozdrozu. Jana Pawla Il wizja Europy, w: Kosciol
w czasach Jana Pawta IT, s. 393—399; G. Weigel, Zafoba i pamieé, , Ethos” Numer specjalny
2005 (Po pozegnaniu), s. 101-102.

92 Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem, 38; tenze, Veritatis splendor, 14; tenze, Aby nie
zgubié drogi (26 X 1983), NP VI 2:1983, s. 395397, nr 1-2; tenze, Pomoz nam przyblizyé
Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—4464, nr 11.

03 Jan Pawet 1I, Eucharystia zrodtem wszelkich powotan i postug w Kosciele (oredzie na
XXXVII Swiatowy Dziert Modlitw o Powolania 2000 r.) (30 IX 1999), OsRomPol 21:2000,
nr 2, s. 4-6, nr 3.
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samorealizacj¢ rozumiana w duchu autokreacjonizmu i autosoteriologii.
Wspomniane przeciwstawienia (kultury i wolnosci naturze) nie docieraja
do rdzenia natury ludzkiej, lecz rozumieja ja powierzchownie jako biolo-
giczno-historyczne uwarunkowania czlowieka, ktore powinien on prze-
kracza¢ poprzez tworzenie kultury i samego siebie. Wedlug Papieza, my-
$lenie to zawiera elementarny blad, gdyz kultura nie moze sprzeciwia¢ sig¢
ludzkiej naturze. Uwarunkowania swej egzystencji czlowiek przekracza
wlasdnie dzigki swej naturze, ktora pozostaje niezmienna, cielesno-ducho-
wa. Cztowieka stanowi ciato oraz duchowa i niesmiertelna dusza jako dwa
niepodzielne elementy jednej istoty, zaleznej w swym istnieniu od Boga®*.

Szczegolnie istotnym elementem nauczania Jana Pawta II jest jego kon-
cepcja transcendencji cztowieka. Papiez nieustannie przypominat o ,.trans-
cendentnej rzeczywistosci istoty ludzkiej” jako gwarancji nienaruszalnej
i nicusuwalnej tajemnicy osoby®. Nie mozna transcendencji osoby pojmo-
wac jako jedynie odniesienia cztowieka do tego, co go przewyzsza, chocby
nawet mialo to by¢ odniesienie dla niego konstytutywne. Takie okreslenie jest
mgliste i stwarza ryzyko uznania za transcendencjg relacji do np. tajemniczej
(jeszcze niepoznanej przez nauke) strony rzeczywisto$ci, wyimaginowane-
go absolutu, wytworéw czlowieka czy dowolnego przedmiotu. Transcen-
dencja nie utozsamia si¢ z intencjonalnoscia czy autotranscendencja (zdol-
noscia przekraczania siebie), chociaz zdolnosci te na nia wskazuja. Zdajac
sobie sprawg z tych trudnosci oraz kluczowego w antropologii znaczenia
transcendencji osoby ludzkiej, Jan Pawet II starat si¢ doprecyzowac jej zna-
czenie. Rozumiat ja jako nadprzyrodzone zrodlo cztowieczenstwa, ktore to
czlowieczenstwo samo w sobie jest wyjatkowym i zdumiewajacym fenome-
nem, domagajacym si¢ wskazania swego poczatku, a takze celu, istoty i sen-
su. Transcendentny wymiar, ktory zyciu ludzkiemu nadaje Bog i wigz z Nim,
jest dla Papieza wymiarem istnienia podstawowym i wlasciwym. Stanowi

64 Jan Pawet 11, Malzenstwo i rodzina sq nierozerwalne (do pracownikow i adwokatow Roty
Rzymskiej) (1 11 2001), OsRomPol 22:2001, nr 4, s. 33-35, nr 2—6; tenze, Centesimus
annus, 38; tenze, Veritatis splendor, 46—48, 53.

65 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, 30; tenze, Chrzescijanstwo przynosi dopetnienie
i uwienczenie waszej osobowosci (do mtodziezy, Turyn) (13 IV 1980), NP III 1:1980,
s. 375-379, nr 3.
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tez rdzen chrze$cijanskiej antropologii — stanowi bowiem uktad odniesienia
gwarantujacy rozumienie ludzkiej egzystencji, uktad ostateczny, poza kté-
rym ,,nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych punktéw odnie-
sienia”®®. W ten sposob Autor encykliki Redemptor hominis wypracowywat
ujecie transcendencji cztowieka, ktdre nazywat teocentryzmem, ze wzgledu
na dowarto$ciowanie konstytutywnego dla cztowieka odniesienia do Boga.

W duchu apologijnym Papiez wskazywal tez gldowne negatywne konse-
kwencje tzw. humanizmu immanentnego, czyli pomijajacego perspektywe
transcendentna, teocentryczna. Jego skutkiem jest dzi§ antropologia jedno-
wymiarowa, ptytka, subiektywna, dowolna, chwiejna i niezobowiazujaca.
Pojawiaja si¢ projekty fragmentarycznego rozwoju cztowieka i szczatko-
wego rozumienia sensu zycia®’. Zaczyna dominowa¢ antropologia ,,bez po-
wotania” oraz model ,,cztowieka bez powotania”. Gdy bowiem wszystko
jest dozwolone i rownowartosciowe, mowit Jan Pawet 11, to kazdy projekt
zycia staje si¢ bezwarto§ciowy, poniewaz jest uzalezniony od dowolnego
wyboru cztowieka, ktory zawsze moze zosta¢ odwotany lub podwazony
przez propozycj¢ przeciwna. Relatywizm tylko pozornie podejmuje pod-
stawowe pytania cztowieka, jednak w gruncie rzeczy uchyla si¢ przed nimi,
co nie tylko nie przynosi cztowiekowi zadowolenia, ale jeszcze wzmaga
jego niepokoj®. Z czasem obumiera w nim poczucie wlasnej wyjatkowosci,
zdumienie czlowieczenstwem, staje si¢ on w swych oczach jedynie rzecza,
materia®. W konsekwencji, wedtug Papieza, zanika zmyst nie§miertelno$ci
oraz wkrada si¢ widmo $mierci totalnej oraz bezsensu ludzkiej egzystencji’.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, trzeba wspomnie¢ o boga-
tej papieskiej argumentacji antropologicznej na rzecz wiarygodnosci

66 Jan Pawel I, Fides et ratio, 27.

o7 Jan Pawel 11, Centesimus annus, 38; tenze, Ecclesia in Europa, 88; tenze, Pomoz nam
przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—448, nr 2—-3.

68 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 1-2.

% Jan Pawel II, Redemptor hominis, 10; tenze, Evangelium vitae, 22—23.

70 Jan Pawel 11, Eucharystia zrodtem wszelkich powotan i postug w Kosciele (oredzie na XXXVII
Swiatowy Dzier: Modlitw o Powolania 2000r;) (301X 1999), OsRomPol 21:2000,nr2,s.4—6,nr3;
tenze, Ecclesia in Europa, 39; tenze, Ewangelizacja kultur (do uczestnikow przedsynodalnego
sympozjum ,,Chrzescijanstwo i kultura w Europie: pamigé, Swiadomosé, wizja”) (31 X
1991), OsRomPol 13:1992, nr 1, s. 58—60, nr 3—4.
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chrzescijanstwa i Ko$ciota, ktoéra mozna nazwa¢ argumentem antropolo-
giczno-wokatywnym”'. Prowadzi on do uwiarygadniajacej konkluzji, ze
Kosciot byt i jest znakiem i zabezpieczeniem ,transcendentnego charakteru
osoby ludzkiej””. Jan Pawet II pytat tez, dlaczego wspodtczesny cztowiek
unika objawionej prawdy o sobie? Czy faktycznie chce ja poznaé, czy nie
— skoro wybiera dzis$ rézne formy ucieczki od niej. Odpowiadat, ze zasad-
niczo cztowiek potrzebuje prawdy i — nie zawsze §wiadomie — tgskni za
nia. Ale ucieka od niej dlatego, ze ulega pokusie tatwiejszego zycia i od-
rzuca wymagajace konsekwencje tej prawdy’.

Papiez zauwazyl tez Igk wspotczesnych chrzescijan przed wymaganiami
objawionej antropologii. Byt $wiadomy, ze cztonkowie Ko$ciota sg kuszeni
koncepcja antropologii jednowymiarowej i bywa, ze jej ulegaja. Uwazat,
ze taka postawa oslabia wiarygodno$¢ Kosciota, cho¢ — z drugiej strony
— jest ona oczywista, gdyz tylko Koséciol moze by¢ dzi$ zrédlem nowego
antropologicznego zaczynu’™.

Sa zglaszane takze zarzuty, ze moralne nauczanie Kosciola, zwlaszcza
w dziedzinie seksualnej i bioetycznej, jest wyrazem nagannego autorytary-
zmu i dogmatyzmu, poniewaz odwotuje si¢ do obiektywizmu i uniwersalizmu
zasad etycznych, ze nie liczy si¢ z prawem do ludzkiej wolnosci i suwerenno-
$ci, ze Kosciol moze co najwyzej proponowac kierunki rozwiazan w sferze
moralnej, lecz nie moze narzucaé wyborow, ze jest nietolerancyjny, brakuje
mu macierzynskiej postawy, gdyz zamiast wspdtczucia i milosierdzia, stawia
wymagania moralne, a tym samym nie zache¢ca ludzi do pozostawania w nim™.

7 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspétczesnosci europejskiej,
s. 101-114.

72 Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 13, 15; tenze, Redemptoris missio, 28; tenze, Centesimus
annus, 55; por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 76.

73 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 28—35; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce
(5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—4492, nr 4.

7 Jan Pawel 11, Europa potrzebuje nowego zaczynu intelektualnego (Msza sw. dla srodowisk
akademickich Rzymu) (11 XII 2001), OsRomPol 23:2002, nr 2, s. 16—17, nr 4; tenze,
Ecclesia in Europa, 80.

75 Jan Pawel I, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu),
NP 1:1978, s. 42—44, nr 5-6.
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Mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu Jana Pawla I da si¢ znalez¢ tresci
bedace ustosunkowaniem si¢ wprost do tych zarzutdow, jak i odpowiedzi
szersze. Odpowiedziami wprost byly stwierdzenia, ze podtozem wspo-
mnianych kontestacji jest niezrozumienie powagi sfery etycznej, a takze
rozdzielanie wiary i moralnosci, jakoby chrzescijanstwo nie glosito okre-
$lonej moralno$ci i etyki oraz jakoby wylacznie wiara w okre$lone prawdy
dogmatyczne — z pomini¢ciem konsekwencji moralnych — wystarczata, by
by¢ chrzescijaninem’. Koscidt utracitby jednak tozsamos¢, gdyby zaprze-
stal nauczania moralnego zgodnego z Objawieniem Chrystusowym?’, a to
nauczanie jest aplikacja nauki Chrystusa do nowych sfer zycia, problemow
i wyzwan. Jan Pawel Il zapewniat, ze Kosciot nie narzuca nikomu prawdy.
Nie jest ostoja absolutyzmu i dogmatyzmu, lecz — paradoksalnie — jest nia
wlasnie relatywizm etyczno-moralny, ktory — co nie mniej paradoksalne —
nie buduje trwatej wizji rzeczywistosci i zdaje si¢ taka koncepcje narzucad
sita. Wedhug Jana Pawta I, Ko$cidt nie jest przeszkoda w osobistym spo-
tkaniu cztowieka z Bogiem, jak si¢ mu zarzuca. Eklezja nie wyrgcza czto-
wieka w dialogu sumienia, bo nie moze, lecz — wrecz odwrotnie — strzeze
tajemnicy jego spotkania z Bogiem na ptaszczyznie moralnej, chroni prawo
cztowieka do tego spotkania, a zatem broni podmiotowoS$ci osoby ludzkiej
w dziedzinie moralnej oraz jej niezbywalnej godnosci. Papiez z przykro$cia
mowil, ze w tej funkcji Kosciot jest dzi§ — w klimacie moralnego relatywi-
zmu 1 permisywizmu — coraz bardziej osamotniony oraz — co za tym idzie
— coraz bardziej konieczny, niezastapiony. Ma on odwage formutowac wy-
magania moralno-etyczne, takze w kwestiach najbardziej dzis strzezonych
przed ingerencjami, a mianowicie dotyczacych sfery seksualnej i bioetyki.
Nazywa po imieniu dobro i zto, czym budzi ludzkie sumienia i $wiadomo$¢
grzechu w catych spoteczno$ciach, pokoleniach i pojedynczych osobach.

W duchu kerygmatyczno-apologijnym Jan Pawet II przekonywat o mi-
losci, stuzbie i macierzynskiej trosce Kosciota o cztowieka bedacego jego
podstawowa droga. Gdy Kosciot na przyktad — moéwit — wystepuje przeciw

7 Jan Pawel I, Veritatis splendor, 4-5, 15, 18, 23—24, 28—83; por. R. Buttiglione, Etyka
wobec historii, s. 335—336.
77 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 30, 95.
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aborcji, to nie domaga si¢ karania kobiet, ktore stara si¢ zrozumie¢, lecz
upomina si¢ o dziatania chroniace zycie osoby ludzkiej i u§wiadomienie
nieusuwalnej jej warto$ci. Eklezja stuzy kazdemu cztowiekowi z mitosSci
takze wtedy, gdy formuluje przestrogi, zakazy i nakazy moralne, cho¢ spo-
tyka si¢ wowczas z niechgcia. Papiez nauczal, ze ta mito$¢ Kosciota do
czlowieka jest cierpliwa, jak mito§¢ Jezusa Chrystusa, ktory ,,byt wprawdzie
nieprzejednany wobec grzechu, ale cierpliwy i mitosierny dla grzeszniko-
w”7, Nazywat tez falszywa taka mito$¢ do cztowieka, ktora nie stawia mu
moralnych wymagan, a takze st¢pia zmyst moralny oraz zwalnia go z mo-
ralnej odpowiedzialnoéci”. Jan Pawet II subtelnie i retorycznie pytat: czy
podstawowym prawem cztowieka jest prawo do spokoju, czy do prawdy?%

Poglebiona papieska odpowiedzia na wspomniane zarzuty byta koncep-
cja osoby, mitosci, malzenstwa, ciata i ptciowosci (ktorych z braku miej-
sca nie mozna tu omoéwic¢) oraz prezentacja podstaw etyki katolickiej i jej
wagi. Pelnily one w jego nauczaniu zaréwno funkcj¢ apologijna (zwlaszcza
wobec zarzutu o dogmatyzm i absolutyzm), jak i uwierzytelniajaca wiary-
godnos$¢ Eklezji (argument etyczny)3'.

Jan Pawet I uzasadniat istnienie moralnego prawa naturalnego ustanowio-
nego przez Boga w akcie stworzenia®. Poniewaz jednak w takiej formie jest
ono dla cztowieka zbyt ogoélne, domaga si¢ dopetnienia w formie etycznego
systemu osadzonego na wiarygodnych podstawach. Idac tym torem mysle-
nia, Papiez ukazywat etyke chrzescijanska jako w pelni zaspokajajaca postu-
laty ludzkiej natury i naturalnego prawa moralnego. Wprawdzie przestanie
moralno-etyczne Jezusa Chrystusa nieskonczenie przerasta ludzkie oczeki-
wania, to jednoczes$nie w sposob zadziwiajacy wspotbrzmi z nimi i rezonuje

78 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 95; por. tenze, Rozeznawanie zadan Pasterzy w Swietle
soboru (do Biskupow francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980), NP III 1:1980,
s. 705709, nr 3—4.

7 Jan Pawet 1, Veritatis splendor, 120.

80 Jan Pawet 11, Sescentesia anniversaria (z okazji 600-lecia Chrztu Litwy) (5 VI 1987),
OsRomPol 8:1987, nr 7, s. 12—13.

81 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej,
s. 120-126.

82 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 12, 51.
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w sercu kazdego cztowieka®’. Skoro ,.tajemnica cztowieka wyjasnia sig na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa wcielonego”, w Jego Osobie, stowach
1 czynach, zwlaszcza Misterium Paschalnym, to takze wszelkie pytania i dy-
lematy moralno-etyczne wyjasnione sa w Jezusie Chrystusie i Jego Koscie-
1e34. Objawienie Chrystusowe ukazuje niezmienne normy i zasady moralne
na czele z personalistyczng norma moralnosci, czyli godnos$cia osoby ludz-
kiej, ktora powinno respektowaé prawo stanowione.

W szerokiej argumentacji na rzecz wiarygodno$ci Eklezji Janowi Pawlo-
wi Il chodzito o wykazanie koniecznej roli KoSciota w przywrdceniu czto-
wiekowi sfery moralno-etycznej, a takze w jej ozywianiu. W §wietle obja-
wionej antropologii, znajdujacej petne potwierdzenie w ludzkiej egzystencji,
zasadniczym problemem cztowieka jest jego wewngtrzne ,,pekniecie”, czyli
tajemniczy rozdzwigk migdzy pragnieniem dobra a uleganiem ztu, ktérego
zrodtem jest grzech pierworodny®. Jego konsekwencja jest — wedtug Papie-
za — uwiklanie czlowieka w zto zewnetrzne 1 wewnetrzne, utrata wolnosci,
zagubienie, poczucie niemocy. Cztowiek oczekuje na wyzwolenie i nie moze
go znalez¢ ani w sobie, ani w swych wytworach (np. kulturowych), ktore
rowniez nosza pigtno moralnej ambiwalencji. W takiej sytuacji, gdy czto-
wiek spotyka Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot, odkrywa, zwtaszeza w Krzyzu
i Zmartwychwstaniu, zrodto swego Odkupienia i wyzwolenia. Dzigki wigzi
z Kosciotem czlowiek rozpoczyna nowa egzystencjg, zwlaszcza na plasz-
czyznie moralnej — jako nowe stworzenie. Z tej racji mozna powiedzie¢ za
Janem Pawtem II, ze Ko$ciot jest niezastapiony w przywracaniu i dynami-
zowaniu etycznego wymiaru ludzkiego zycia, zapoczatkowanego w akcie
stworzenia. Gdziekolwiek Eklezja zakorzenia sig, tam pojawia si¢ nowos¢
i dynamika w sferze moralno-etycznej, m.in. w formie powszechnego po-
wotania do $wigtosci. Osia dynamizmu etyki Kosciota jest — wedtug Papie-
za — mito$¢ jako najwazniejsze przykazanie Boze, dzigki ktoremu Eklezja
na sposob paschalny przemienia naturalny ludzki egoizm, bedacy skutkiem

83 Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 2.

84 Jan Pawel II, Veritatis splendor, 2—3, 64; por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 4, 22.

85 Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem, 45.
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grzechu, w gotowos$¢ bezinteresownego daru z siebie, sktadanego Bogu i bliz-
nim?®¢. Ko$cidét ma moc przemienia¢ sfere moralng dzieki przylgnigciu do Je-
zusa Chrystusa, ktory uwierzytelnit siebie — jako Nauczyciela i Prawodawce
porzadku moralnego — najbardziej, jak to byto mozliwe, a mianowicie po-
przez bezinteresowna mitos¢ az ,,do konca™’. Z tej racji Jan Pawet II rozu-
miat Kosciot jako dynamiczna, osobowa strukture Odkupienia i wyzwolenia
oraz zaczyn cywilizacji mitosci i kultury zycia, wprowadzajacy ludzko$¢ na
wyzszy stopien moralno$ci 1 juz teraz w wymiar eschatyczny.

Na zarzut kryjacy si¢ za tzw. problemem teodycealnym, znanym od
dawna w mysli europejskiej, ze chrzescijanska koncepcja Boga dobrego
1 wszechmogacego nie daje si¢ pogodzi¢ z istnieniem zta w $wiecie, Autor
listu apostolskiego Salvifici doloris odpowiadat, ze w obliczu zta, zwtaszcza
niezawinionych cierpien, faktycznie moze w czlowieku zrodzi¢ si¢ negacja
Boga®. Jednak nie zawsze powodowana jest ona wrazliwos$cia na cierpienie.
Bywa bowiem, ze wspolfczesny czlowiek nie jest sktonny pomaga¢ cierpia-
cym, sktonny zas$ jest odrzuca¢ Boga jako rzekomo obojg¢tnego na cierpienia
ludzi. Problemem — wedlug Papieza — nie jest opuszczenie cztowieka przez
Boga w jakimkolwiek nieszczesciu; istnieje za to problem, zwtaszcza dzi$
w Europie, zapomnienia o Bogu i opuszczenia Go przez czlowieka, co po-
mnaza zto®. Wspoélczesnosé, gdy odrzuca Boga, religie, Jezusa Chrystusa
i Jego Koscidt, czyni krzywdg cztowiekowi, gdyz pozbawia go mozliwosci
pozytywnego rozwiazania problemu cierpienia, zta i Smierci, o ktérym za
to nieustannie mu przypomina i z powodu ktérego popada on w rozpacz®.

Papiez, w celu apologijnym, zadawat retoryczne pytanie: czy potrze-
ba bardziej wyrazistych dowodoéw niewiarygodnosci ideologii odrzucaja-
cych Boga, Chrystusa i Jego Ko$ciot niz obozy koncentracyjne, krematoria

86 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 13—16.

87 Tamze, 19, 85, 119.

88 Jan Pawel 11, Salvifici doloris, 89, zwt. 9.

89 Jan Pawet 11, Historia zbawienia rozpoczyna si¢ od kazdego cztowieka (1 VI 1980, Francja),
NP III 1:1980, s. 700—704, nr 8.

9 Jan Pawet II, Evangelium vitae, 14—15, 22-23; tenze, Wstan, stuchaj, ruszaj w droge!
(spotkanie z mlodziezq na krytym lodowisku w Bernie) (5 V1 2004), OsRomPol 25:2004,
nr9,s. 13—14, nr 2.
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i gutagi, ktorych liczne $lady do dzi$ znajduja si¢ zwtaszcza w Europie’!, a kto-
re zrodzity niewyobrazalne cierpienia miliondw? Tym samym Jan Pawet I1
sugerowalt, ze za zastona tzw. problemu teodycealnego jest ukrywany pro-
blem antropodycealny, Zze mianowicie cztowiek wymaga usprawiedliwienia
faktu bycia zdolnym do popeiniania najokrutniejszego zta; pragnie takze
uwolnienia sig¢ od zta tkwiacego w nim samym®>. Wspotczesne nurty ide-
owe, oddalajace si¢ od wiary Ko$ciola, z zatozenia nie chca méwi¢ o od-
powiedzialnosci czlowieka za zto (czy dlatego, by mu si¢ przypodobac?
— subtelnie pytat Jan Pawet I1%%), zrzucajac ja na przypadek, dzieje, struk-
tury spoteczne badz Boga. Odsuwaja cztowieka od prawdy o jego moralnej
odpowiedzialnosci, czyli dla zyskania jego aprobaty neguja jego osobowa
podmiotowos¢. Wskutek tego potega zta zdaje si¢ by¢ miazdzaca i nie-
zwyciezona. Smier¢ jawi si¢ jako najwigksze zto. Rodzi poczucie absur-
dalnosci egzystencji. Tym samym — nauczal Papiez — intensyfikuje si¢ zto
w samym cztowieku i wokot niego, czyli w kulturze i zyciu spotecznym®.

W oczach Jana Pawta II chrzescijanstwo i uciele$niajacy je Kosciot
jest wiarygodny wiasnie z tej racji, ze wychodzi ku cztowiekowi zwtasz-
cza w jego cierpieniu i gdy ulega on zhu. Eklezja pomaga zrozumie¢ sens
cierpienia, ktory zostat w petni objawiony w Krzyzu i Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa®. Ko$ciot nie tylko rozwiazuje problem teodycealny, lecz

91 To On, Emmanuel, B6g-z-nami, byt krzyzowany w obozach koncentracyjnych i tagrach,
ginal pod gradem bomb i w okopach, cierpiat wszedzie tam, gdzie cztowiek, jakikolwiek
cztowiek, byl ponizany i uciskany, gdzie deptano jego niezbywalna godnos¢. Chrystus
przeszedt drogg krzyzowa wraz z tyloma niewinnymi ofiarami wojen i konfliktow, ktore
wykrwawity rozne regiony Europy” [Jan Pawet 1, Homilia Chrystus prawdziwq nadziejq
czlowieka i historii (na rozpoczecie 1l Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow
poswieconego Europie) (1 X 1999), OsRomPol 20:1999, nr 12, s. 22-23, nr 3].

92 Jan Pawel II, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP

1:1978, s. 42—44, nr 1; tenze, Dives in misericordia, 10—11; tenze, Kochajcie Zycie — ten dar

i misje, ktore Bog wam powierza (spotkanie z mlodziezq rzymskq) (25 111 1999), OsRomPol

20:1999, 5-6, s. 12—14, nr 1; por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele

w Swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 10.

Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 120.

% Jan Pawel II, Dives in misericordia, 8.

95 Jan Pawet 11, Salvifici doloris, 24-31; tenze, Ecclesia in Europa, 21; tenze, Opatrznos¢
Boza a obecnosé zia i cierpienia w swiecie (4 V1 1986), OsRomPol 7:1986, nr 6, s. 5; tenze,

9.

bl



168 Ks. Krzysztof Kaucha

przede wszystkim leczy zrodto misterium iniquitatis w czlowieku, jego
wnetrzu i sumieniu. Jest nim pycha®®. Kos$ciot broni zatem cztowieka przed
ztem zagrazajacym mu zaréwno od wewnatrz, jak i z zewnatrz. W §wietle
papieskiego nauczania Koscidt petni misje Ducha Swietego przekonywa-
nia §wiata o grzechu, sprawiedliwos$ci i sadzie®’” oraz realnej walki ze ztem
sita dobra. Nie ma bowiem innej drogi wyzwolenia niz objawiona w Jezu-
sie Chrystusie i otwarta w Jego Odkupieniu droga Paschy, w ktora wpro-
wadza Krzyz. Na tej drodze znajduja si¢ takze sakramenty Kosciota, dzig-
ki ktérym cztowiek do§wiadcza paschalnej przemiany i podejmuje si¢ zto
zwycigzac¢ jedyna skuteczna metoda, a mianowicie dobrem. Tylko Pascha
Jezusa Chrystusa nadaje takze $mierci sens, ukazujac ja jako przejécie do
WyZszego i ostatecznego wymiaru zycia — zmartwychwstania i zbawienia.

3. Apologia Kosciola wobec zarzutéw ,,nowoczesnych”

W niniejszym paragrafie zostang ukazane papieskie odpowiedzi na
kwestie podniesione przez ,,nowoczesne” zarzuty wobec Kosciota o abso-
lutyzm i propagowanie tzw. wielkiej narracji, nietolerancj¢ wobec innych
religii, fundamentalizm, totalitaryzm i antydemokratyczno$¢ w zyciu pu-
blicznym oraz tezg o przegranej Kosciola, czego dowodem sa postgpujace
sekularyzacja i laicyzacja.

Opatrznos¢ Boza przezwycieza zto w Chrystusie Odkupicielu (11 VI 1986), OsRomPol
7:1986, nr 6, s. 5-6; tenze, Godnos¢ i apostolstwo ludzi cierpiqcych (27 IV 1994), w:
Jan Pawel 11, Wierze w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostolski, s. 425—428, nr 6;
tenze, Chorzy w sercu Kosciota (15 VI 1994), w: Jan Pawel 11, Wierze w Kosciot jeden,
Swiety, powszechny i apostolski, s. 429—432; tenze, Chrzescijanstwo przynosi dopetnienie
i uwienczenie waszej osobowosci (do mlodziezy, Turyn) (13 IV 1980), NP III 1:1980,
s. 375-3793, nr 3-5; tenze, Rozeznawanie zadan Pasterzy w swietle soboru (do Biskupow
francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980), NP III 1:1980, s. 705—7099.

Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 7; tenze, Evangelium vitae, 29—51; tenze, Na sladach
wielkiej bitwy (do Polakow na Monte Cassino) (17 'V 1979), NP II 1:1979, s. 498-5016,
nr 4; tenze, Bqdzcie budowniczymi Kosciota wsrod nowych pokolen (Msza sw. na placu
przed sanktuarium sw. Anny w Sainte-Anne d’Auray) (20 1X 1996), OsRomPol 17:1996,
nr 11-12, s. 24-25, nr 4.

97 Jan Pawel 1I, Dominum et Vivificantem, 29-33.
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Na kanwie postmodernizmu formowany jest zarzut wobec Kosciota
o postawe absolutyzmu i propagowanie tzw. wielkiej narracji. Jan Pa-
wel II podejmowat wprost polemike z zatozeniami postmodernizmu, kto-
ry nazywatl wspotczesnym ,,znuzeniem kulturowym™?®. Odrzuca on istnie-
nie niezmiennej prawdy. ,,Jedyna absolutna prawda jest ta, iz nie istnieja
prawdy absolutne™” — Papiez krotko ujmowat istotg postmodernistyczne-
go programu. Posadza on Kosciot o metafizycznosé, gloszenie prawd ab-
solutnych, ktore w istocie uznac trzeba za mity. Neguje obiektywizm, uni-
wersalno$¢, normatywnosc¢ oraz obiektywna hierarchig innych wartosci'®.
Jego konsekwencja jest absolutyzacja jednostkowej wolnosci i oderwanie
jej od prawdy o naturze cztowieka. Relatywizm w dziedzinie prawdy i war-
tosci nie jest w stanie zaoferowac solidnej wizji rzeczywistosci. Jest tylko
jej namiastka, poniewaz apriorycznie rezygnuje z poszukiwania prawdy,
a przeciez jej nieistnienie ktoci si¢ z podstawowym postulatem ludzkiego
rozumu i racja jego bytu. Ponadto relatywizm gloszac swa absolutnos¢,
obala sam siebie. Ani on, ani sprzgzone z nim agnostycyzm, sceptycyzm,
pragmatyzm i liberalizm nie moga by¢ trwata wizja rzeczywistosci, gdyz
nie odwotuja si¢ do refleksji teoretycznej ani zasad etycznych!.

Oczywiscie nie sposob odrzucié pluralizmu jako faktu. Papiez odrézniat plu-
ralizm de facto od pluralizmu de iure. Pluralizm de facto to r6znorodnos¢ i bo-
gactwo wielu sfer rzeczywistosci, a takze wielo$¢ pogladow, idei, postaw i war-
tosci zarowno w kulturze, jak i w dziedzinie religijnej. Jest on jak najbardziej
zrozumialy, wrecz oczywisty. Niezrozumialy i niebezpieczny jest — w oczach
Papieza — pluralizm de iure, apriorycznie przyznajacy taka sama warto$¢ roz-
nym ideom, postawom czy religiom. Dla przyktadu, w dziedzinie aksjologii,
ktora znajduje si¢ u podstaw kultury, autentyczne wartosci nie tylko sasiaduja,

98 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 91.

9 Jan Pawel 1I, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji
(oredzie na XXXV Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu) (2412001), OsRomPol
22:2001, nr 4, s. 4-5, nr 3; tenze, W naszym dziataniu liczymy na pomoc Tréjcy Swietej
(na zakonczenie Nadzwyczajnego Konsystorza) (24 'V 2001), OsRomPol 22:2001, nr 7-8,
s. 46—47, nr 4.

100 Jan Pawet 11, Centesimus annus, 50.

101 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 9.
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lecz sa zrownywane z pseudowarto$ciami i antywarto$ciami'®. Podobnie pro-
buje si¢ nada¢ rownoprawny status zyciu religijnemu i formom jego negacji
czy wypaczonym jego przejawom. Mozna zatem powiedzie¢, ze Jan Pawet I1
traktowat kulturowy pluralizm de iure jako synonim wspotczesnego relatywi-
zmu podnoszonego do rangi glownej idei kulturowej, a nawet aksjomatu czy
dogmatu. Staje si¢ on nawet wspolczesna ideologia (,,pluralizm ideologiczny”,
,,ideologiczny relatywizm”'%), przypominajaca absolutyzm upadtych ideolo-
gii, co w oczach krytycznego umystu go dyskredytuje. Jest on bowiem dzi$
natarczywie propagowany, a nawet narzucany sila.

Papiez na tym tle uzasadniat wiarygodnos¢ Kosciota widoczna w diako-
nii prawdzie, ktdra jest niezbednym fundamentem kultury sensu. Kosciot
nie jest dzi$ jedyna, lecz z pewnoscia jedna z nielicznych wspolnot charak-
teryzujacych sie¢ mysla antyrelatywistyczna. Nie znaczy to, ze kwestionujac
godzacy w cztowieka relatywizm, reprezentuje apodyktyczny absolutyzm,
dogmatyzm czy ze zniewala prawda. Papiez nauczal, ze prawda, ktorej Ekle-
zja shuzy, nigdy nie zniewala, lecz przekonuje mocg same;j siebie. Prawda,
ktora zmusza cztowieka do jej przyjecia, przestaje by¢ prawda. Kosciodlh
rodzi si¢ z rozpoznania prawdy o Stworcey i catej rzeczywistosci — prawdy
Bozego Objawienia. Ma ona zasigg metafizyczny, jasnieje we wszystkich
Bozych dzietach, zwtaszcza w cztowieku'. Ostoja absolutyzmu i dogma-
tyzmu jest dzi$ wlasnie absolutyzujacy i ideologizujacy relatywizm.

Podnoszone sa tez zarzuty gloszenia przez Kosciol wyzszosci chrze-
Scijanstwa i prowadzenia dzialalnosci misyjnej, bedace przejawem nieto-
lerancji wobec innych religii. Czy takie zarzuty mozna stusznie stawiac
Kosciotowi, zwazywszy na spotkania przedstawicieli religii $wiata w Asyzu
zainicjowane przez Jana Pawla I1? Papiez nigdy nie negowat zasady wol-
nosci religijnej, wrgcz odwrotnie — wzywat do jej przestrzegania. Roznice

102 Jan Pawet II, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu),
NP 1:1978, s. 42—44, nr 6.

103 Jan Pawel ll, Europa potrzebuje Jezusa Chrystusa (do uczestnikow Il Miedzynarodowego Forum
Fundacji im. Alcide De Gasperiego) (23 11 2002), OsRomPol 23:2002, nr 5, s. 52—53, nr 4.

104 Jan Pawet 11, Veritatis splendor; 1.



Elementy apologii Kosciola w nauczaniu Jana Pawtla 11 171

co do tresci i form zycia religijnego nie rzutuja na osobowa godnos¢ kaz-
dego czlowieka, ktora Kosciot nie tylko respektuje, lecz takze jej broni.
Jednoczesnie Eklezja nie moze zrezygnowac ze swej tozsamosci, ktora
wyrasta z wiary w Jezusa Chrystusa bedacego pelnia Bozego Objawienia
i zbawienia oraz jedynego posrednika zbawienia obejmujacego cata ludz-
ko$¢!®. Jan Pawet II zajmowat stanowisko inkluzywizmu oraz opowiadat
si¢ za szczerym dialogiem migdzyreligijnym, ktéry powinien zmierza¢ do
poznania i przyjecia prawdy!'%. Papiez mowit, ze cho¢ w Europie sa obecne
takze inne religie, a nawet ich obecnos$¢ intensyfikuje sig, to jednak o specy-
fice chrzescijanstwa przekonuje wyjatkowos¢ wydarzenia Jezusa Chrystu-
sa'” i modlitwa chrzeécijanska. Jest ona praktykowana w kazdej religii, co
nie znaczy, ze w kazdej jest tak samo pojmowana. Modlitwa chrze$cijan-
ska, ktorej pierwszym podmiotem jest Kosciot, a wraz z nim kazda wspol-
nota lokalna i kazdy chrzescijanin, doprowadza do najblizsze;j, jak to tylko
mozliwe, wigzi z Bogiem, a dzieje si¢ tak ze wzgledu na Jezusa Chrystusa.
Jest On wcielonym Synem Bozym, czyli zaréwno petnig Bozego Objawie-
nia, jak i adresatem chrzescijanskiej modlitwy, jej trescia oraz — jako zwra-
cajacy si¢ do Ojca wraz ze swym Ciatem, Ko$ciotem — jej podmiotem naj-
scislej zjednoczonym z Ojcem!®. Z tych racji chrzescijanstwo przewyzsza
inne propozycje, cho¢ jednoczes$nie je szanuje i przyjmuje wszystko, co jest

w nich prawdziwe 1 §wigte'?”.

105 Kongregacja Doktryny Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota ,,Dominus Iesus”, 2000.

106 1.S. Ledwon, Chrzescijanstwo a religie pozachrzescijanskie w nauczaniu papieza Jana Pawla I,
w: Jan Pawel 11 a religie Swiata, red. J. Perszon, Torun 2007, s. 67—82.

07 Jana Pawla Il inspiracje chrystologiczne, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalne;j”,
red. K. Kaucha, J. Mastej, t. 1, Lublin—Kielce—Krakow 2006.

108 Jan Pawel I, Novo millennio ineunte, 32.

109 Jan Pawet 1I, Redemptoris missio, 7, 37; tenze, Ecclesia in Europa, 46—47, 50; tenze,
Christifideles laici, 4; zob. M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007; 1.S.Ledwon,
»r-..i nie ma w zadnym innym zbawienia”; Z. Kubacki, Jedynos¢ Jezusa Chrystusa.
O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa w kontekscie chrzescijanskich
teologii religii, Warszawa 2005; Teologia religii. Chrzescijanski punkt widzenia,
red. G. Dziewulski, £.odz—Krakow 2007.
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Kosciol nie moze tez zrezygnowaé z dzialalnos$ci misyjnej, bedacej
jednym z elementow jego tozsamo$ci'!?. Jest ona prowadzona w roznych
formach z poszanowaniem ludzkiej wolno$ci, wolnos$ci sumienia i religij-
nej. Zasadnicza jej forma jest Swiadectwo chrzescijanskiego zycia, ktore
przeciez nie narzuca niczego sifa, cho¢ niesie w sobie liczne racje za wia-
rygodnoscia i wyjatkowoscia chrzescijanstwa'!'. Wedtug Jana Pawta II, jed-
nym z najwazniejszych dzis zadan Kosciota jest nowa ewangelizacja, kto-
ra w kontekscie coraz powszechniejszego zagubienia ludzkiej tozsamosci
i poczucia bezsensu egzystencji przynosi cztowiekowi nadziej¢. Jej zakaz
oznaczalby najwigksza krzywde¢ mu wyrzadzona.

Istnieje takze zarzut o fundamentalizm, totalitaryzm i antydemokra-
tyczno$¢: mianowicie Ko$cidt poprzez narzucanie wizji chrzescijanskiej
1 wlasnych warto$ci zawlaszcza przestrzen publiczna, ktora musi by¢ de-
mokratyczna i neutralna. Odpowiadajac na tego rodzaju zarzuty, Jan Pa-
wet Il zwracat uwage na znamienny paradoks: Ko$ciot jest dzis posadzany
o fundamentalizm, totalitaryzm i niszczenie demokracji, gdy tymczasem
jest jej rzecznikiem, obronca, strozem, zroédtem jej podstaw oraz kryty-
kiem jej wypaczen''2,

Ko$ciot demokracje ocenia pozytywnie, zwlaszcza ze wzgledu na zasa-
dy rownos$ci wszystkich obywateli, powszechnego ich uczestnictwa w zy-
ciu politycznym, ograniczania wladzy panstwa i spoteczna kontrolg nad
nia'B. Jednakze — zdaniem Papieza — demokracja europejska odchodzi od
ideatu i szczytnych zatozen. Grozi jej nawet kryzys, poniewaz trwale zwia-
zala sig z relatywizmem, agnostycyzmem i subiektywizmem, a to skutku-
je brakiem fundamentu w postaci prawdy i obiektywnych wartosci mo-
ralnych, ktorych sam cztowiek nie ustanawia''*. Demokracja pozbawiona

110 Jan Pawet 11, Redemptoris missio.

N G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijariskie jako znak wiarygodnosci Kosciota, Lublin
2010.

12 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 113.

113 Jan Pawel 1, Redemptor hominis, 17; tenze, Wartosci wczesniejsze anizeli prawo pozytywne
(do Komisji i Trybunatu Praw Czlowieka) (8 X 1988), OsRomPol 9:1988, nr 10—11,s. 6—7.

114 Jan Pawet II, Centesimus annus, 46—47; tenze, Fides et ratio, 89; tenze, Zasady etyczne
podstawq wspolzycia spolecznego (przestanie do uczestnikow 44. Tygodnia Spotecznego
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nienaruszalnych wartosci staje sig ,,jawnym lub zakamuflowanym totalitary-
zmem”'"®, Dochodzi w niej do rozej$cia si¢ porzadkow politycznego i mo-
ralnego. Kosciol — wedlug Papieza — zawsze zwracal 1 zwraca uwagg na
konieczno$¢ uwzgledniania obiektywnych warto$ci, glownie prawdy i jej
zwiazku z wolnoscia. Jan Pawel 11 nauczat, ze panstwa bez aksjologiczne-
go i moralnego fundamentu sa demokratyczne tylko z nazwy, lecz faktycz-
nie staja si¢ ,,tyranskie” i barbarzynskie, sa narzedziem panowania silnych
nad bezsilnymi i bezbronnymi''. Ideologiczny relatywizm otwiera droge
kompromisom z postawami niemoralnymi oraz agresywnymi ideologiami
i nacjonalizmami, przez co rosng one w silg, a prawdziwa demokracja stab-
nie. Papiez uwazal, ze konieczna jest dzi§ moralna odnowa europejskiej
demokracji dzigki nienaruszalnym wartosciom, a takze zerwanie z relaty-
wizmem i zawiazanie przymierza demokracji z solidarnoscia!’’.

Jan Pawet II przypominat o zastugach Kosciota w ksztattowaniu spra-
wiedliwego porzadku spotecznego. Nauczal, ze wolnos¢ byta w przeszio-
$ci Europy przyniesiona i zaszczepiana przez Kosciot, a nawet ze jej po-
czatek mozna rozumie¢ jako wyzwalanie kontynentu z licznych obciazen
charakterystycznych dla starozytnego $wiata, a dotyczacych takze prze-
strzeni publicznej i religijnej (woéwczas religia byta podporzadkowana pan-
stwu i wladcy, nierzadko przypisujacemu sobie atrybut boskosci). Kosciot
wraz z szeroko rozumiang wolno$cia zaszczepit w Europie $wiadomo$¢
nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, tak ze stala si¢ ona jednym

Katolikow Wioskich) (4 X 2004), OsRomPol 26:2005, nr 1, s. 16—18, nr 4; zob.
R. Buttiglione, Etyka wobec historii, s. 30—40, 272-280, 333—334, 337-341. I jesli
nawet dzi$ rozne nurty mysli relatywistycznej przenikaja do krajow Europy Srodkowe;
i Wschodniej, nalezy pamigta¢, ze walka przeciwko komunizmowi nie byta prowadzona
w imig relatywizmu, lecz w imig nieugigtych przekonan o godnosci i wartosci osoby ludzkiej.
W imig relatywizmu sig¢ nie walczy: idzie si¢ na uktady i kompromisy” (tamze, s. 277).
Jan Pawel 11, Centesimus annus, 46—47; tenze, Veritatis splendor, 101, 113; tenze,
Evangelium vitae, 20, 71; tenze, Fides et ratio, 89.

Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 17; tenze, Centesimus annus, 46; tenze, Evangelium
vitae, 20, 70—71.

Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 98—99; tenze, Rozeznawanie zadan Pasterzy w swietle
soboru (do Biskupow francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980), NP III 1:1980,
s. 705—7091; zob. R. Buttiglione, Etyka wobec historii, s. 337, ,,Per la Filosofia” 20:1990.
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z podstawowych praw czlowieka, obejmujacym zwlaszcza sferg¢ mysli,
wyrazania pogladéw w przestrzeni publicznej, sumienia i zycia religijne-
go. Z tej racji Europg — przypominat Jan Pawet II — jej tozsamo$¢ i kultu-
re shusznie wyrdznia aksjologiczna triada: wolnos$¢, rownos$¢ i braterstwo.

Nieporozumienia i wypaczenia w tym wzgledzie zaczgly si¢ pojawia¢ na
Starym Kontynencie na poczatku epoki nowozytnej. Wedlug Jana Pawta 11,
zasadzie wolnosci religijnej przeczyta praktyka narzucania poddanym przez
wladcoOw wyznania na przetomie XVI 1 XVII w., okreslana jako cuius re-
gio eius religio. W pozniejszym okresie, zwlaszcza w Oswieceniu, gdy rost
dystans migdzy kultura a Kosciotem, dochodzito do tamania zasady wol-
nosci religijnej lub przyjmowano wypaczone jej rozumienie. Papiez przy-
pominat, ze pod wptywem antropocentryzmu, naturalizmu, materializmu,
immanentyzmu, racjonalizmu, indywidualizmu, subiektywizmu, autono-
mizmu etycznego i liberalizmu oraz oddzialujacych coraz szerzej ateizmu
i sekularyzmu rodzity si¢ idee nie tylko glebszego rozdziatu Kosciota od
panstwa, lecz takze jego odsunigcia od catej sfery publicznej az po catko-
wity zakaz uczestniczenia w niej. Takie idee byty gloszone w czasie rewo-
lucji francuskiej, ktora uwaza si¢ za jedna z najwazniejszych cezur w dzie-
jach Europy, gdyz wyznacza poczatek jej swieckosci. Wprawdzie — wedtug
Jana Pawtla II — niektore srodowiska europejskie szczyca sig nia, jednak
nie mozna zapomnie¢ o wielkiej liczbie ofiar, ktore spowodowata, a takze
ze zapoczatkowata poczucie niezaleznosci czlowieka od Boga i w efekcie
jego zagubienie. Wydawac by si¢ moglo, ze ta rewolucja zamknela religij-
ny okres w dziejach Europy oraz ,,wyzwolila” ja spod rzekomego uzalez-
nienia od Kos$ciota. W $wietle stow Papieza stato si¢ doktadnie odwrotnie,
niz przewidywano, gdyz wskutek zagubienia cztowieka zapotrzebowanie
na Kos$cidt wzrosto, a Europa zamiast wolnosci zostata zniewolona totali-
tarnymi ideologiami.

Stalo sig¢ to w XX w., nazywanym przez Jana Pawta II ,,stuleciem wielkich
niedoli cztowieka” i panowania ,,ideologii nienawisci”. Postugujac si¢ hastem
wolnosci religijnej, de facto wprowadzaly one sita ateizm, surowo przesla-
dujac Kosciot. Nie tylko wypaczaty, lecz wprost negowaty zasadg wolnosci
religijnej, jak i inne prawa cztowieka. Papiez nauczat, ze Kosciot wykazat
wowczas swa wiarygodnos¢, gdyz mimo przesladowan, upomniat si¢ o pra-
wa czlowieka, uszanowanie jego godnosci, wyzwolenie od ateistycznych
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ideologii oraz przywrocenie wolnos$ci religijnej. Pomimo zniewolenia ze-
wnetrznego — jak wynika z jego nauczania — zachowat wolno$¢ wewnetrz-
na 1 nie zaprzestal domagac si¢ pelnej i autentycznej wolnosci dla kazdego
cztowieka. Tym samym okazat — po raz kolejny w dziejach Europy — Ze jest
trwatym zrodlem, nauczycielem i straznikiem wolnosci religijnej jako jedne-
g0 z najwazniejszych praw czlowieka i najistotniejszych obszarow ludzkiej
wolnosci, jako gwarancji sprawiedliwego porzadku spolecznego.

Niewlasciwa interpretacja zasady rozdziatu religii i Kosciota od panstwa
przybiera we wspotczesnej Europie — w $wietle papieskiego nauczania —
ksztatt ,,ideologicznego laicyzmu”, ,,ostracyzmu religijnego”, ,,radykalnej
sekularyzacji” i fundamentalizmu laickiego'*®. Nie chodzi w nim o stusz-
na autonomi¢ porzadkow politycznego i religijnego oraz neutralno$¢ pan-
stwa co do kwestii religijnych, lecz eliminowanie z przestrzeni publicznej
wszelkich tresci religijnych lub sugerujacych zwiazek z nimi. Tym samym
nastapito we wspolczesnej Europie zerwanie z zasada panstwa liberalnego,
ktore nie ingeruje w sprawy sumienia i religii. Skoro tak si¢ jednak dzieje,
to mozna w duchu apologijnym powiedzie¢ za Papiezem, ze fundamenta-
lizm laicki pogwatca wolno$¢ religijna i prawa cztowieka, a ludzie wierza-
cy sa traktowani jak obywatele drugiej kategorii''’.

Kosciot nie upomina si¢ dzi$ o przywrocenie wolnosci religijnej ze
wzgledu na chec strzezenia swych przywilejow, jak si¢ niekiedy sugeruje,
gdyz juz od dawna ich nie ma i nie chce mie¢. Kos$cidt nie boi si¢ wolnosci
1 wolnosci religijnej, o co go czgsto posadzaja jego wrogowie, twierdzac,
ze obecnos¢ religii i Kosciota zagraza wolnosci niewierzacych i poglebia

18 Jan Pawetl 1I, Ecclesia in Europa, 117; tenze, Wartosci chrzescijanskie duchowym
fundamentem Europy (przestanie do uczestnikow Europejskiego Kongresu Naukowego nt.
.. Ku konstytucji europejskiej? ) (20 VI 2002), OsRomPol 23:2002, nr 1011, s. 32-34,
nr 5; tenze, Uzna¢ chrzescijanskie dziedzictwo Europy (16 11 2003), OsRomPol 24:2003,
nr 5, s. 50; tenze, Nie mozna wyrywac korzeni chrzescijanskich (do biskupow hiszpanskich)
(2412005), OsRomPol 26:2005, nr4, s. 21-23, nr 3—4; tenze, Dziekujmy Panu za rok pracy
w Jego Kosciele (nieszpory na zakonczenie 1995 r.) (31 XII 1995), OsRomPol 17:1996,
nr 2, s. 2526, nr 4.

119 Zob. R. Buttiglione, Prymat sumienia w polityce, w: Kosciol w czasach Jana Pawla 11,
s. 477-487.
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podziaty migdzy ludzmi'*. Mozna nawet powiedzie¢ za Papiezem, ze jest
wrecz odwrotnie. Autentycznej wolnosci religijnej Igkaja si¢ nurty ideolo-
gizujace, zaktadajace nadrzednos$¢ panstwa i innych struktur polityczno-
-ekonomicznych nad cztowiekiem, jak np. fundamentalizm laicki. Kosciot
przyjmujac prymat osoby, jej podmiotowosci, godnosci i wolnosci nad pan-
stwem, jawi si¢ w sposOb oczywisty jako obronca cztowieka i wolnosci re-
ligijnej. Jan Pawet Il nauczat, ze nawet jesli kto§ wprost odrzuca Kos$ciot,
to Kosciot szanuje jego wolno$¢ 1 sumienie, zatrzymujac si¢ przed sank-
tuarium ludzkiego sumienia, lecz jednoczesnie tym bardziej musi wobec
takiej osoby §wiadczy¢ o mitosci Boga, gdyz jest On jedynym Gwarantem
godnosci cztowieka, prawdy i autentycznej wolnosci'?'.

Warto w tym miejscu przypomniec, tytutem krotkiego podsumowania,
nauczanie Jana Pawta II o zasadach obecno$ci Kosciota w dziedzinie po-
litycznej 1 ekonomicznej. Jezus Chrystus wprost wskazywat na odrgbnos¢
wiadzy publicznej i religijnej, a takze konieczno$¢ ich wspotdziatania (por.
Mt 22, 21)'%2. Z tej racji Ko$ciot nie jest zwyczajnym podmiotem dziata-
jacym w tych obszarach, nie taczy si¢ tez z zadnym systemem politycz-
no-ekonomicznym czy ugrupowaniem politycznym'?. Eklezja respektuje
autonomig porzadku cywilnego, polityczno-ekonomicznego i kompetencje
odpowiednich podmiotow'?*. Nie dazy do przywilejow ani jakichkolwiek
form panstwa wyznaniowego, nie ma narz¢dzi ani ambicji, by tworzy¢ jakis

120 Jan Pawet 1I, Redemptoris missio, 46; tenze, Rola instytucji europejskich (24 VIII
2003), OsRomPol 24:2003, nr 11-12, s. 38; tenze, Zasady etyczne podstawq wspoizycia
spotecznego (przestanie do uczestnikéw 44. Tygodnia Spotecznego Katolikow Wtoskich)
(4 X2004), OsRomPol 26:2005, nr 1, s. 16—18, nr 4; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa
naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, nr 11.

121 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, 39; tenze, Kaptan w duchu Ewangelii (beatyfikacja ojca
Antoniego Chevrier’a w Lyonie) (4 X 1986), OsRomPol 7:1986, nr 10, s. 21-22, nr 6.

122 Jan Pawel II, U progu nowego etapu (w Parlamencie Europejskim w Strasburgu) (11 X 1988),
OsRomPol 9:1988, nr 10—11,s. 1, 11, nr 8—11.

123 Jan Pawet I, Ecclesia in Europa, 20, 114; tenze, Budujcie teraz mocq dojrzatosci
zdobytej w okresie przesladowan (spotkanie z kaptanami, zakonnikami i zakonnicami oraz
zaangazowanym laikatem w katedrze sw. Wita w Pradze) (21 IV 1990), OsRomPol 11:1990,
nr4,s. 14,31, nr 11-12.

124 Jan Pawet 11, Centesimus annus, 47, tenze, Ecclesia in Europa, 19, 114.
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konkretny system polityczno-ekonomiczny'?. Zreszta Papiez mowil, ze
nie jest mozliwe stworzenie ponadczasowego systemu, gdyz jego podsta-
wowy btad polegalby na dystansie wzgledem konkretnych uwarunkowan
i przemian. Tymczasem Kosciot rozumie swa obecnos¢ w przestrzeni po-
litycznej i ekonomicznej jako inspirowanie do wprowadzania zasad spo-
teczno-moralnych w okreslone realia'?. Z tej racji ani swego nauczania,
ani siebie nie okresla mianem tzw. trzeciej drogi, gdyz nie jest ideologia'?’.
Ponadto — wedtug Jana Pawta II — obecno$¢ Eklezji w przestrzeni publicz-
nej zawsze zabezpiecza prawa wszystkich 0sob — bez wzgledu na réznice
religijne, kulturowe czy $wiatopogladowe — do udziatu w decydowaniu
o wspoélnych sprawach, czyli gwarantuje autentyczna wolnos¢ religijna'?®.

Bywa dzi$ formutowana teza o przegranej Kosciola, czego dowodem
sa postepujace od nowozytnosci sekularyzacja i laicyzacja. Odpowiadajac,
w pierwszej kolejnosci Jan Pawet 11 przypominat, Ze wspomniany zarzut
moze odnosic si¢ do Europy, lecz zadna miara nie calej ludzkosci. Faktycz-
nie, Kosciol znalazt sig¢ na marginesie wspolczesnosci europejskiej, jej zycia

125 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 17; tenze, Ecclesia in Europa, 117, tenze, Pomoz nam
przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, nr 7;
tenze, Nadszedl czas otwarcia nowego rozdzialu dziejow chrzescijanstwa (spotkanie
ekumeniczne w Trondheim) (2 VI 1989), OsRomPol 10:1989, nr 5—6, s. 23, nr 6; por.
Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
,, Gaudium et spes”, 42.

Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 8—10; tenze, Centesimus annus, 5; tenze, Novo

millennio ineunte, 51; tenze, Pomoz nam przyblizyé Chrystusa naszej epoce (5 X1

1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, nr 3; tenze, Przykiad dla calej Europy (spotkanie

w Brukseli z wladzami panstwowymi i korpusem dyplomatycznym) (20 V 1985), NP VIII

1:1985, s. 810—814, nr 6; tenze, Poznaé prawde w szczerosci serca (do uczestnikow

konferencji na temat inkwizycji) (31 X 1998), OsRomPol 20:1999, nr 2, s. 49—50, nr 5.

Jan Pawet 11, Centesimus annus, 43, 46; tenze, Cziowiek w centrum spolecznej nauki Kosciota

(spotkanie w Rydze z przedstawicielami Swiata nauki i kultury) (9 1X 1993), OsRomPol

14:1993, nr 12, s. 36—38, nr 1-2.

128 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 17; tenze, Ecclesia in Europa, 57,117, 121; tenze, Pomoz
nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44; tenze,
Rola instytucji europejskich (24 VII1 2003), OsRomPol 24:2003, nr 11-12, s. 38, nr 3; Por.
S. Nagy, Europa na rozdrozu. Jana Pawla Il wizja Europy, w: Kosciol w czasach Jana
Pawla IT, s. 393-399; I. Zycinski, Chrzescijariska odpowiedzialnosé za kulture przyszilej
Europy, w: Kosciol w czasach Jana Pawla I, s. 489—497.
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kulturowo-spotecznego, gdyz nowoczesna cywilizacja poszta w zupetnie
innym kierunku'?. Papiez w sposob opisowy mowit o ,,ostabieniu wrazli-
woséci na Boga”, , braku $wiadomo$ci istnienia Boga™'?!, ,,zyciu oderwa-
nym od Boga, jakby On nie istnial”'*?, | milczacej apostazji”'®, ,,odejsciu
od Boga”'*, o ,,nurcie negacji religii, $mierci Boga”'¥, o ,,ateizmie euro-
pejskim”¢, | mentalnosci antyteistycznej i antychrzescijanskiej'’, ,,nurcie
antychrzes$cijanskim™'*8, | dechrystianizacji krajow od dawna chrze$cijan-
skich”'¥, erozji wiary chrzescijanskiej'*’, zmierzchu spoteczenstwa chrze-
Scijanskiego', ,,erze postchrzescijanskiej”'*, ,,oddaleniu od Kosciota”'#,
Maleje kulturowo-spoteczne zainteresowanie Kosciotem, jego orgdziem
i zyciem, a takze zmniejsza si¢ pole jego obecnos$ci w zyciu publicznym.
W niektorych regionach Europy nastapit wyrazny spadek wskaznikow zy-
cia chrzescijanskiego, np. liczby chrztow, praktyk religijnych, powotan do
apostolstwa, pozytywnych deklaracji co do wiary, przynaleznosci koscielnej

129 Jan Pawel 11, Chrzescijanin winien by¢ zawsze konsekwentny w swojej wierze (do mlodziezy,
w Otranto) (5 X 1980), NP 111 2:1980, s. 433—435, zwt. nr 3.

130 Jan Pawet I, Evangelium vitae, 21.

131 Jan Pawet 11, Wiara jest odpowiedziq na potrzeby ludzkiego ducha (do uczestnikow Kongresu
Duszpasterzy Akademickich Europy) (1 V 1998), OsRomPol 19:1998, nr 11, s. 45-46, nr 2.

132 Jan Pawel II, Nowa ewangelizacja szkotq autentycznej wiary (Msza sw. w katedrze
w Salzburgu) (19 V 1998), OsRomPol 19:1998, nr 10, s. 23-25, nr 5.

133 Jan Pawetl 11, Ecclesia in Europa, 9.

134 Jan Pawel II, Dives in misericordia, 15.

135 Jan Pawel I, Wspoinie realizujemy Sobor (do biskupow Europy) (20 VI 1979), NP1 1:1979, s. 744.

136 Jan Pawel II, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijanstwa w Europie (do uczestnikow
V Sympozjum Konferencji Episkopatow Europy) (5 X 1982), NP V 2:1982, s. 502—506,
nr 3—4.

137 Jan Pawel II, Chrzescijanin winien rozumiec¢ rzeczywistos¢ historyczng, w ktorej zyje (do
pielgrzymki z diecezji Reggio Emilia i Guastalla) (4 X 1980), NP I1I 2:1980, s. 420—-422, nr 2.

138 Jan Pawel I, Ut unum sint, 1.

139 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, 32.

140 Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa, 47.

141 Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, 40.

142 Jan Pawet 11, Catechesi tradendae, 57.

143 Jan Pawel II, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu),
NP 1:1978, s. 42—44, nr 5.
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i akceptacji autorytetu Kosciota'**. Mowit tez, ze efektem sekularyzacji
jest marginalizowanie Ko$ciota, nierzadko o$mieszanie i dyskryminowa-
nie go, co rodzi w wierzacych kompleks nizszosci'®. Wydaje sie niekiedy,
ze wskutek dechrystianizacji Ko$ciot obumiera i zanika, co $wiadczyloby
0 jego porazce w konfrontacji z sekularyzacja. Jednoczesnie ro$nie konte-
stacja i krytyka Kosciota (Papiez uwazal, ze stuszna krytyke urzeczywist-
nien Eklezji i instytucji ko$cielnych trzeba oczywiscie przyjac'#®). Jesli nie
jest on wprost odrzucany, to — jak mowit — jest traktowany z rezerwa badz
,»Zimna obojetnoscia”, zwlaszcza jego instytucjonalny wymiar'®.

Czy zatem postegpujaca we wspolczesnej Europie sekularyzacja nie do-
wodzi, ze Kosciot przegrat i powinien obumrze¢? Jan Pawet 11 podzielat
niepokdj wywolany scenariuszami wieszczacymi upadek Eklezji, znat tez
reakcje na nie wiernych i pasterzy Kosciota, ktorych przestrzegal przed
uleganiem takim prognozom, frustracjami, a takze przyjgciem mentalnosci
getta czy oblezonej twierdzy'#. Diagnozowat to wyzwanie z punktu widze-
nia Biskupa Rzymu, w imieniu Ko$ciota powszechnego, z troska o wszyst-
kie Koscioty lokalne, kazdego cztowieka i Europg. Zmierzat gtéwnie do

144 Jan Pawet 11, Aby ogien wiary sie nie wypalil, aby zZar nie zamienit sie¢ w popiol (podczas
Mszy sw. w Essen) (2 V 1987), OsRomPol 8:1987, nr 7, s. 2930, nr 5; tenze, Poméz nam
przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, nr 6-7;
tenze, W swiatlach Fatimy nowa ewangelizacja Europy (do biskupow portugalskich)
(13 V 1991), OsRomPol 12:1991, nr 7, s. 23-25, nr 3.

145 Jan Pawet 11, Konferencja Biskupow winna samodzielnie wziqc¢ na siebie stosownq
odpowiedzialnosc¢ (na XVII Zebranie Ogélne Biskupow Wioskich) (29 V 1980), NP 11 1:1980,
s. 657—665, nr 4; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X11978, w Asyzu),
NP 1:1978, s. 42—44, nr. 4; tenze, Oto otwiera si¢ nowy rozdzial w planach Opatrznosci
(spotkanie z Episkopatem Polski, biskupami zagranicznymi oraz przetozonymi zgromadzen
zakonnych) (9 VI 1991), OsRomPol 12:1991, nr 6, s. 42—44, nr 3.

146 Tamze.

147 Jan Pawet 11, Reconciliatio et penitentia, 9; tenze, Misja Sekretariatu do Spraw
Niewierzqcych (2 1V 1981), NP1V 1:1981, s. 408—410, nr 7; tenze, Pomoz nam przyblizyé¢
Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—44, nr 4; tenze, Budujemy
Europe wierni oredziu Chrystusowemu (do grupy chrzescijanskich deputowanych do
Parlamentu Europejskiego) (6 111 1997), OsRomPol 18:1997, nr 6, s. 3233, nr 4.

148 Jan Pawel 11, Wobec wyzwan wspolczesnego swiata (w czasie spotkania z biskupami z RFN)
(14 XI 1989), OsRomPol 10:1989, nr 10—11, s. 1, 25, nr 6.
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zrozumienia przyczyn i istoty wspotczesnosci europejskiej. Przyswiecaty
temu takze cele apologijne.

Nie zgadzat si¢ z pesymistyczna diagnoza i stawiat wazne pytania napro-
wadzajace na apologi¢ Eklezji: jakie jest pierwotne zrodto procesow seku-
laryzacyjnych? Czy rzeczywiscie rola Ko$ciota dzi$ si¢ w Europie wyczer-
pata, czy tez jest raczej pomijana wskutek roznych, zamierzonych dziatan?
Gdyby byto prawda — jak wynika z papieskich stow — ze czas Kosciota sig
po prostu skonczyl, to by oznaczato, ze wspdlczesna cywilizacja dokonata
trwalej zmiany ludzkiej natury, pozbawiajac ja potrzeb duchowo-moralnych.
Jednakze nie tylko Papiez Polak dowodzit, Ze natura ludzka nie zmienia sig,
ze wymiar transcendentny moze by¢ wprawdzie przystonigty, lecz jest z niej
nieusuwalny, o czym $wiadcza poszukiwania duchowo-moralne, trwale ce-
chujace europejska kulture'®. Cztowiek w kulturze i poprzez niag wyraza swa
nature, ktora kulture przekracza. Osoba ludzka nie godzi si¢ — méwit Jan Pa-
wet II — na zamknigcie w wytworzonej przez siebie kulturze i wlasnie w tym
widoczna jest prawda o niej, czyli jej natura'>’. Wprawdzie w kulturze euro-
pejskiej obecne sa nadal utopie antropocentryzmu, autokreacji, autosoterio-
logii oraz funkcjonuje prometejski mit o samospelnieniu si¢ cztowieka dzieki
samemu sobie, to jednak mozna im ufac tylko do pewnych granic: do granicy
$mierci, choroby, a takze do$wiadczenia kulturowej pustki'™',

Zatem musza istnie¢ inne przyczyny sekularyzacji niz rzekome wyczer-
panie si¢ potencjalu Kosciota. W swym nauczaniu Papiez je wskazywat.
Zasadnicza przyczyna sa zbrodnicze ideologie XX w.!32, majace charakter
antyreligijny, ktorych spuscizna zalega w Europie do dzi$. Dla przykla-
du, w krajach do niedawna zawtaszczonych przez ideologi¢ marksizmu

149 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, 38.

150 Jan Pawet 11, Veritatis splendor; 53.

151 Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 15; tenze, Ecclesia in Europa, 9.

152 Jan Pawet 11, Trwajcie zjednoczeni w modlitwie, wspolnie planujcie i dziatajcie (spotkanie
z Konferencjq Episkopatu Wegier) (20 VIII 1991), OsRomPol 12:1991, nr 11, s. 46—49,
nr 11; tenze, Dialog migdzy kulturami i wiarq (audiencja dla cztonkow Papieskiej Rady ds.
Kultury) (1011992), OsRomPol 13:1992, nr 7, s. 29-31, nr 3; tenze, Chrzescijanin winien
rozumiec rzeczywistos¢ historyczngq, w ktorej zyje (do pielgrzymki z diecezji Reggio Emilia
i Guastalla) (4 X 1980), NP III 2:1980, s. 420—4220, nr 3.
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i komunizmu trzeba od podstaw budowa¢ zycie religijne, a takze kulturo-
we 1 spoleczne. Oprécz bolesnych skutkow przesztosci trzeba widzieé tez
celowe dziatania wynikajace z nowych ideologii. Dochodzi w krajach eu-
ropejskich do programowej sekularyzacji, ktéra — cho¢ przeprowadzana
bardzo subtelnie — jest w rzeczywisto$ci zorganizowanym, agresywnym
ateizmem'?. Sekularyzacja byta w niedalekiej przesztosci popularyzowana
jako moda, lecz zasadniczo jej najbardziej radykalne hasta i postulaty juz
przeminegly'>*. Mozna jednak — zgodnie ze stowami Jana Pawta IT — mowié
dzi$ o stopniowej sekularyzacji, ktora jest wspierana przez jej pokrewne,
ideologizujace prady, jak relatywizm, indywidualizm, hedonizm, nihilizm
i postmodernizm. Rozne sa przy tym sposoby zamierzonego ostabiania
kulturowo-spotecznej obecnosci Kosciota. Naleza do nich relatywizacja
wszystkich wartos$ci, wypieranie wartosci chrzescijanskich poprzez wpro-
wadzanie innych, nazywanych przez Papieza pseudowarto$ciami i antywar-
tosciami'®®, eksponowanie niegodnych zachowan chrze$cijan i niedomagan
obserwowanych w konkretnych urzeczywistnieniach Kosciota, publiczne
wykorzystywanie wewngtrznych dyskusji i probleméw Eklezji, co w sy-
tuacji ogromnych mozliwo$ci mass mediow moze skutecznie deformowac
wizerunek Kos$ciota i wyobrazenie o jego naturze. Uwadze Papieza nie
uszto zjawisko wzajemnego wspomagania i sprz¢zenia sekularyzacji od-
gornej, czyli celowej, z oddolna, nieuswiadamiana. W sposdb oczywisty
zamierzone dziatania sekularyzacyjne uruchamiaja okreslone kulturowo-
-spoteczne procesy, wywotuja mody i prowokuja okreslony styl zycia, kto-
re z kolei stanowia swego rodzaju usprawiedliwienie dziatan odgornych®,

153 Jan Pawel 11, Wspolnie realizujemy Sobor (do biskupow Europy) (20 VI 1979),NP11 1:1979,
s. 744; tenze, Pomoz nam przyblizy¢é Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP
1:1978, s. 42—44, nr 3; tenze, Rozeznawanie zadan Pasterzy w swietle soboru (do Biskupow

francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980), NP III 1:1980, s. 705—709, nr 3—4.

154 Jan Pawel 11, Catechesi tradendae, 57.

155 Jan Pawet 11, Ksztalt nowej ewangelizacji (spotkanie z Konferencjq Episkopatu Austrii)
(24 VI 1988), OsRomPol 9:1988, nr 7, s. 2426, nr 4.

156 Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 21; tenze, Kierunki dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota
(spotkanie z cztonkami Konferencji Episkopatu Hiszpanii) (15 VI 1993), OsRomPol 14:1993,
nr 89, s. 1719, nr 4; tenze, Rozeznawanie zadan Pasterzy w swietle soboru (do Biskupow

francuskich w Issy-Les-Molineaux) (1 VI 1980), NP III 1:1980, s. 705—7093, nr 3—4.
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Oproécz tego —w $wietle nauczania Jana Pawta I — zachodzi jeszcze inna
wspotzaleznosé, mianowicie miedzy sekularyzacja odgorna a niepokoja-
cymi zachowaniami chrzes$cijan, ktore moga by¢ uznane za wspomagaja-
ce przyczyny dechrystianizacji. Sekularyzacja bowiem oddziatuje takze na
chrzescijan w Europie. Papiez zwracat uwagg, ze wierzacym trudno nie ulec
klimatowi ze$wiecczenia, a takze nie tracié¢ zapahu. Zycie chrzeécijanskie
jest dzi$ nieustannie wystawiane na probe i kontestowane, a nawet ukazy-
wane w wypaczonych formach. Wsérdd chrzescijan coraz czgsciej pojawia
si¢ opinia, ze jesli Kosciot nie dopasuje si¢ do nowoczesnosci, stanie si¢
zamknigta sekta i nie begdzie oddziatywat na kulture'Y. Chrzescijanie za-
czynaja ukrywaé swa tozsamos¢ i staja si¢ anonimowi, jakby niewidoczni,
nieobecni’*®. Takie postawy moga przyspieszac¢ sekularyzacje w obszarze
kulturowo-spotecznym. Podobny skutek wywotuja przyktady antyswiadec-
twa, ignorancja religijna, bezkrytyczne podejscie do wspotczesnej kultury,
brak odwagi i konsekwencji w wierze, selektywnos¢ wiary i zamykanie
jej w sferze prywatnos$ci, btedne poglady teologiczne, napigcia wewnatrz
koscielnych wspolnot, nieche¢ do nauczania przekazywanego przez hie-
rarchi¢ koscielna, nasilanie si¢ zjawiska ,,czeSciowej i warunkowej przy-
naleznosci do Kosciota™*,

157 Jan Pawel I, Ecclesia in Europa, 7; tenze, Trzeba znac dzisiejszego czlowieka (do
uczestnikow zjazdu: ,,Misje ludowe w latach 80-tych”) (6 11 1981), NP IV 1:1981,
s. 117-119, nr 2; tenze, Gleboka harmonia tqczy prawdy naukowe z prawdami wiary
(do Papieskiej Akademii Nauk w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina) (10 XI 1979),
NP II 2:1979, s. 529-5335, nr 3-8; tenze, Dawajmy Swiadectwo Chrystusowi stowem
i czynem (do uczestnikéw XVIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Swieckich)
(1 11T 1999), OsRomPol 20:1999, nr 5-6, s. 52—53, nr 3.

18 Jan Pawet I, Swiat patrzy na Rzym i wiele oczekuje od Rzymu (do duchowierstwa diecezji
rzymskiej) (22 111996), OsRomPol 17:1996, nr 5, s. 52—54, nr 2; tenze, Wiele charyzmatow
i ruchow, ale jedna misja (do przedstawicieli ruchow koscielnych) (30 V 1998), OsRomPol
19:1998, nr 89, s. 3739, nr 7; tenze, Misja Sekretariatu do Spraw Niewierzqcych (21V 1981),
NP IV 1:1981, s. 408—410, nr 3; tenze, Potrzeba wychowania do wolnosci (Msza $w. na
placu Stowackiego Powstania Narodowego w Baniskiej Bystrzycy) (121X 2003), OsRomPol
24:2003, nr 11-12, s. 14—15, nr 3.

159 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, 35,46, 79; tenze, Evangelium vitae, 21; tenze, Dominum
et Vivificantem, 7-8; tenze, Ecclesia in Europa, 23; tenze, Co si¢ stato z dziedzictwem
waszych meczennikow? (nabozenstwo ekumeniczne w amfiteatrze Trzech Galli w Lyonie)
(4 X 1986), OsRomPol 7:1986, nr 10, s. 19-20, nr 2.
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Sekularyzacja jednak, wedlug Jana Pawta 11, powoduje kryzys czto-
wieka, kultury, spoteczenstwa, rodziny itd., wigc jej koncowym skutkiem
bytby zmierzch, a nawet upadek Europy. Papiez twierdzil, ze nie tylko nie
dokonuje si¢ rozwoj kontynentu w wyniku dechrystianizacji, lecz ze na-
stapit jego regres w postaci powrotu barbarzynstwa. Sekularyzacja skutku-
je natgzeniem zta godzacego w cztowieka, zta dehumanizujacego'®. Z tej
racji to nie Kos$ciot ponosi w Europie kleske, lecz cztowiek i ona sama'®!.
Gdyby ideowe zaplecze sekularyzacji byto prawda, to oznaczatoby — jak
mozna wywnioskowac z papieskiego nauczania — ze cztowiek jest tylko
czescia przyrody, materii, ze jest jednowymiarowy, samotny, pozbawiony
transcendencji, bez poczatku i kresu, sensu, bez perspektyw spetnienia.
Kultura za$ na zawsze bytaby skazana na chwiejno$¢, immanentyzm, ma-
terializm, hedonizm, zatem nie mogtaby si¢ga¢ po pozamaterialna prawde
bytu oraz wyznaczany przez nia sens. Nie bytoby dla cztowieka i kultury
zadnej perspektywy poza $miercig i absurdem's?. Gdyby tresci te okazaly
si¢ prawda, to bytaby to nie tylko zla, lecz najgorsza ,,nowina” dla czto-
wieka; w zadnym razie nie moglaby ona by¢ ani wynikiem autentycznego
postepu, ani jego zrodtem — stwierdzat Papiez'®:.

Jako niezmienna Dobra Nowina o cztowieku i dla cztowieka staje sig
Kosciot — w kontekscie coraz wigkszej sekularyzacji kultury — coraz bar-
dziej potrzebny, wrecz niezbedny, zachowuje wigc wiarygodnos¢. Sekula-
ryzacja — do$¢ paradoksalnie — jej nie przeczy, lecz ja potwierdza. Papiez
dodawat, Ze rosnace zapotrzebowanie na obecno$¢ Eklezji nie jest od razu

100 Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 15; tenze, Centesimus annus, 39; tenze, Evangelium vitae,
10—-11, 13.

Jan Pawet I, Evangelium vitae, 14—15; tenze, Stale zaangazowanie na rzecz prawdy
w udrece zjawisk spotecznych i ideologicznych (do kolegium pisarzy z ,,La Civilta
Cattolica”) (5 1V 1982), NP V 1:1982, s. 498—500, nr 3.

Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, 57; tenze, Dajmy swiadectwo zmartwychwstaniu
Chrystusa (na placu przed katedrq w Turynie) (13 1V 1980), NP III 1:1980, s. 366—370,
nr 2—4; tenze, Konferencja Biskupow winna samodzielnie wziqé na siebie stosownq
odpowiedzialnos¢ (na XVII Zebranie Ogolne Biskupow Wioskich) (29 V 1980), NP 111
1:1980, s. 657—665, nr 4.

Jan Pawel 11, Nadszed! czas otwarcia nowego rozdziatu dziejow chrzescijanstwa (spotkanie
ekumeniczne w Trondheim) (2 V1 1989), OsRomPol 10:1989, nr 5-6, s. 23, nr 3—4.
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i przez wszystkich widoczne'®*. Nie widza jej ci, ktorzy nosza w sobie wy-
paczony obraz i koncepcj¢ Kosciota, oraz ci, ktorzy probuja nasilajace si¢
potrzeby duchowe zaspokoi¢ we wspotczesnej kulturze's. Nie sposob jed-
nak nie zauwazy¢ przejawow zycia chrzescijanskiego w Europie, gtéwnie
rozwoju apostolatu $wieckich oraz ruchow w Kosciele'®®. Eklezja nadal
trwa, pomimo laicyzacji spoteczenstw i ostrej krytyki religii. Wyzwania
te nie tylko jej nie pokonaty, lecz moga jej pomoc w rozpoznawaniu swe-
go wlasciwego postannictwa i tozsamosci, najwazniejszych rol i zadan,
oczyszczaja ja i stuza wiarygodnosci. Jednoczesnie Papiez przypominal
chrzescijanom o konieczno$ci konsekwentnego $wiadczenia w codziennosci
europejskiego zycia. Swiadectwo jest chrzescijanskim obowiazkiem wobec
0s0b zagubionych w jednowymiarowej cywilizacji materialistycznej. Nie
mozna z nim czeka¢ do czasu nadej$cia wiosny Kosciota; ona nadchodzi
—nauczat Jan Pawel II — gdy czynnie, poprzez $wiadectwo, podejmuje si¢
wyzwanie sekularyzacji'®’.

*kdk

W niniejszym artykule przedstawiono najwazniejsze zarzuty pod ad-
resem Kosciota i odpowiedzi na nie w nauczaniu Jana Pawta II, dotycza-
cego gtownie Europy jako kontynentu ulegajacemu w obecnych czasach

164 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, 3; tenze, Pomoz nam przyblizyé Chrystusa naszej epoce
(5 X1 1978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42—4436, nr 67, tenze, Kaptan w duchu Ewangelii
(beatyfikacja ojca Antoniego Chevrier’a w Lyonie) (4 X 1986), OsRomPol 7:1986, nr 10,
s.21-22,nr 6.

165 Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem, 7-8; tenze, Otwarci na moc Ducha Swietego
(8 IX 1996), OsRomPol 17:1996, nr 11-12, s. 49—-50, nr 1.

106 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 5.

167 Jan Pawel 11, Redemptoris missio, 86; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce
(5 X11978, w Asyzu), NP 1:1978, s. 42-4436, nr 6-7; tenze, Z odwagq i wiernosciq gloscie
oredzie Chrystusaw zsekularyzowanym swiecie (do przedstawicieli Swieckich zaangazowanych
w apostolstwie —w czasie podrozy do Szwajcarii) (15 V1 1984), NP VII 1:1984, s. 824—829,
nr 3; tenze, Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (5 X1 1978, w Asyzu), NP1:1978,
s. 42—4474, nr 20.
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dechrystianizacji i antyeklezjalno$ci. Cato$¢ materiatu zostata podzielona
na trzy czesci: apologie Kosciota wobec zarzutéw historycznych, antropo-
logicznych i typowo ,,nowoczesnych”.

Przeprowadzone analizy prowadza do wniosku, ze Jana Pawta II apolo-
gia Eklezji jest dojrzata, w duzej mierze oryginalna, a takze odpowiada na
glowne, cho¢ oczywiscie nie wszystkie, zarzuty wobec Kosciota. Jest takze
otwarta i szczera, trafia w sedno stawianych zarzutow i okresla ich prowe-
niencje, zatozenia i konsekwencje. Jest sztukg dialogowania i argumentowa-
nia w stylu sokratejskim. Jan Pawet Il postuguje si¢ metoda doprowadzenia
oponenta do broniacej samej siebie prawdy historycznej, antropologicznej
i metafizycznej, za ktéra znajduje sie jej Zrodto, bedace podstawa istnienia,
dziatania i wiary Kosciofa.

Summary
Elements of apology for The Church in the teaching of John Paul I1

In this article are presented main charges against the Church and the answers
to them found in John Paul II’s teaching about Europe as the most secularized and
anti-ecclesiastical continent today. All material was devided into three parts: apol-
ogy of the Church in reply to historical charges, antropological charges and typical
modern charges.

Researches have lead to the conclusion that John Paul II’s apology of the Church
is mature, mostly original and replies to the main — of course not all — charges against
the Church. This apology is also open and sincere, hits the heart of the matter, calles
the background of the charges and their presuppositions and consequences. It is the
example of the Socrates’s style of dialogue. John Paul I uses the method of wise
leading the opponent to the truth which defenses itself: historical truth, antropologi-
cal truth and metaphisical truth, which allow to discover their Source — the founda-
tion of Church existence, its activity and faith.
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