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Ks. Jaroslaw Rozanski

Apologia Kosciola
we wspolczesnej Afryce

W dotychczasowej teologii misji moéwiac o Ameryce Lacinskiej, Afry-
ce czy Azji, zwyklo si¢ utozsamiac te kontynenty z najwigkszymi wyzwa-
niami, jakie istnieja, szczegdlnie w ostatnich pigcdziesigciu, szes¢dziesig-
ciu latach. W Ameryce Lacinskiej wskazywano poczatkowo na problemy
spoteczne, przede wszystkim na wielkie ubdstwo mas i nieograniczone
bogactwo waskich elit. W teologii probowano rozwiazywaé te proble-
my, tworzac rézne nurty tzw. teologii wyzwolenia. W Afryce zmagano si¢
z problemami rodzimosci Kosciota (Kosciot lokalny, rodzimy). W Azji,
najmniej przeniknigtej ewangelizacja, borykano si¢ z problemami typo-
wymi dla mniejszosci, czgsto przesladowanej, w ktorej na plan pierwszy
wysuwat si¢ dialog migdzyreligijny. Sktaniato do niego ogromne bogactwo
rodzimych kultur i religii. Chociaz gtéwne problemy regionalne pozostaty
zasadniczo niezmienne, cho¢ dominuja one w teologii i w zyciu Ko$ciota,
to jednak z pewnos$cia w o wiele wigkszym stopniu nie sa juz one tak typo-
we dla jednego kontynentu, lecz wystepuja wszystkie z cata wyrazistoscia,
chociaz z réznym natgzeniem w Azji, Afryce i w Ameryce Lacinskiej. Te
glowne nurty mysli teologicznej czy zycia Kosciota, o ktérych wspomnia-
tem, ulegly przemieszczeniu.

Takze idee teologiczne, ktore one zrodzily, wskazuja na nieuchronna
r6znorodnos¢ myslenia teologicznego. Wydaje sig, ze w najblizszej przy-
sztosci bedzie ona dotyczy¢ nie tyle treSci podstawowych prawd wiary
chrzescijanskiej, ile sposobu ich wyrazania i przekazywania. Mowia o tym
chociazby zmiany, jakie nastapily w rozumieniu catego Kosciota, a takze
w relacjach pomigdzy Kosciotami lokalnymi. Widoczny znak tych prze-
mian jest widoczny w sktadzie episkopatu $wiata, ktory szczegdlnie podczas
pontyfikatu Jana Pawta II stat si¢ bardziej afrykanski, azjatycki. Biskupi
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Afryki i Azji wraz z biskupami Ameryki Lacifiskiej i Oceanii sa liczniejsi
od biskupow Europy. A zatem Kosciot staje si¢ coraz bardziej $wiatowy,
coraz bardziej katolicki.

W moim wystapieniu chce szczegdlnie podkresli¢ relacje Kosciota
w Afryce, a zatem 1 wiary chrze$cijanskiej do miejscowych kultur, czy tez
mowiac w sposob bardzo uproszczony — do ,kultury afrykanskiej”. Przy
czym, pojmuje¢ kulture¢ w najszerszym tego stowa znaczeniu — to znaczy
jako wszelka dziatalno$¢ cztowieka; wszystko, co czyni cztowiek. Definicji
kultury zreszta sa setki. Dlatego te, ktore interesuja najbardziej misjologie
1 antropologdéw misji, a zatem takze mnie — sa definicjami jak najbardziej
obszernymi, szerokimi.

Chce takze od razu zaznaczy¢, ze w jakis sposoéb opowiadam si¢ za tym
nurtem otwarcia si¢ na kultury, ktory istniat od poczatku chrzescijanstwa,
od pierwszych rozdzialéow Dziejow Apostolskich, gdzie Scierat si¢ z ten-
dencja zamknigcia chrzescijanstwa w konkretnym obszarze kulturowym
— myslg tutaj o kulturze zydowskiej. Od strony kulturowej Stowo stato sig
whasnie Zydem, stad tez chrzescijanie wywodzacy sig ze spotecznosci zy-
dowskiej nie wyobrazali sobie, ze mozna sta¢ si¢ chrzes$cijaninem, nie stajac
sie uprzednio kulturowo Zydem, co zreszta widzimy w postawie §w. Pio-
tra, ktory przybywa do Korneliusza. Nie pomogto mu nawet poczatkowo
widzenie jedzenia, ktore otrzymat w porze obiadowej — wszak taska bazuje
na naturze — podczas ktérego glos podkreslat trzykrotnie, iz Bog oczyscit
wszystkie pokarmy. Piotr zrozumiat szybko, ze to widzenie odnosito si¢
do pogan (por. Dz 10, 9—11, 18).

Po6zniej widzimy, Ze ta tendencja — zwlaszcza w gminie chrze$cijanskiej
w Antiochii — otworzyla chrzescijanstwo na kulturg grecka. Ale te dwie ten-
dencje nieustannie $cieraty si¢ ze soba, co wida¢ niejako w dwoch szkotach
u Ojcow Kosciota, 1 o czym wspomniat Ksiadz Arcybiskup w dzisiejszej
homilii. Przez calq historig chrzescijanstwa byty podejmowane proby za-
mknigcia Ko$ciota w konkretnym obszarze kulturowym. Sa one podejmo-
wane takze dzisiaj, o czym $wiadczy wspomniany podczas tego spotkania
Kosciot Lefebrystow, w ktorym widac nie tylko probg zamknigceia Kosciota
w konkretnym obszarze kulturowym, ale ponadto w jego konkretnej, hi-
storycznej formie. Wyznacza ja konkretna data. Nie mozna dalej nic zmie-
nié¢. Zycie Kosciota jest jednak po prostu bogatsze i dlatego tez mowiac
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o tendencji otwarcia si¢ na réznorodne kultury, odwotam si¢ do stow $w.
Grzegorza Wielkiego, skierowanych do misjonarzy udajacych si¢ na Wy-
spy Brytyjskie, by ,,burzy¢ jak najmniej §wiatyn poganskich, ale niszczy¢
w nich tylko bozki, $wiatynie poswigca¢ woda swigcona, zbudowac otta-
rze 1 umiesci¢ relikwie w budynkach, a jesli §wiatynie sa solidnie wybu-
dowane, zmieni¢ tylko ich przeznaczenie, ktérym byt kult demonow, aby
tam czczono odtad prawdziwego Boga. W ten sposob lud, widzac, iz jego
miejsca kultu nie sa zniszczone, zapomni o swoich btedach i majac przy-
step do poznania prawdziwego Boga, przybedzie czci¢ go w tych samych
miejscach, w ktorych gromadzili si¢ jego przodkowie. (...) Ofiary ze zwie-
rzat, ktore sktadali niegdy$ demonom, niech przybiora formg chwalenia
Boga, niech dzigkuja mu za Jego dobro¢, zabijajac byki i jedzac ich mig-
so podczas positku. I tak pozwalajac im uzewngetrzni¢ rados¢, w ten sam
sposob przywiedzie si¢ ich tatwiej do poznania rado$ci wewngtrznej, gdyz
jest rzecza niemozliwa — w co nie watpimy — odja¢ wszystko naraz z tych
dusz nieokrzesanych. To nie skaczac wspina si¢ na gore, ale idac powol-
nym krokiem”. Wskazuje wiec Swiety Papiez na bardzo powolna prace,
zwiazang z przenikaniem Ewangelii do kultury, mozna powiedzie¢ na to,
co okreslamy dzi$ terminem ,,inkulturacja”.

Dlaczego wtasnie ta tematyka wysunela si¢ na pierwszy plan w Afryce,
przestaniajac nawet w jakis$ sposob problemy spoteczne i polityczne wspol-
czesnego Czarnego Ladu, ktore sa ogromne? Zaczng od mojej ostatniej
wyprawy do Afryki, gdzie realizujemy grant w obozach dla uchodzcow.
Pozwolito mi to dtuzej przebywa¢ w Sudanie i Etiopii. W Sudanie istniaty
dawne chrzescijanskie panstwa nubijskie, bardzo mocno powiazane z kul-
tura bizantyjska. Zniknety one zupeknie, a o ich wspaniatosci chrzescijan-
skiej mowia tylko koscioty odkopywane z piasku. W Etiopii natomiast sta-
rozytny Ko$ciot urzeka swoja zywotnoscia. Ten Kosciot przetrwal, mozna
powiedzieé¢, samotnie, ostat si¢ pomimo naporu islamu. Wydaje si¢, iz—po
ludzku sadzac — byto to mozliwe, gdyz wiara i Ewangelia zrosty si¢ bardzo
mocno z miejscowq kultura. Owszem, moze wiara ta nabrala — z naszego
punktu widzenia — zbyt wielu cech fideizmu, w ktérym jest mato miejsca
na refleksje, a nawet —mozna tak sadzi¢ — niekiedy ratio jest traktowane
jako pewien brak wiary. Zreszta podobne ostanie si¢ wiary mozemy od-
nalez¢ troche bardziej na péinoc, w Kosciele zwigzanym z Aleksandria,
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gdzie wystepuje podobny schemat: wiara bardzo mocno zro$nigta z miej-
scowa kultura. Zwro¢my przy tym uwage na Kosciot, czy tez Koscioty,
zwiazany z Kartagina, z Afryka Potnocna. Sa one pr¢zne i obecne od I w.
Ale co jest charakterystyczne — nie sa to Koscioly rodzime, lecz typowo
rzymskie. Wybuchajace w nich czgsto herezje czy schizmy nie byty tylko
efektem tego, ze kto§ w swojej refleksji, mysli teologicznej czy w swoich
ambicjach poszedt za daleko. Wydaje mi sig, ze byt to efekt przede wszyst-
kim tego, ze ten Ko$cidt wydawat si¢ obcy wielu ludziom, ograniczony do
jezyka tacinskiego. Tam wtasnie kultywowano tacing i tam prawdopodob-
nie powstat pierwszy przektad Biblii na facing. W historii czgsto bywato,
ze schizmy czy herezje byly protestem przeciwko dominacji kulturowej,
czesto potaczonej z dominacja gospodarcza, spoteczna i polityczna. To jest
bardzo charakterystyczny znak. Zwré¢my uwage, ze $w. Augustyn tylko
w jednym miejscu wspominat o koniecznosci nauczania w jezyku punic-
kim. Generalnie jgzyki miejscowe byly zaniedbane, szczeg6lnie warstwa
kultury berberyjskiej. Paradoksalnie, kiedy islam przyszed! na te tereny,
to wlasnie Berberowie opierali mu si¢ najmocnie;j.

Kolejng probg ewangelizacji Afryki podjeli w XVI w. Portugalczycy.
Rozwingta si¢ ona zwlaszcza na terenach 6wczesnego Konga, czyli dzisiej-
szej Angoli i Demokratycznej Republiki Konga. Znowu byta to w dtuzszej
perspektywie czasu proba nieudana, cho¢ trwata przynajmniej pottora wie-
ku. Przez ten czas Ko$ciot zyt i ewangelizowat. Ale znowu wydaje sig, ze
byt on zbyt mocno zwiazany z tym, co europejskie. Nie doceniat w petni
miejscowej kultury, a ewangelizacja byta potaczona z interesami politycz-
nymi i ekonomicznymi Portugalii. Niestety, to niezbyt dobre do§wiadczenie
historyczne byto tez w duzym stopniu dziedzictwem wieku XIX, a zatem
wieku, w ktorym na kontynent afrykanski wyruszyta ogromna liczba mi-
sjonarzy z Europy. Chyba nigdy w historii Kosciot katolicki nie zainwe-
stowal tak ogromnych srodkow materialnych i nie wystat tak duzych grup
misjonarzy, jak wowczas, do Afryki.

Pierwsze proby ewangelizacji w XIX w. spotykatly si¢ z niepowodze-
niem z rdznych przyczyn. Na pewno jedna z wielkich barier byt miejsco-
wy klimat. Gdy popatrzy si¢ na $rednia zycia misjonarzy w Zatoce Gwi-
nejskiej czy w Sudanie, to wyliczy¢ mozna, ze ich praca ewangelizacyjna
trwata ok. trzech lat. Przerywala ja $mier¢. Inaczej mowiac — wielu z nich
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wyjezdzajac, wiedziato, ze jedzie na pewna $mier¢, mato tego — szybka
smier¢. Jestem peten podziwu dla tych pionierow ewangelizacji Afryki.
Ale co daje si¢ znowu zauwazy¢? To, ze bardzo wielu z nich w swojej pra-
cy najzwyczajniej w $wiecie kopiowato Kosciot europejski ze wszystkim,
co on niesie, i to kopiowanie nie przynosito rezultatow. I to, ze najczesciej
podzielali panujace wowczas przekonania niesienia, oprocz Ewangelii,
»Swiatta cywilizacji”. Ewangelizacja dotykata tylko wybrzezy, dotykata
dzieci niewolnikow czy dzieci, ktore nie byly zwiazane z miejscowa spo-
tecznos$cia w tzw. ,,wioskach wolnosci”. Wioski te zaktadano na obrzezach
miejscowej spotecznos$ci, poniewaz nie mozna do niej bylo przeniknac
z Ewangelia. Nie pozwalala na to nie tyle bariera jezykowa, ale wlasnie
bariera kultury, mentalnos$ci. Te bariery przelamywali misjonarze z du-
zym trudem. Sprzyjata temu z pewno$cia otwarto$¢ na miejscowe kultury
takich wielkich misjonarzy Afryki, jak m.in. kard. Karol Lavigerie, ktory
zatozyt ojcow biatych — zgromadzenie niezwykle zastuzone tez dla odkry-
wania, poglebiania kultury afrykanskiej i wiazania jej z Ko$ciotem i wia-
ra. Do tej pory w archiwach ojcéw biatych rozsianych po Afryce znajduje
si¢ wiele recznie pisanych stownikow, gramatyk, opiséw obyczajow — dla
wielu bogaty materiat do pracy naukowej. Podobnie i 0. Daniel Comboni,
ktoéry tworzyt swoj stynny plan odrodzenia Afryki przez samych Afrykan-
czykow. To byt plan chlubny na skalg Europy, gdyz z catym przekonaniem
mowit on o wartosei kultury afrykanskiej i samych Afrykanczykow. A wérod
uczonych i politykow europejskich tego czasu nie pojawiaty sig tego typu
stwierdzenia. Obok koncepcji tych dwoch mezoéw misji wspomnie¢ trzeba
program ewangelizacji kontynentu o. Franciszka Libermanna oraz doktry-
n¢ misyjna o. Melchiora de Marion Brésillaca. Ci wlasnie ludzie tworzyli
nowy nurt ewangelizacji otwartej na kultury i Ko$ciot zaczat przedzierad
si¢ do rzeczywistos$ci afrykanskiej.

Duza zmiana w mentalno$ci misyjnej nastapita po I wonie Swiatowej,
ktoéra byta cigzkim doswiadczeniem. Ze wzgledu na duze straty wojenne
w Europie zmniejszyt si¢ znacznie naptyw personelu misyjnego jak rowniez
materialne wsparcie dla misji. Bolesne byto takze doswiadczenie duchowe,
gdyz w tej wojnie walczyly ze soba panstwa chrzescijanskie, szczycace sig
poziomem swojego rozwoju i kultury. Ten prymat Europy w $wiecie byt
dotad dla wszystkich jej mieszkancow — i nie tylko — czyms oczywistym
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i niepodwazalnym. Misjonarze i odpowiedzialni za misje coraz mocniej
uswiadamiali sobie potrzebe reorientacji dziatalnosci misyjnej. Coraz bar-
dziej zwracano uwagg na jej ponadnarodowy charakter, na potrzebg poja-
wienia si¢ miejscowego duchowienstwa, ktore mogloby przejaé¢ zadania
misjonarzy. W 1939 r. Pius XII rozpoczal ustanawianie hierarchii ducho-
wienstwa afrykanskiego, udzielajac sakry biskupowi Jozefowi Kiwanuca
w Ugandzie i biskupowi Ignacemu Ramarasondratana na Madagaskarze.
Widziano takze potrzebg wsparcia dziatalnosci misyjnej refleksja naukowa,
w tym teologiczna i etnograficzna. Zaczela sig rozwija¢ misjologia, a wraz
z nig kursy przygotowujace misjonarzy do ich przyszlej pracy. Coraz bar-
dziej zyskiwata uznanie idea akomodacji, ktora podkreslata, iz misjonarz
powinien adaptowac si¢ do miejscowego sposobu zycia, zwyczajow, oby-
czajow, sposobu odzywiania sig, ubierania itd. Coraz czg¢$ciej postulowano
wykorzystanie tych elementow w sztuce i architekturze sakralne;j.

Od I wojny $wiatowej wida¢ coraz prezniejszy rozwdj Kosciota ka-
tolickiego tak pod wzgledem liczby wiernych, jak i struktur ko$cielnych.
Proces ten nabrat przyspieszenia po II wojnie §wiatowej, zwlaszcza od lat
piecdziesiatych XX w., podobnie zreszta jak systematyczny wzrost liczby
miejscowego duchowienstwa oraz hierarchii.

Niewatpliwa zashuga Kosciota katolickiego jest jego poparcie dla da-
zen niepodlegtosciowych, rodzacych si¢ w Afryce. W ruchach tych brato
udziat wielu katolikéw. Znane jest zaangazowanie chrzescijan chociazby
na dalekim Madagaskarze, gdzie w 1947 r. wybuchto powstanie antyfran-
cuskie, krwawo sttumione przez rzad. Biskupi potgpili przemoc i poparli
tendencje niepodlegto$ciowe. Poparcie dla nich wyrazili m.in. wikariusze
apostolscy Kamerunu, biskupi Gérnej Wolty, episkopat Rodezji i Niasy,
biskupi Rodezji Potnocnej. Znany byt takze Manifest swiadomosci afry-
kanskiej, ogtoszony w Kongu w 1956 r. przez grupe dziataczy katolickich,
belgijskich i afrykanskich, ktory wywotal oburzenie brukselskich socjali-
stow 1 liberatow, gdyz wyrazat przychylno$¢ wobec powolnej emancypa-
cji politycznej, ostrzegajac jednoczesnie przed kontynuowaniem dotych-
czasowej linii kolonialne;.

Wielu sadzito, iz po uzyskaniu niepodlegltosci przez wigkszos¢ panstw afry-
kanskich rozwdj Kosciota katolickiego zostanie zahamowany lub tez nawet
zacznie si¢ jego powolny upadek. Stato si¢ jednak odwrotnie. Misje katolickie
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zaczely rozwijaé sig jeszcze bardziej dynamicznie: liczba katolikow w 1900 1.,
wynosita ok. 1.900 tys., w 2000 . bylo to juz ok. 139 min, a w2007 . ok. 165 min.
Jest to tempo wzrostu znacznie szybsze niz wzrost populacji, co sprawito,
iz w 2007 r. katolicy stanowili ponad 17 proc. calej populacji Afryki.

Nie checiatbym mnozy¢ statystyk. W sumie mozna powiedzie¢, ze dzi-
siaj od strony statystycznej i organizacyjnej Kosciot katolicki w Afryce jest
ogromna potega. Posiada struktury bardzo dobrze osadzone w r6znych kra-
jach. Wigkszos¢ duchowienstwa stanowig rodzimi biskupi. Jest wielu miej-
scowych ksiezy, zakonnikow, zakonnic. Nadzieja napawa wzrost liczby po-
wotlan kaptanskich. Ko$ciél ma ogromne znaczenie w zyciu wielu panstw,
nieraz bgdac jedyna instytucja, ktora jest stabilna w tzw. ,,panstwach upa-
dtych”, gdzie wladza centralna ogranicza si¢ do stolicy. W trudnej wspot-
czesnej sytuacji kontynentu Ko$ciot pozostaje wciaz dostgpna i bliska prze-
cigtnemu mieszkancowi instytucja, gdzie mozna znalez¢ nie tylko potrzebna
pomoc duchowa, ale w sytuacjach kryzysowych takze materialna. Kosciot
prowadzi bardzo wiele dziet koniecznych dla zycia ludzi: poczawszy od
bardzo wysoko postawionego szkolnictwa, poprzez szpitale i wszystko, co
jest zwiazane ze stuzba zdrowia, zaangazowanie na rzecz ubogich, proble-
my sprawiedliwosci i pokoju, zwtaszcza komisje sprawiedliwos$ci i pokoju.
Jest to niewatpliwie pigkna, dumna i chlubna karta Kosciota.

Ale nie oznacza to wcale, Ze ten obraz, ktory rysujg, jest obrazem siel-
skim, anielskim. Rzeczywistos¢ kontynentu i Kos$ciota zawiera wiele proble-
mow do rozwiazania. Postaram sig je nieco zarysowac, poniewaz nie sposob
ich szeroko przedstawié¢. Zrobig to, patrzac na Kosciot przez pryzmat jego
organizacji i funkcji, czyli funkcji nauczajacej, uswigcajacej i prorockie;.

Mowiac o wspotczesnych wyzwaniach Kosciota w Afryce, cheiatbym
zwroci¢ najpierw uwage na dziesiatki tysigcy rodzimych, Kosciotow, tzw.
afrochrzescijanskich, ktére zdecydowanie sg bardziej ,,afro” niz ,,chrze-
$cijanskie”. Do niedawna tylko jeden z nich, Ko$ciét Jezusa Chrystusa
— wedlug oficjalnej jego nazwy — zalozony przez Szymona Kimbangu
w 1917 r. (tzw. kimbangizm), byt cztonkiem Swiatowej Rady Koscio-
tow. Pozostate nie. Ale i on takze zostat z niej wydalony, poniewaz nie
spetniat najbardziej podstawowych kryteriow. Wydaje mi si¢, nawiazujac
do tego, co powiedziatem o historii Kosciotow starozytnych w Afryce,
ze jest to takze wspotczesna forma okrzyku, wotania czy protestu wobec
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zbyt matego zakorzenienia Ko$ciola w miejscowej kulturze. Co praw-
da, wigkszo$¢ z tych Kosciotdow, co moze stanowi¢ pewne pocieszenie,
wywodzi si¢ z Kosciotow protestanckich, ale jednak sama tendencja po-
zostaje. Ich cztonkowie szukaja poza Kosciotem odpowiedzi na wiele
swoich problemow, zwlaszcza nieszczgscia czy — jak sig to czgsto okre-
$la — choroby i uzdrowienia. Tutaj chciatbym zasygnalizowa¢ potrzebg
inkulturacji sakramentu chorych.

W spojrzeniu na Kosciot nie mozna ograniczac si¢ do statystyk. Nawet
imponujaca liczba wiernych moze by¢ ztudna. Po to, zeby Kosciot zakorze-
nit si¢ w miejscowej kulturze, powinien nie tylko dysponowaé¢ odpowied-
nig liczba wiernych w danej spotecznosci, ale takze wiernymi z r6znych
grup kulturowych — aby wejs¢ w rozne warstwy kulturowe, w rézne zain-
teresowania, w rozne grupy spoteczne. To nie moze by¢ Kosciot ,,dzieci
i uczniow ze szkoty”, jak to byto na przetomie XIX i XX w. To nie moze
by¢ ,,Kosciot kobiet”, Kosciot tylko i wytacznie ,,ludowy” czy tez tylko
i wylacznie ,,intelektualistow”. A zatem po to, aby Kosciol rzeczywiscie
mogt zmieni¢ kulture 1 spotecznosé, powinien przenikac do réznych warstw
kultury i grup spoteczno-zawodowych. Misjonarze, na przyktad, bardzo
czesto podawali statystyki ochrzczonych. To budzito nadzieje i zachwyt.
Ale gdyby kto$ postawit pytanie: ,,Ile poblogostawites matzenstw w Afry-
ce?”, czgsto mogloby sig okaza¢, ze moze zadnego — przez wiele lat pracy.
Padaja z reguty bardzo skromne liczby, chyba ze sa to parafie wspotcze-
sne, miejskie, gdzie bywa troche inaczej, aczkolwiek te liczby tez nie sa
imponujace. Czy jest to zatem Kosciot samych kawaleréw? Tutaj bardzo
mocno dochodzi do glosu potrzeba inkulturacji sakramentu matzenstwa
i wiary w zyciu rodzinnym.

Patrzymy na rodzimych kaptanéw i ich formacjg. I znowu tutaj wzrost
liczby seminariow i klerykdw. Ale zdarza sig, Ze te seminaria sa zamykane,
nie tylko z powodu tego, ze brak w nich wykladowcow. Zdarzyt si¢ nawet
w Koéciele w Republice Srodkowoafrykanskiej strajk ksigzy, ktorzy odmowili
sprawowania Mszy $w., protestujac przeciwko nominacji biskupa. Zdarzaja
si¢ nierzadko biskupi i ksi¢za, ktdrzy staja si¢ urzednikami panstwowymi,
separujac si¢ od Kosciota. Jeden z moich przyjaciot wyliczat w jednym kra-
ju $rednia pracy ksigedza afrykanskiego i wyszto mu siedem lat. I to nie z po-
wodu tego, ze jak ci pierwsi misjonarze miejscowi ksig¢za gingli z powodu
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chordb tropikalnych. Zatem trzeba postawi¢ sobie kolejne pytanie o przy-
czyny tego stanu rzeczy? Chciatbym zwrdcic przy tym uwage, ze formacja
tych ksigzy jest to formacja typowo europejska. A jednak droga do kaptan-
stwa, tak samo jak droga do $wigtosci, powinna by¢ droga inkulturowana.
Nie cheg przez to powiedzie¢, ze w Afryce brak jest dobrych ksigzy czy §wie-
tych. W swoim wystapieniu koncentrujg si¢ przede wszystkim na sprawach
moze bolesnych, ale cheiatbym przypomnie¢ Mgczennikow Ugandyjskich
z konca XIX w., kilku $§wigtych afrykanskich kanonizowanych i beatyfiko-
wanych przez Jana Pawta II. Chciatbym przywota¢ wielu tych, ktérych spo-
tkalem osobiscie: ksigzy, zakonnikow i zakonnice afrykanskie, zwtaszcza ze
znanego mi najbardziej potnocnego Kamerunu. Tak na przyklad afrykanski
ksiadz, z ktorym przed laty wspotpracowaliSmy przez miedzg¢ na wsi, ukon-
czyt seminarium eksperymentalne, zamknigte pdzniej przez Rzym. Zasady
ksztatcenia w nim polegaly na tym, ze brano ludzi poboznych, dobrych i na
zasadzie mistrza i ucznia doprowadzano ich do kaptanstwa. Bez formacji se-
minaryjnej. Byl to niezwykle oddany, dobrze pracujacy ksiadz. Naturalnie
z naszego punktu widzenia brakowato mu wiele do formacji teologiczne;j.
Ale takowej pozbawieni sg w duzej mierze ksi¢za ze wspomnianych wcze-
$niej przeze mnie Kosciotlow w Etiopii, Erytrei czy Egipcie.

Z pewnoS$cia mocna strona KosSciota afrykanskiego jest miejscowy laikat,
przede wszystkim katechisci. Uzywam tego stowa w odroznieniu od kateche-
ty, ktore to pojecie funkcjonuje na naszym obszarze kulturowym. W Kosciele
tym sg promowane takze tzw. ,,koscielne wspdlnoty podstawowe” czy ,,mate
wspolnoty”, chociaz posiadaja one bardzo miejscowy charakter i r6zniq si¢
zasadniczo od tych z Ameryki Lacinskiej.

Wracajac do problemow i wyzwan miejscowego Kosciota, chciatbym
zwrdci¢ uwagge na jego struktury. Sa one czysto ,,nasze”, europejskie. I wy-
daje sig, ze nie funkcjonuja samodzielnie, opierajac si¢ tylko na miejscowym
spoteczenstwie. Kosciot afrykanski nie jest w stanie sam siebie utrzymacé
i prowadzi¢ ewangelizacje. I to nie jest sytuacja wyjatkowa, ograniczona
W czasie czy przestrzeni. A zatem pojawiaja si¢ nowe pytania: Czy sa one
odpowiednie? Czy sposob ewangelizacji, sposob prowadzenia diecezji, pa-
rafii nie jest obcy? Czy trzeba czekac, az to spoteczenstwo dostatecznie sig
wzbogaci? Czy tez moze spojrze¢ na ten wspomniany Kosciot etiopski i zo-
baczy¢, ze istnieja jednak inne rozwiazania? Przeciez Etiopia jest jednym
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z najbiedniejszych panstw §wiata. A jednak Kosciot funkcjonuje tam bez
pomocy z zewnatrz — bo samowystarczalno$¢ finansowa, mato tego, po-
moc innym, jest jednym ze znakéw dojrzatosci Kosciota.

Moéwiac o wyzwaniach Kosciota w Afryce, cheiatbym wspomnie¢ o po-
trzebie przepowiadania Stowa Bozego takze w rodzimym jezyku. Przygo-
towanie misjonarzy w Polsce odbywa si¢ np. w Centrum Formacji Misyjnej
w Warszawie, gdzie gldwnie uczy si¢ jezyka angielskiego. I to jest 90 proc.
naszego przygotowania. I chociaz jezyk angielski jest jezykiem urzegdowym,
to normalnie ludzie poza miastami — ale czgsto i w nich takze — postuguja
sig¢ swoimi wlasnymi jezykami badz jezykami obiegowymi. Pamigtajmy, ze
cztowiek modli si¢ i przeklina zawsze w swoim jezyku, bo sa to sytuacje
skrajne, kiedy do gtosu dochodzi ,,serce”. Miejscowy jezyk jest brama do
kultury i do ludzkiego serca. Czasami wydaje mi si¢, ze wspoOlczesnie nie
poszlismy pod tym wzgledem do przodu, ale cofngliémy si¢ nieco. To doty-
czy tak przepowiadania Stowa Bozego, jak i przektadow Pisma Swigtego.

Wielkim wyzwaniem jest takze wychowanie katolickie. Szczycimy sig
licznymi szkotami katolickim — i stusznie, bo szkota to droga do innego
$wiata, takze do kariery. Tylko zwr6¢my uwage, ze szkolnictwo katolickie
przeszto bardzo duze przeobrazenie od XIX w. do dzisiaj i stracito swoja
site ewangelizacyjna. Pod koniec XIX w., kiedy misjonarze zaktadali szko-
ly, uczyli czyta¢, pisa¢ i wyktadali prawdy wiary. Ta szkota pozostawala
w stuzbie ewangelizacji. P6zniej, kiedy panstwa kolonialne zorientowaty
sig, iz potrzebny jest personel pomocniczy, weszly we wspotpraceg z istnie-
jacymi szkotami katolickimi i nie tylko. Otrzymaty one dotacje, ale przyjeg-
ly program panstwowy, europejski. Ksztatcono w nich na wzor europejski.
Szkota stracita charakter ewangelizacyjny. I chociaz mamy dzisiaj wielu
wybitnych absolwentdéw szkot katolickich i uniwersytetow, przynoszacych
chlubg, to jednak w wypadku wielu nie warto nawet przypominacé, ze ukon-
czyli szkote katolicka czy uniwersytet. Czy naktady finansowe i personalne
rzeczywiscie sa tego warte? Czy moze Kosciot — jako specjalista od wy-
chowania cztowieka — poszuka innych, lepszych rozwiazan? To tylko za-
sygnalizowanie ogromnego wyzwania.

Przy tej okazji chcialbym wspomniec takze o potrzebie poszukiwan
teologicznych. Zwrdé¢my uwage na to, ze Sw. Augustyn w swojej wizji
rozszerzania chrzescijanstwa w $wiecie mowit o roznych naukach, ktore
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maja ukierunkowanie chrzescijanskie. Mowit nawet o matematyce chrze-
Scijanskiej. Nie jest tak, ze teologia nie moze si¢ rozwija¢ w oparciu o inne
podstawy filozoficzne. To prawda, Ze nie moze si¢ ona odcina¢ od tradycji
itego, co si¢ dokonato w tonie Kosciota na Wschodzie i Zachodzie. To bytby
bardzo powazny btad. Ale koniecznym jest takze poglebione odwotanie si¢
do miejscowej tradycji myslenia po to, by wiara byta zywa. Gdy czytamy
w podrecznikach, pisanych zreszta przez siedzacych tutaj profesorow, ze
w V w. przekupki w Aleksandrii ktocity si¢ o dogmaty wiary — to znaczy,
ze te dogmaty byly im bliskie, ze nimi si¢ zylo. I stad wlasnie pytanie, jak
dzisiaj w Afryce zyje sig¢ tym, o czym mowia teologowie?

W swoim wystapieniu chcialbym takze wspomnie¢ o dialogu ekume-
nicznym i mi¢dzyreligijnym jako o czyms, co w Afryce funkcjonuje do-
brze. Dialog ten nie obejmuje jednak wspomnianych wyzej Kosciotow
afrochrzescijanskich.

Wyzej nadmienitem juz — odwotujac si¢ do konkretnych przykta-
dow — o funkcji uswigcajacej Kosciota. A zatem relacja praktyki sakra-
mentéw do miejscowej kultury. O najbardziej czcigodnym sakramencie
Mszy $w. wspomng tylko, wskazujac na drogg, jaka wytycza tzw. ,,Msza
Zairska”, ktora zreszta celebrowat Jan Pawet II podczas pielgrzymek do
Konga. Méwilem wcze$niej o potrzebie inkulturacji sakramentu chorych
i sakramentu malzenstwa. Przy celebracji sakramentu pojednania kultu-
ra afrykanska domagataby si¢ od nas powrotu do naszej tradycji, to zna-
czy do przypomnienia sobie o grzechu, ktory dotyka catej spotecznosci
Kosciota. A zatem jest potrzeba wspolnotowej celebracji tego sakramen-
tu, pojednania ze wspolnota. Taka tez jest mentalnos¢ i kultura afrykan-
ska. Jesli chodzi o sakrament malzenstwa, to najwigkszym problemem
jest nie tylko poligamia czy lewirat, istniejace do dzisiaj w miejscowych
kulturach, ale niedostosowanie naszych obrzedow do miejscowej trady-
cji. Nasze obrzedy nawiazuja do tradycji bardzo rzymskiej, gdzie zgo-
da stanowi o matzenstwie. A zatem podkresla sig bardzo $cisle w danym
momencie wyrazong zgod¢ w przysiedze malzenskiej. To jest punkt de-
cydujacy. Etap poprzedzajacy jest potraktowany marginalnie. Jednak
w teologii pozostaly mocne $lady etapowosci, wyrazone w prawie kano-
nicznym, gdy moéwimy, ze matzenstwo jest wazne wtedy, kiedy jest za-
warte i skonsumowane. Natomiast tradycyjne matzenstwo afrykanskie jest
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wieloetapowe, rozciagnigte w czasie i wlasciwie nie jest nawet zawarte
ostatecznie przez narodzenie si¢ dziecka, ale w chwili splaty ostatniej
raty oplaty matrymonialne;j.

Na koniec krotko tylko wspomng o wymogach w realizacji prorockiego
zadania Kosciota. Trzeba podkresli¢, ze w Afryce pod tym wzglgedem czyni
si¢ duzo, a ze sa to sprawy wazne, przypomnialy o tym specjalne synody
biskupow poswigcone Afryce. Wiele miejsca w nich zajety problemy spra-
wiedliwosci 1 pokoju w Afryce, zwlaszcza w obliczu strasznych bratobo;j-
czych walk w niektorych krajach. Synody te zwracaty uwage na potrzebg
rozwijania prorockiej misji Kosciota, ktorej celem jest m.in. wskazywanie
na przejawy niesprawiedliwosci i ich przyczyny, obrona ludzkiej godnosci,
wyrazonej w prawach czlowieka oraz wprowadzanie sprawiedliwosci, po-
kojuipojednania. W obrebie tego zadania Kosciot w Afryce wskazuje miej-
scowym wiladzom (na r6znym szczeblu) na niesprawiedliwo$¢ spoteczna
i potrzebg obrony biednych. W praktyce Kosciot dziata przede wszystkim
przez do$¢ dobrze rozwinigta sie¢ Komitetow lustitia et Pax. Doceni¢ tak-
ze nalezy szereg lokalnych i praktycznych dziatan, nienoszacych znamion
spektakularnych. Ta dziatalno$¢ stanowita istotna czg$¢ petienia misji
miejscowego Kosciota i stad mowi si¢ czgsto, ze Kosciot jest najbardziej
wiarygodna, najmniej skorumpowana instytucja w Afryce.

Innym, godnym podziwu, polem jest zaangazowanie Kosciola w Afryce
w rozwdj kultury materialnej miejscowych spoteczenstw oraz w rozwaj
opieki zdrowotnej. Pomimo skromnych $§rodkéw materialnych, miejscowy
Koécidt utworzyt sie¢ szpitali, leprozoriow oraz réznorodnych form pomo-
cy biednym. Oprocz tych zinstytucjonalizowanych form opieki zdrowotnej
i pomocy ubogim, dziatalno$¢ Kosciota wywiera takze znaczny wptyw na
podniesienie poziomu zdrowotnego mieszkancOw przez propagowanie
higieny, akcje sanitarne itp.

Wspolczesna rzeczywisto$¢, w ktorej zyje wiele milionow Afrykanow,
nie jest rzeczywisto$cia tatwa. Kosciot, dzigki swoim $rodkom ducho-
wym i dziatalno$ci misyjnej, ma wiele do zaoferowania takze ,,§wieckim”
wymiarom zycia cztowieka.

Jego praca — po ludzku tylko mierzac — bedzie z pewnos$cia o wiele
bardziej owocna, gdy begdzie on wrazliwy na znaki czasu i pozostanie
instytucja nieustannie si¢ reformujaca.
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Summary
Apology of The Church in modern Africa

The author discusses complicated reality of the Church in modern Africa, with
addition of wide historic background, where great achievements mingle with many
shortcomings, failures and issues. Right from the beginning he stands for the open-
ness of the Church to local cultures, which is related first in Acts of The Apostles
and in missionary work of St. Gregory the Great. This openness cannot be over-
estimated. I.e. the Church in North Africa did not survive probably because of its
Latin-based structures’ neglectance of local languages and cultures. Similarly the
schisms and heresies were sometimes forms of a protest against cultural and material
domination of Christians. Unfortunately, this certain weakness expressed in copying
European patterns, was shown by the consequent waves of evangelization between
16™and 19" centuries. The forerunners of the new opening to local cultures were:
Card. Charles Lavigerie, Fr. Daniel Comboni, Fr. Francis Libermann, Fr. Melchior
de Marion Brésillac. They were proclaiming the value of African cultures, against
judgments of “wild continent” prevalent in Europe of those times. Paradoxically,
the missionary work took its impetus, when experience of sanguinary world wars
shook with a myth of “moral superiority” of Europeans. Missiology with its con-
cept of accommodation of missionaries to local conditions was developed. Thanks
to genuine support for African national claims for independence after World War I1
the Church scored another good point. In nowadays the local synods bring up the
important questions of justice and peace in Africa. The bishops stand up for the poor
and undertake a social mediation by means of lustitia et Pax Committees. There is
also an impressive contribution of lay catechists and basic ecclesial communities.
Besides some exceptions, the ecumenical dialog works good. Despite of very limited
material resources the Church engages to organization of medical care and education
services. In the 20™ century the number of Catholics in Africa soared from 2 up to
139 mln. As the main issues of the Church in modern Africa the author quotes: tens
of thousands of “Afro-Christian” Churches, which shows how little Catholicism is
rooted into the local culture; insignificant number of Catholic marriages, the need
for inculturation of the Sacrament of Marriage and faith into the family life; weakly
inculturated formation of local clergy and shortcomings in preparation of mission-
aries; lack of material independence in running the local ecclesiastical structures.
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There is also a challenge to reevangelize the previously Catholic schools, which are
now nationalized and secularized, and need for theology, drawing from other than
European philosophical and liturgical basis.

KEYWORDS: accommodation, Africa, Churches (Afro-Christian), Comboni,
culture, europocentrism, Gregory the Great (St.), inculturation, lustitia et Pax,
Lavigerie, Libermann, missionary, wilderness

Transl. by Rev. Filip Krauze
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