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Ks. Konrad Keler

Apologia Kosciola we wspolczesnej Azji

Pragne pogratulowac organizatorom tematyki sympozjum spojrzenia na
Kosciot z innej anizeli polska czy europejska perspektywy. Czuje si¢ za-
szczycony, ze mogg podzieli¢ sig refleksja na temat Kosciota we wspotcze-
snej Azji. Wydaje sig, ze problematyka azjatycka jest mato obecna w Ko-
Sciele w Polsce. Tamtejsza specyfika kontekstu religijnego i kulturowego
jest jak terra ignota dla teologii w naszym kraju. Azja to nie tylko najbar-
dziej zaludniony kontynent, gdzie zyje ponad 60 proc. ludnos$ci naszego
globu, a prawie dwie trzecie azjatyckiej populacji tylko w samych Chinach
i Indiach. Wielu twierdzi, ze te dwa kraje beda decydowaty w przysztosci
nie tylko o ekonomii, ale rowniez o polityce i zyciu spolecznym $wiata.
Ten rozwdj sytuacji bedzie niewatpliwie miat wplyw na Kosciot. Katolicy
w Azji stanowia okoto 2,6 proc. ludnosci. Jezeli odliczymy Filipiny, gdzie
zyje potowa azjatyckich katolikow, to niewiele ponad 1 proc. Azjatow sta-
nowia katolicy. Mimo znikomej liczebnosci, wspdlnoty katolickie sa czg-
sto bardzo prezne w zyciu spotecznym, bohatersko dajac swiadectwo wia-
ry, a nierzadko obdarzone sa darem interesujacej refleksji natury religijne;.

Mowiac o Azji, nie mam na mysli Azji w sensie geograficznym, lecz
eklezjalnym. Chodzi mi o te kraje, ktore sa cztonkami Federacji Konferen-
cji Episkopatow Azji (Federation of Asian Bishops’ Conferences — FABC)'.

' Chodzi o nastgpujace narodowe konferencje episkopatow w Azji, ktore sa cztonkami
Federation of Asian Bishops’ Conferences: Bangladesz, Chiny, Filipiny, Indie i Nepal,
Indonezja, Japonia, Korea, Laos i Kambodza, Malezja i Singapur oraz Brunei, Myanmar
(Birma), Pakistan, Sri Lanka, Tajlandia, Wietnam. Poza tym, FABC ma jeszcze tzw. sto-
warzyszonych cztonkow: Hongkong i Makao, Kazachstan, Kirgistan, Tadzykistan, Uzbe-
kistan, Turkmenistan Mongolia i Nepal. Wszystkie wymienione kraje, z wyjatkiem Fili-
pin, podlegaja Kongregacji Ewangelizacji Narodow. Pozostate kraje Azji, kraje arabskie,
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Obszar ten odznacza sig czgsto niewyobrazalnym zréznicowaniem w wielu
ptaszczyznach zycia. Zdaje¢ sobie sprawe, ze wiele moich stwierdzen, z ko-
niecznos$ci, bedzie miato charakter daleko idacych uogdlnien, a zarazem
bedzie uproszczonym przedstawieniem ztozonej rzeczywistosci. Poniewaz
jakiekolwiek uogodlnienie moze by¢ pewna putapka, stad ryzykuj¢ pewna
niescistoécia. Jednak sformutowanie tematu nie daje innej mozliwosci jak
poruszanie si¢ w zakresie ogolnych stwierdzen.

Na poczatku musze rOwniez zaznaczy¢, ze nie wystepuje przed Wami
jako teolog. Mimo wyksztalcenia teologicznego i bycia w przesztosci
aktywnym na gruncie teologicznym, od wielu lat, z r6znych powodow,
nie uprawiam profesjonalnie teologii. Z systematycznie uprawiana teo-
logia musialem si¢ pozegnac, kiedy Zgromadzenie Stowa Bozego po-
wierzyto mi funkcje administracyjne. Nowe zadania daty mi jednak
szans¢ bezposredniego zetknigcia si¢ z rzeczywisto$cia eklezjalna roz-
nych Koscioléw lokalnych na wszystkich kontynentach, w tym takze
Kosciotow lokalnych w Azji. Dlatego pragng zaznaczy¢, ze moja reflek-
sja nie bedzie miata charakteru $cisle teologicznego. Bedzie ona z po-
granicza teologii, misjologii czy problematyki pastoralnej i osobistego
doswiadczenia réznorodnosci kontekstu kulturowego w Azji, w ktorym
zyja wspolnoty koscielne. Z tej perspektywy zaprezentuj¢ moje zrozu-
mienie apologii Kosciota we wspodlczesnej Azji. Apologia to szukanie
zrozumienia i wyrazenia wtasnej tozsamosci, proby odpowiedzi na licz-
ne wyzwania KoS$ciota oraz jego misji, jakie stawia przed Kosciotem,
niewyobrazalnie dla przecigtnego Europejczyka zréznicowany §wiat
kontynentu azjatyckiego.

Moja prezentacja sktada si¢ z dwoch czesci: pierwsza wyrazi specy-
fike wspodtczesnego kontekstu i wyzwan wobec misji Kosciota w Azji;
w drugiej cze$ci przedstawie proby odpowiedzi Kosciota na te wyzwania.

Iran podlegaja Kongregacji Kosciotow Wschodnich. Theologizing At the Service of Life,
w: ,,FABC Papers”, 108:2003, s. 1. ,,FABC Papers” to oficjalne publikacje dokumentoéw
jak tez artykutow, ktore sekretariat FABC uzna za reprezentatywne i wazne dla Kosciota
w Azji.



Apologia Kosciola we wspolczesnej Azji 37
1. Specyfika kontekstualna misji Kosciola w Azji

Azja jest kontynentem, gdzie narodzily si¢ wielkie religie $wiata i po-
wstaty silnie oddziatujace na histori¢ $wiata kultury. Zréznicowany $wiat
religijny 1 kulturowy jest przeogromna rzeczywisto$cia, bardzo trudna do
jednoznacznej interpretacji. Jestem $wiadomy, ze wsrod kontynentow Swia-
ta rzeczywisto$¢ azjatycka przedstawia si¢ jako najbardziej pluralistyczna,
nawet jezeli pozostaniemy w granicach tylko jednego kraju.

Swiat Azji jest dla przestania ewangelicznego wielkim wyzwaniem od
dwadch tysiecy lat. Oprécz Filipin i mtodego Timor Lorosae (Timor Wschod-
ni), w zadnym innym kraju misja Kosciota nie zostata zaakceptowana na
szersza skalg, gdzie wspdlnoty chrzescijanskie stanowia, biorac statystycz-
nie, niepokazny procent ludnosci kraju. Dlaczego misja Ko$ciota napoty-
ka na powazne trudnos$ci na tym kontynencie? Przyczyn jest niewatpliwie
wiele. Pragne zwroci¢ uwage na te, ktore stanowia specyfike kontekstu
misji Kosciota w Azji. Nalezy do nich: odmienno$¢ kulturowa, inna per-
spektywa filozoficzno-teologiczna, tradycja spoteczno-polityczna oraz hi-
storia samego Kos$ciota. Oczywiscie Azja jest takze pod silnym wpltywem
globalizacji, takich procesow, jak: urbanizacja, industrializacja, sekulary-
zacja, konsumpcjonizm czy rozwdj nowoczesnych §rodkow komunikacji.
Maja one daleko idacy wptyw na zycie ludzi, ich kulture, Zycie spoteczne.
Procesy te wptywaja na religi¢ nie mniej intensywnie anizeli na przyktad
w Europie. Tej tematyki jednak nie wlacz¢ w moje rozwazania, poniewaz
nie jest ona specyficzna dla samej tylko Azji.

1.1. Wyzwania kulturowe

Ogromny pluralizm kulturowo-religijny w Azji stawia nas wobec inne-
go anizeli w §wiecie zachodnim zrozumienia same;j religii i kultury. Naro-
dy Azji zasadniczo nie zostaty poddane procesom, ktdre przemierzyt §wiat
europejski. W Europie, juz w $wiecie hellenskim, dokonato si¢ odlaczenie
filozofii od religii. P6zniej mialo miejsce rozdzielenie religii od kultury.
Dla Azjaty takie podziaty zasadniczo nie istnieja, poza wyjatkami, tam,
gdzie wplyw $wiata zachodniego jest znaczacy. Religia jest droga zycia.
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W to wchodzi takze refleksja filozoficzna jak i wizja antropologiczna, ktore
szczegblnie w pewnych srodowiskach sa Scisle ztaczone z religia 1 kultura.
Zazgbiaja sig¢ w zyciu codziennym i trudno o ich rozgraniczenie.

Kosciol w Azji musi stawi¢ czota wyzwaniom na ptaszczyznie antro-
pologicznej. Roznica pomigdzy Wschodem a Zachodem uwidacznia si¢
w zrozumieniu osoby. Niepowtarzalno$¢ i jedyno$¢ kazdego cztowieka
jest powszechnie akceptowana. Jednak inaczej si¢ postrzega relacje mig-
dzyosobowe i relacje konkretnej osoby do otoczenia. Azjata bedzie szukat
zasadniczo harmonii w relacjach do innych os6b i do natury. Jednostka
jest widziana w porzadku catego wszechswiata. Dlatego wielu myslicieli
Wschodu uwaza, ze osobowos$¢ cztowieka w §wiecie zachodnim rozwineta
si¢ nicharmonijnie. Duch rozwinat si¢ na niekorzys¢ ciata, intelekt kosztem
intuicji, wiedza kosztem woli.

Wizja antropologiczna ma konsekwencje w zyciu praktycznym. I tak,
geniusz Zachodu wytworzyt typ wiedzy, ktory nazywa si¢ wiedza nauko-
wa, wiedza o samym sobie, o zyciu spotecznym, o etyce, o religii i zmie-
rza w kierunku okreslenia prawdy obiektywnej. Natomiast geniusz Wscho-
du wypracowat typ wiedzy, w ktéorym rozréznienie pomig¢dzy podmiotem
a przedmiotem ustgpuje miejsca harmonii i percepcji rzeczywistosci oraz
jej tresci poprzez doswiadczenie.

W $wiecie zachodnim akcentuje si¢ indywidualno$¢ cztowieka. Liczy
si¢ bardzo sama osoba ludzka. Idea ta ma korzenie w chrze$cijanstwie: Bog
mituje kazdego czlowieka, w ktérym zostata zakodowana niepowtarzal-
no$¢ i indywidualno$¢. Cztowiek zostaje zbawiony jako jednostka. Azja
ma nieco inne spojrzenie na jednostkg. W Indiach, na przyktad, jednostka
zasadniczo ma swoja wartos¢ i znaczenie tylko wtedy, jezeli zostata wpro-
wadzona we wspoélnote, w konkretng spotecznos¢. Sposob akceptaciji osoby
do wspdlnoty jest rowniez istotny. Znane nam kartezjanskie Cogito ergo
sum (Mysle, wige jestem) moze spokojnie by¢ zastapione stwierdzeniem:
»Przynaleze, wigc jestem” (I belong, therefore, I am). W Chinach nato-
miast patrzy si¢ na jednostke bardziej w perspektywie tego, co ona czyni.
Jednostka si¢ realizuje poprzez czyny.

To ma takze odzwierciedlenie w spojrzeniu na sama wspolnote. Zachod
patrzy bardziej na wspodlnote jako na potaczenie niezaleznych jednostek. Na
Wschodzie liczy si¢ najpierw wspolnota, a w dalszej kolejnosci jednostka.
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To wspolnota nadaje jednostce tozsamo$¢. Na Wschodzie cztowiek moze
zaistnie¢ jako cztonek pewnej grupy. Jednostka ma swoje prawa, o ile przy-
nalezy do jakie$ konkretnej spotecznosci, ktorej one przystuguja. I dlate-
go tez w Azji wigksze znaczenie ma madro$¢ wspolnoty anizeli jednostki.
Wigzy ze wspolnota (rodzina, klanem, narodem) beda silniejsze, w osta-
teczno$ci dominujace i decydujace. W konsekwencji poswigcenie jednostki
dla wspolnoty, dla rodziny wydaje si¢ czyms$ normalnym. Wspoélnota daje
tez poczucie bezpieczenstwa egzystencjalnego i chroni przed stoczeniem
si¢ W ,,nico$¢ spoteczng”.

Warto jednak tez zaznaczy¢, ze zycie religijne ludzi w Azji nie jest
ksztattowane tylko przez ,.$wigte” ksiggi czy oficjalne osrodki religijno-
-kulturowe, ktore powstaty w przeciagu wiekow. Zycie religijne to ogromny
potencjat religijnosci ludowej, ktora podobnie jak w chrzescijanstwie jest
no$nikiem bogatej kultury ludowej. Ludzie na swdj sposob probuja pora-
dzi¢ sobie z tym, co ,,nieznane”, z radosciami i tragediami zycia. Misterium
narodzenia, tajemnica $mierci, kataklizmy natury, osobiste nieszczescia czy
pomyslno$¢ losu sg interpretowane przez nich przy pomocy prostych, ale
zrozumiatych 1 fatwo przekazywalnych narzedzi kultury, jakimi sg trady-
cyjne rytuaty czy ceremonie. Dlatego nieraz mamy do czynienia z forma-
mi kultu tylko w ramach rodziny czy grupy wspolnych interesow. Oczy-
wiscie wiele z tych lokalnych czy wspdlnotowych kultow jest podobnych.

1.2. Pojecia filozoficzno-teologiczne

Dla nas, ludzi Zachodu, pewne pojgcia filozoficzne i teologiczne, kto-
rymi operujemy, niezaleznie od ich ztozonosci i zréznicowania w defi-
niowaniu, nie podlegaja dyskusji co do swej istoty. Wydaje nam sig, ze
w podobny sposob funkcjonuja one na catym $wiecie. Jednak to moze
okazac¢ si¢ ztudzeniem. To, co nam si¢ wydaje oczywiste i jednoznaczne,
jest pojmowane inaczej w kontekscie azjatyckim. W wielu kulturach azja-
tyckich mamy do czynienia z, catkiem odmiennym od naszego, $wiatem
pojec¢ filozoficznych i religijnych oraz bardzo r6znym sposobem przeka-
zywania do$wiadczenia wiary. Pozwolg sobie poda¢ jako przyktad dwa
pojecia: Bog i prawda.
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Mowiac o Bogu w $wiecie zachodnim, niezaleznie od réznorodnosci
doswiadczenia wiary i r6znych sposobdw jego opisania, mamy odniesienie
do Boga jako osoby. Bog w calej swej transcendencji zasadniczo pozostaje
dla ludzi wierzacych osoba. Natomiast w niektorych jezykach azjatyckich
nie ma pojecia Boga osobowego, dlatego tez okreslenie Boga napotyka na
wiele trudnosci. Na przyktad jezyk mandarynski, popularnie okreslany jako
chinski, do dzisiaj nie doczekat si¢ jednoznacznego thumaczenia pojgcia
Boég. Wystarczy otworzy¢ Biblie¢ w wydaniu katolickim czy protestanckim,
a dostrzezemy zmagania ttumaczy z osobowym pojeciem Boga. Katolicy
thumacza je jako Pan Nieba (Tian Zhu), natomiast protestanci jako Naj-
wyzsza Wladza (Shang Di).

Natomiast w jezykach malajskich stowo Bog zostato skopiowane z is-
lamu. I tak w jezyku indonezyjskim Bég to Allach, co wywotato na przy-
ktad ostra reakcje muzutlmanskich fundamentalistow w Malezji, gdzie do
dzisiaj toczy sig spor o prawo uzywania pojecia Allach na okreslenie Boga
przez chrzescijan. Spor przeniost si¢ na grunt polityczny i do dzisiaj po-
zostaje nierozwiazany.

Innym pojeciem jest prawda. Oczywiscie siegajac do publikacji filozo-
ficznych czy teologicznych, znajdziemy ogromna liczbe definicji pojgcia
prawda, ktore si¢ znacznie roznia od siebie. Jednak wigkszos¢ z nich ma
odniesienie do arystotelesowsko-tomistycznego pojgcia prawdy, a miano-
wicie adequatio intelectus et rei. Innymi stowy, nasz rozum stara si¢ jak
najwierniej okresli¢ rzeczywisto$¢ taka, jaka ona jest. Poprzez jak najwier-
niejsze 1 precyzyjne opisanie rzeczywistosci i jej doswiadczenie docho-
dzi sig do jej prawdziwego poznania i do mozliwosci jej komunikowania.

Takie pojgcie prawdy nie zawsze istnieje w kulturach azjatyckich. Abs-
trakcyjna logika z uniwersalistycznymi przestankami ma niewielkie zna-
czenie dla przecigtnego mieszkanca Azji, gdzie pojecie prawdy jest moc-
no uzaleznione od psychologicznej harmonii. Prawdziwe jest to, co tworzy
harmonig, pokdj w relacjach migdzyosobowych i spotecznych. Niektorzy
mowia tutaj nawet o aspekcie pragmatycznym w spojrzeniu na rzeczy-
wisto$¢. Jezeli co$ jest dla mnie pozyteczne i przynosi korzys¢ dla mojej
wspolnoty, grupy etnicznej czy narodu, to jest to prawdziwe.

Z tym si¢ wiaze zakwestionowanie dwuwartosciowej logiki: tak lub
nie. Niektore jezyki azjatyckie nie posiadaja nawet jednoznacznego stowa
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zaprzeczajacego albo tez prawie go nie uzywaja. Innymi stowy, mozna po-
wiedzie¢, ze nie ma rzeczywistosci czarno-biatej. Jest rzeczywisto$¢ wie-
lokolorowa. Nie nalezy tez oczekiwaé, ze na postawione pytanie otrzyma
si¢ jednoznaczna odpowiedz. To ma daleko idace znaczenie w zyciu reli-
gijnym. Na przyktad, Japonczykowi trudno bedzie odpowiedzie¢ na pyta-
nie, do jakiej religii przynalezy. Jednoznaczne zadeklarowanie przynalez-
nosci do konkretnej wspolnoty wiary wydaje nam sig, ludziom Zachodu,
niezbe¢dne 1 wskazane. Takie zadanie moze si¢ wydawaé Japonczykowi
wprost niemozliwe do wykonania. Bardzo czgsto rodzice wprowadzaja
swoje dziecko w §wiat symboliki religijnej szintoizmu. Natomiast wejscie
w zycie malzenskie czy rodzinne bedzie si¢ dokonywato w symbolice ry-
tualnej chrzescijanstwa. Mamy tutaj do czynienia z interesujacym fenome-
nem. Wielu Japonczykow zwracato si¢ do ksiezy katolickich 1 ministréw
protestanckich, by mogli zawrze¢ slub w §wiatyni chrzescijanskiej. Kosciot
katolicki w Japonii dtugo opierat si¢ tym naleganiom, by $luby niechrze-
Scijan odbywaly si¢ w kosciotach. W koncu wiele urzedéw stanu cywilne-
go w Japonii wyposazylo sale-kaplice w réznych stylach od gotyku przez
barok az do nowoczesnej architektury kosciotow, w ktorych znajduja si¢
pigkne ottarze, figury $wigtych czy organy, gdzie maja miejsce setki §lubow,
sprawowanych przez urzednika doskonale wy¢éwiczonego w katolickim ry-
cie blogostawienstwa matzenstwa przy akompaniamencie wysokiej klasy
muzyki organowej. Z biegiem czasu Kosciot katolicki, za zgoda Watyka-
nu, pod pewnymi warunkami, wyszedt naprzeciw oczekiwaniom i zezwo-
lit, aby w kosciotach katolickich zawierane byty matzenstwa ludzi, ktorzy
nic albo niewiele maja wspolnego z chrzescijanstwem. Ten sam Japonczyk
pod koniec zycia che¢tnie wchodzi w §wiat praktyk rytualnych buddyzmu,
ktory dla wielu ma najlepsze odpowiedzi na pytania zwigzane ze $Smier-
cia i przemijaniem. W konsekwencji Japonczyk moze czu¢ si¢ wyznawca
trzech religii 1 uczestniczy¢ w ich kulcie.

Teologia w Kosciele katolickim ukazata oblicze pluralistyczne dopiero
po Soborze Watykanskim II. Przedtem praktycznie nie istniata oryginalna
mys$l teologiczna w Kosciotach lokalnych Azji. P6t wieku, ktore mingto
od zakonczenia soboru, to za krétki czas, by wypracowac swoista refleksje
teologiczna w oparciu nie tylko o objawienie i tradycj¢ Kosciota Powszech-
nego, ale wyplywajaca takze z doswiadczenia Kosciota lokalnego. Istnieja
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tutaj pod tym wzgledem czasem niewyobrazalne i niezliczone problemy.
Na pewno jednym znich jest jezyk. Myslenie symboliczne i intuicyjne, jak
rowniez system pisma postugujacy si¢ ideogramami (Chiny, Japonia czy
Korea) powoduja, ze widzenie i rozumienie $wiata jest znacznie oddalone
od filozofii zachodniej, ktora postuguje sig teologia katolicka. Wigkszo$¢
teologow w Azji korzysta w uprawianiu teologii z jgzyka angielskiego,
ktory jest dla nich lingua franca. Tylko niewielu ma odwagg pisa¢ w oj-
czystych jezykach. To wymaga czasu, by wypracowac¢ terminologi¢ teolo-
giczna w jezykach lokalnych czy nawet narodowych.

Wigkszym jednak wyzwaniem dla teologéw w Azji jest sama proble-
matyka teologiczna. Pragng si¢ tutaj odwota¢ do zrozumienia objawienia.
Soboér Watykanski 11, poprzez nowatorskie podejscie do Kosciota i teolo-
gii, stwierdzit, ze Bog objawit si¢ ludziom na rdzne sposoby?. Tym samym,
sobor zaprosit teologow do spojrzenia na objawienie w perspektywie roz-
nych religii $wiata.

Dlatego najpierw rodzi si¢ pytanie odno$nie do zrozumienia samego
objawienia. Niewatpliwie my, chrzescijanie, wierzymy, ze objawienie si¢
Boga w Jezusie Chrystusie, przygotowane przez objawienie si¢ Boga w hi-
storii ludu wybranego, jest niezaprzeczalnie niepowtarzalnym i jednora-
zowym objawieniem si¢ Boga. Jednak w kontekscie innych religii, ktore
posiadaja $wigte teksty od paru tysigcy lat i ktore byly natchnieniem reli-
gijnym wielu pokolen, rodzi si¢ pytanie o ich interpretacje¢ w $wietle Bo-
zego objawienia na gruncie chrzescijanskim. Wobec dekretu soborowego
0 Objawieniu pojawia si¢ wsérdd teologow w Azji pytanie, czy Stary Te-
stament jest jedyna forma objawienia przygotowujaca na spotkanie z Je-
zusem Chrystusem Zbawicielem ludzkosci. Co z tymi ksiggami, ktore zo-
staty uznane w innych religiach za ksiggi objawione? Trzeba je odrzuci¢
i uznac¢ za bezwartosciowe w dazeniu do wiary w Jezusa Chrystusa? Jakie

2, Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i §wigte. Ze
szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobow dziatania i zycia, do owych nakazow
i doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach roznia si¢ od zasad przez niego wyznawanych
i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi”
(NA 2 — Dekret o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich). Por. GS, 92 (Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspolczesnym).
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im nada¢ znaczenie w poszukiwaniu zbawienia? Pytania ogromnie trudne,
ktore nie moga pozostaé bez odpowiedzi, i to nie tylko na gruncie teologii
religii. Odpowiedzi potrzebuja ludzie w codziennym Zyciu i w spojrzeniu
na relacje interpersonalne wieloreligijnych srodowisk. Interpretacja pojeg-
cia tradycji w teologii jest jeszcze bardziej skomplikowana i wymaga od-
rebnej glgbokiej refleksji teologicznej na gruncie azjatyckim. Wielu teolo-
gbéw w Azji bardzo krytycznie odnosi si¢ do pojecia tradycji. Wedtug nich,
zachodnie zrozumienie chrzescijanskiej tradycji nie moze by¢ uznane jako
jedyne i wylaczne.

1.3. Spoleczno-polityczny kontekst misji Ko$ciota

Spoteczenstwa i kraje Azji musza stawic czota wielkim problemom natury
spoteczno-ekonomicznej. Azja to kontynent ludzi mtodych. Przyrost natural-
ny jest bardzo wysoki. Wiele krajow szuka wyjscia z tej sytuacji, proponujac
sterylizacje czy polityke jednego dziecka w rodzinie. Rodzi to dla chrze$cijan
wielkie problemy natury moralnej. Wedtug niektérych danych, ponad potowa
ludnosci krajow Azji, poza takimi wyjatkami jak Japonia, Tajwan, Malezja
czy Singapur, zyje na granicy lub ponizej minimum egzystencjalnego. Lu-
dzie biedni pozostaja wielkim wyzwaniem dla Kosciota. Przyczyny nedzy
sa rozne. Niewatpliwie wielka role odgrywa tutaj caty ogolnoswiatowy jak
1 narodowy system ekonomiczny, preferujacy czesto dzikie, z pominigciem
jakichkolwiek zasad etycznych, bogacenie si¢. Prowadzi to w konsekwencji
do jeszcze wigkszego wyzysku biednych i powigkszenia strefy ngdzy. Patrzac
z odlegtej perspektywy geograficznej i kulturowej, odnosi si¢ wrazenie, ze
wiele krajow w Azji przezywa pomysiny i dynamiczny rozwoj ekonomiczny
1cieszy si¢ wzgledna stabilizacja polityczna, umacniajaca jej demokratyczny
charakter. W rzeczywistosci kraje te borykaja si¢ z ogromnymi wyzwaniami
i problemami. Nie ulega tez watpliwosci, ze czgsto na taka, a nie inng sytuacje
spoleczno-polityczng ich mieszkancéw wplywa organizacja zycia spolecz-
nego zakorzeniona w silnej tradycji kulturowo-religijnej. Z ta wizja spote-
czenstwa musi tez borykac si¢ Kosciol. Jego misja jest mocno ograniczona
przez wizj¢ organizacji spoteczenstwa, ro6zna od tej, ktora sugeruja wartosci
ewangeliczne. Pozwolg sobie na dwa przyktady: Chin i Indii.
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Jezeli chodzi o Chiny, to — najogélniej mowiac — Konfucjusz nie kon-
centrowat si¢ na refleksji odnosnie do zycia przysztego, nieba czy rzeczy-
wistosci ostatecznej, ale na etycznym sposobie zycia, szczegdlnie spotecz-
nego. Interesowato go harmonijne funkcjonowanie spoteczenstwa. W tym
celu opracowal wizj¢ jego piramidalnej struktury. Wszystko musiato si¢
w tej piramidzie zmies$ci¢ bez jakiejkolwiek alternatywy. Jego nauka o spo-
leczenstwie zostata pdzniej rozwinigta, nadajac mu szczegotowo okreslone
prawne i rytualne zasady funkcjonowania. Konfucjanizm gtosi, ze zbudo-
wanie idealnego spoteczenstwa i osiagnigcie pokoju na $wiecie jest mozli-
we pod warunkiem przestrzegania obowiazkoéw wynikajacych z hierarchii
spotecznej oraz zachowywania tradycji, czystosci rytualow, tadu i porzad-
ku. Z tego rodzaju koncepcji wywodzi si¢ zaproponowana przez Konfu-
cjusza struktura idealnego panstwa, w peni zgodnego, w jego mniemaniu,
z niebianskim porzadkiem. Jakkolwiek na przestrzeni dziejow koncepcja ta
ewoluowata, jej podstawowe zreby sa do dzisiaj obecne w sposobie my$le-
nia Chinczykow. Zgodnie z tym systemem, wszystko jest podporzadkowa-
ne jedynej instytucji panstwowej. Proba zaakceptowania czegos czy kogos
poza strukturami instytucji panstwa nie moze mie¢ miejsca. Stad tez na-
wet religia zostata wlaczona w te strukturg i byta zalezna od panstwa i mo-
narchy. To wtadca decydowat o religii, jej doktrynie i profilu czy zakresie
dziatania w spoteczenstwie. Doswiadczyt tego Matteo Ricci (1552—1610),
jezuicki misjonarz, ktory mogt przekroczy¢ bramy Pekinu tylko po oso-
bistej zgodzie cesarza. Konfucjanizm stat si¢ jednak z czasem ogromnym
cigzarem. Spoteczenstwo nieraz probowato si¢ wyzwoli¢ z tego balastu.
Niektorzy twierdza, ze komunizm to jedna z tych prob oswobodzenia si¢
z licznych obwarowan wiekowej i uciazliwej tradycji. Przeciwnicy impe-
rium i cesarza zdecydowali si¢ szuka¢ inspiracji poza Chinami. Niestety,
przyjeli marksizm i1 dokonali rewolucyjnych zmian jego metodami, ktore
okazaly sie optakane w skutkach.

W tym kontekscie trzeba widzie¢ trudng sytuacje Kosciota katolickiego
w Chinach. Tradycja konfucjanska nie znikngta ze $wiadomosci chinskiej
nawet po brutalnym okresie rewolucji kulturalnej, chociaz zostalo mocno
ostabiona. Dlatego wigkszos$ci Chinczykow trudno sobie wyobrazié nieza-
lezna, paralelna do struktur panstwowych, instytucje Kosciota katolickiego.
Dla rzadzacych i decydentow w Chinach model Kosciota anglikanskiego,
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gdzie glowa Kos$ciota jest wladca (krol czy krolowa) lub tez model Koscio-
ta prawostawnego, gdzie struktury maja wymiar narodowy i sa najczesciej
w symbiozie z rzadzacymi, bytyby bardziej do zaakceptowania. Natomiast
uniwersalizm Kos$ciota katolickiego jest nie do przyjecia dla chinskich
wladz. Trudno zaakceptowaé wizjg instytucji o charakterze migdzynaro-
dowym, niezaleznej od wladzy panstwowej. W tym $wietle nalezy inter-
pretowac konflikt na linii Chiny — Watykan w sprawie nominacji biskupow
w Chinach. Najprawdopodobniej trzeba bedzie jeszcze wielu lat, zanim
mentalnos¢ chinska przejdzie pewna transformacj¢ i wypracuje bardziej
uniwersalng §wiadomos$¢. By¢ moze pomoca w tym procesie bedzie fakt,
ze Chifczycy coraz czgsciej staja si¢ mieszkancami roznych krajow §wiata.

Innym przyktadem sytuacji spoteczno-ekonomicznej, wobec ktérej sta-
je Kosciol, sa Indie. Méwiac o przyczynach atakoéw na chrzescijan, kto-
re w ostatnich latach miaty miejsce, gtdéwnie w stanie Orisa (najbardziej
brutalne w 2008 r.), nie mozna pomina¢ wzgledéw ekonomicznych. Lu-
dzie bezkastowi byli zobowiazani do pracy na polach wielkich wtascicieli
za symboliczne wynagrodzenie. Dzigki edukacji zdobytej w szkotach ka-
tolickich dalitowie (nietykalni) otrzymali mozliwos$ci polepszenia swego
zycia i szansg rozwoju. Zaczeli nabywac ziemig, stawali si¢ wlascicielami
sklepow i coraz bardziej uniezalezniali si¢ ekonomicznie. Najbiedniejsi
zaktadali mate warsztaty, otrzymywali lepsza pracg. Dotad ,,wykluczeni”
stawali si¢ widoczni w spoteczenstwie. Nierzadko okazywali si¢ bardziej
uzyteczni spotecznie anizeli cztonkowie wyzszych kast. Wielcy wiasciciele
ziemscy zaczeli traci¢ prawie darmowa site robocza. Wyzsze kasty wpadty
w panike, Ze kontrola spoleczenstwa, dominacja ekonomiczna wymyka im
si¢ z rak. Postanowiono wigc zaatakowaé chrzescijan, czego konsekwen-
cja byto migdzy innymi zagrabienie chrze$cijanom wlasnosci, w tym zie-
mi, i zniszczenie domow, sklepow, wypedzenie z wiosek ogotoconych ze
wszystkiego, a nawet morderstwa.

Jest to coraz bardziej skomplikowana sytuacja spoteczna, gdzie mamy
— z jednej strony — do czynienia z rozwojem ekonomicznym i moderni-
zacja zycia w wielu krajach, ale z drugiej — z ,,rozwojem niedorozwoju”,
ktorym sa objete coraz to wigksze warstwy spoteczenstwa. Liczba zyjacych
na marginesie zycia spotecznego i kulturalnego, odcictych od uczestnic-
twa w dobrach ekonomicznych, ro$nie bardzo szybko. To sprawia, ze Azja
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nadal pozostaje wielkim laboratorium komunizmu w réznych wydaniach.
Partie komunistyczne nie zniknely z krajobrazu politycznego wielu krajow.

1.4. Kontekst historyczno-eklezjalny

W niektorych narodach Azji chrzescijanstwo ma bardzo dtuga historig.
Do Indii dotarto juz w czasach apostolskich, gdzie prawdopodobnie przy-
byt §w. Tomasz Apostol, gdyz na pewno juz przed narodzeniem Chrystusa
byly w Kerali wspdlnoty zydowskie. Istnialy tez regularne kontakty han-
dlowe z Imperium Rzymskim. Jezeli natomiast chodzi o Chiny, to wydaje
si¢ najbardziej historycznie udokumentowane przybycie tutaj pierwszych
chrzescijan w VII w., poprzez Persje. Wielkie znaczenie dla Azji miato ze-
tknigcie sig¢ z chrzescijanstwem w XVI i XVII w.

Ludy Azji bardzo mocno zachowaty jednak w pamigci epoke kolonial-
na, kiedy kraje europejskie zdominowaly narody Azji, ich historig i kultu-
re. W pewnych §rodowiskach jest to ciagle przypominane, a czg¢sto wyol-
brzymiane poprzez niektore grupy polityczne. Lubi si¢ podkreslac jeszcze
dzisiaj, ze chrzescijanstwo bylto parawanem wielkiej kolonialnej ekspansji
w XVI i XVII w. jak i najsilniejszej ekspansji kolonializmu europejskiego
w XIX w. Jedynie Japonia i Tajlandia nie ulegly sile militarnej i ekono-
micznej europejskich panstw kolonialnych. Pozostate kraje, mniej lub bar-
dziej, zostaly upokorzone przez potegi kolonialne. Obce panowanie mocno
zranito dume azjatycka, dlatego tez konfrontacja ze Swiatem zachodnim,
konkretnie z kolonializmem zachodnim, ktora rozpoczeta si¢ mniej wig-
cej z poczatkiem XX w., przerodzita si¢ w wielu miejscach w konfronta-
cj¢ z chrzescijanstwem. Chrzescijanie nierzadko byli postrzegani jako ci,
ktorzy nie przychodza z Biblia 1 krzyzem, ale przygotowujq infiltracje za-
chodniego imperializmu. Okres ten wymaga rzetelnego opracowania roli
Kosciota 1 jego misji oraz nowej interpretacji w §wietle wspotczesnych
badan historycznych.

Natomiast lata 1945—1955 mozna nazwac¢ w Azji czasem ,,0cZyszczaja-
cego powiewu niepodlegltosci”. Sprzyjat on wzrostowi Kosciotow lokalnych.
Nie obylo si¢ bez bolesnych do§wiadczen, na przyktad wydalania misjonarzy
i zagranicznego personelu aktywnego w strukturach koscielnych. W sumie
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jednak skutkowato tym, ze Ko$cioty lokalne stawaty si¢ coraz bardziej sa-
mowystarczalne i odpowiedzialne, jezeli chodzi o personel i funkcjonowa-
nie wspdlnot eklezjalnych. Zanotowano wtedy wzrost powotan kaptanskich
i zakonnych. Katolicy w Azji zaczgli utwierdza¢ si¢ w pelniejszej swiadomo-
$ci bycia Kosciotem i bycia odpowiedzialnymi za Ko$ciotl. Jednak, niestety,
jeszcze dzisiaj w niektorych krajach Kosciot jest uwazany za co$ obcego,
importowanego. Ta obcos¢ powoli zaczyna zanikac, ale obraz Ko$ciota raz
zakodowany w $wiadomosci spotecznej jest bardzo trudno zmienic i potrze-
ba na to pokolen. Dla wielu dzisiaj Kosciot jawi sig jako instytucja o dobrej
i sprawnej organizacji, gdzie dzialalnos¢ filantropijna przewaza nad celami
religijnymi czy duchowymi. Wielki podziw wzbudza na przyklad rola spo-
teczna Kosciota i jego dziatalno$¢ na polu edukac;ji.

Podobny jest nieraz stosunek do teologii zachodniej. Obserwuje si¢
silng tendencje¢ szukania wtasnej tozsamosci teologicznej w Azji. Wioda
prym teologowie z Indii, ktérzy wypracowali sporo oryginalnych koncep-
cji teologicznych. Teologia uprawiana na Zachodzie, wedhug wielu azja-
tyckich teologow, jest trudna do przyjecia w kontekscie spoteczno-kultu-
rowym Azji. Czy mamy do czynienia z tendencja zrywania z tacznos$cia
i tradycja teologiczna Zachodu? Z jednej strony — pewni teologowie ata-
kuja zachodni sposob uprawiania teologii, z drugiej — sa od niej zalezni.
Wydaje sig, ze racja jest po stronie tych, ktorzy szukaja dialogu. Konieczna
jest kontynuacja tradycji teologicznej, gdyz nie mozna catkowicie zerwaé
z przesztoscia 1 odseparowac si¢ od refleksji teologicznej innych Koscio-
tow lokalnych. Ale trzeba si¢ tez otworzy¢ na to, co inne, na nowa proble-
matyke teologiczna, w ktora obfituje §wiat Azji, ubogacic si¢ doswiadcze-
niem chrze$cijan tam zyjacych.

2. Formy apologii KoSciola w Azji dzisiaj

Jak Kosciot odpowiada na te wszystkie wyzwania? Jak widzi swoja
misj¢ w labiryncie r6znorodno$ci wyzwan $wiata Azji? Lub, uzywajac
kluczowego pojecia tego spotkania, jaka apologi¢ Koscidt stosuje w $ro-
dowiskach azjatyckich, by zachowaé tozsamos¢ i spetni¢ misj¢ ewangeli-
zacyjna? ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody (...). A oto Ja jestem
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z wami przez wszystkie dni, az do skoficzenia $wiata” (Mt 28, 19-20) —
oto nakaz dany apostotom i catemu Kos$ciotowi, ktory w kazdej sytuacji
1 w kazdym narodzie starat si¢ wypetia¢ te misj¢ otrzymana od Zatozy-
ciela. Jej wypehianie zalezy od wielu czynnikow. Warto przypomniec¢, ze
gléwnym sprawca, agentem misji Kosciota jest Duch Swiety. Skuteczno$é
tej misji zalezy tez jednak od wspétpracy ludzi, od nowego zrozumienia
swojej misji w $wiecie, od inicjatywy konkretnych Kosciotoéw lokalnych
w Azji, jak 1 oddanych glosicieli zaangazowanych w ewangelizacje. Ko-
$cioly lokalne w Azji odczytuja swoja misj¢ w $wietle misji Kosciota Po-
wszechnego i tkwia w jego gtownym nurcie. Jednak w zetknigciu z plu-
ralistyczna i bardzo odmienna rzeczywisto$cia religijno-kulturowa w Azji
Kosciot wyraza apologie na swoj wlasny sposdb — zasadniczo na trzech
ptaszczyznach: inkulturacji, dialogu oraz Sswiadectwa. Czgsto zazgbiaja si¢
one ze soba i w wielu wypadkach moga by¢ innym wyrazeniem tej samej
rzeczywistosci w misji Kosciota.

2.1. Ubogacajacy, a zarazem wymagajacy proces inkulturacji

Papiez Pawet VI zwrécil uwage, ze dramatem naszych czasow jest
ogromny rozdzial, a nawet wzajemne wykluczenie si¢ kultury i religii.
Dokonato si¢ to w sposob radykalny na gruncie europejskim. Kultura stata
si¢ areligijna, a czgsto nawet antyreligijna, a w konsekwencji antychrze-
scijanska. Czy mamy do czynienia z podobnym zjawiskiem na terenie
Azji? Brak akceptacji chrzescijanstwa w Azji, a czasami jego jednoznacz-
ne odrzucenie nie moze by¢ rozumiane w ten sposob, ze kultury azjatyckie
sa achrzescijanskie czy antychrzescijanskie. Jezeli chrze$cijanstwo jest
odbierane negatywnie, jest tez to w pewnej mierze wina samych chrze-
Scijan, ktorzy gloszac Ewangeli¢ ludom Azji, nie zawsze doktadali od-
powiednich staran, by Ewangeli¢ zaproponowa¢ w jezyku zrozumiatym,
tak aby miejscowe kultury mogty wchtona¢ jej wartosci. W tym kontek-
$cie powstato pojecie inkulturacji, z ktérym mamy gtownie do czynienia
w tych krajach czy narodach, gdzie historia nie byta ksztattowana przez
chrzescijanstwo. Wazno$¢ inkulturacji jak i przeniesienie jej na rézne
plaszczyzny zycia eklezjalnego w Azji podejmuje adhortacja apostolska
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Ecclesia in Asia®. Wizja inkulturacji nawiazuje do okres$lenia inkulturacji,
jaka juz wczesniej Jan Pawel II podat w encyklice Redemptoris missio®.

Analizujac historig chrze$cijanstwa na kontynencie azjatyckim, moze-
my powiedzieé, ze prawie w kazdym okresie istniaty proby inkulturacji,
chociaz nie byly one okreslane tym pojeciem. Sama bowiem inkulturacja
to raczej wspotczesne okreslenie procesu zetknigcia si¢ chrze$cijanstwa
z kulturami spoza chrze$cijanskiego wplywu oraz szukanie sposobow prze-
kazania doswiadczenia wiary za posrednictwem elementow wiasciwych in-
nym kulturom. Jako przyktad mozna podac¢ chrzescijanstwo obrzadku sy-
romalabarskiego, ktore zapuscito korzenie w Kerali juz I w. n.e. Na pewno
warto przypomnie¢ wysitki Matteo Ricciego i jego uczniéw w Chinach.
Oprocz prob inkulturacji natury filozoficznej i teologicznej, proponowa-
li zreinterpretowanie symboliki religijnej i rytow liturgicznych. Golgbica,
ktora w Chinach jest nieczystym ptakiem, z bardzo negatywnym wydzwig-
kiem, zostata zastapiona przez posta¢ ludzka w przedstawianiu 0sob Troj-
cy Swietej. Ogromne trudnosci sprawiat tez, na przyktad, symbol smoka,
w Chinach zwierzgcia szlachetnego i przynoszacego pomyslnos¢. Stad jego
symbol jest wszechobecny w dekoracjach kazdego wigkszego chinskiego
swigta. Dla chrzescijan smok niesie jak najgorsze skojarzenia, ktore czgsto
sg zakotwiczone w Biblii.

Warto zaznaczy¢, ze pojecie inkulturacji bylo zasadniczo uzywane je-
dynie na gruncie azjatyckim w teologii i misjologii katolickiej. Zostalo ono
poprzedzone pojeciem adaptacji. Natomiast teologia protestancka postu-
giwata si¢ gtéwnie pojeciem indygenizacji, ktére pozniej ustapito miejsca
kontekstualizacji. Dzisiaj pojgcia te nie sa juz domeng protestantow czy
katolikow.

W inkulturacji nie chodzi o zwyczajne przetltumaczenie czy tez przenie-
sienie tradycji judeochrzescijanskiej do innej kultury. Musi to by¢ przede
wszystkim dziatanie co do istoty zgodne z dziedzictwem wiary. Tak samo
nie chodzi rowniez o to, by na pytania powstate w danej kulturze dawac juz
gotowe odpowiedzi w swietle nauki Kosciota. Kazda bowiem kultura niesie

3 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Asia”, 21, 22.
4 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris missio”, 52.
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pozytywne wartosci, ktore przyczynity si¢ do szeroko pojgtej pomyslnosci
ludzi. To wigc, co dobre, pochodzi z tego samego zrddta, ktdérym jest Bog.
Chodzi, z jednej strony, o odkrycie pozytywnych wartosci w jakiejs$ kulturze
oraz docenienie madrosci 1 geniuszu ludzi poruszajacych si¢ w jej obrebie.
A z drugiej strony — warto pamigta¢, ze jednak zadna kultura nie jest dosko-
nata, jest bowiem wytworem ludzi i podlega ciaglemu rozwojowi i przemia-
nie. Dlatego tez proces inkulturacji nie zwalnia z bycia krytycznym wobec
form sprzecznych z przestaniem ewangelicznym, ktére na przyktad sankcjo-
nuja opresyjne struktury spoteczno-ekonomiczne lub odrzucaja podstawowe
zasady moralne, zawarte w Bozych przykazaniach.

2.2. Dialog jako paradygmat misji KoSciola w Azji
2.2.1. Zrozumienie dialogu

Druga bardzo istotna ptaszczyzna misji KoSciota w Azji jest dialog, ktore
to stowo zrobito ogromna ,,karier¢” pod koniec XX w. nie tylko w Koscie-
le, ale w roznych dziedzinach zycia spotecznego. Weszto do codziennego
jezyka teologicznego, politycznego czy spotecznego, dlatego tez nieraz
bywa wieloznacznie uzywane i czasami naduzywane. Dzisiaj paradygmat
misji KoSciota w zderzeniu z innymi religiami i1 kulturami na kontynencie
azjatyckim okresla dialog. Wazne jest wigc, by by¢ §wiadomym jego zna-
czenia w kontekscie religijnym wspotczesnej Azji.

Dialog, ktory stat si¢ obecnie paradygmatem misji Kosciota, szczegolnie
w wielkim labiryncie religijnym i kulturalnym Azji, jest raczej pojgciem od
niedawna uzywanym we wspotczesnym jezyku Kosciota; po raz pierwszy
w oficjalnych dokumentach Kos$ciota uzyt go papiez Pawet VI w encykli-
ce Ecclesiam suam, uwazanej za magna carta dialogu’. Dokumenty So-
boru Watykanskiego 11 wydane po tej encyklice uzywaja juz stowa dialog

5 Papiez Pawel VI oglosit t¢ encyklike w czasie obrad soboru, 6.08.1964 r. Encyklika
w wydaniu facinskim uzywa wyrazenia colloquium. Jednak wersje: angielska, wtoska,
francuska i hiszpanska uzywaja stowa dialog.
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nawet w wersji tacinskiej. Do szczerego dialogu i jego utrwalania zachgca
konstytucja duszpasterska O Kosciele w swiecie wspolczesnym. Sobor za-
checa, by zwrdcic¢ nasze mysli ,,ku wszystkim, ktérzy uznaja Boga i prze-
chowuja w swych tradycjach cenne elementy religijne i ludzkie, poniewaz
pragniemy, by otwarta wymiana pogladow sktonita wszystkich nas do przy-
jecia i ochoczego wykonania natchnien Ducha Swigtego™. Temat dialogu
jako misji Ko$ciota bardzo cz¢sto pojawiat si¢ w nauczaniu Jana Pawta I1.
Pojecie dialogu, jakie zawiera encyklika Redemptoris missio, weszio na
state do wspolczesnej refleks;ji teologicznej i misjologicznej. Dialog mig-
dzyreligijny jest, wedlug Jana Pawta 11, jednym z najwazniejszych wyzwan
trzeciego tysiaclecia i musi by¢ kontynuowany i rozwijany’.

Dialog, ktory zaktada postawe gotowosci i otwarto$ci na spotkanie si¢
z innym 1 z inno$cia, che¢ci stuchania, pragnienia uczenia si¢ od innych,
anie tylko nauczania, cierpliwego dociekania racji zachowan partnera, jest
procesem wymagajacym i trudnym, ale mozliwym. W dialogu potrzebna
jest historyczna cierpliwos¢, ktora nie zawsze moze okresli¢ kontury naj-
blizszej przysztosci i portu, do ktérego zawitaja przyszte pokolenia. Bo
czyz mozna oczekiwac od przecigtnego Japonczyka szybkiego zrozumie-
nia wizji zbawienia cztowieka, ktore zostato nam dane w Jezusie Chrystu-
sie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym? Odmienno$¢ kultury, a takze re-
ligii w niej osadzonej w przedstawianiu doswiadczenia wiary to po ludzku
bariera prawie niemozliwa do pokonania. Jak zachgci¢ Japonczyka, wy-
znawce szintoizmu, do nasladowania Jezusa Chrystusa jako wzoru zycia,
ktéry dobrowolnie umiera na krzyzu? Dla mieszkancow Japonii wzorem
postawy jest samuraj, cztowiek twardy, silny, waleczny. Trzeba w zyciu
walczy¢, by zwyciezy¢, by przezy¢, by co$ znaczy¢ i osiagnaé. Tylko ten,
kto zwycig¢za i pokonuje innych, ma szans¢ zafascynowania i pociagnig-
cia swoim przyktadem nastgpnych. Jezus wyszydzony dobrowolnie umie-
ra na krzyzu. Co to za wcielenie Boga, ktory nie podejmuje walki i nie
moze w widzialny sposob zwycigzy¢? Obraz Ukrzyzowanego jest trudny
do zaakceptowania dla Japonczyka.

6 GS,92.
7 Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, 55, 56.
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Postawa otwarcia si¢ na spotkanie z ludzmi o innym do$wiadczeniu wia-
ry, ktéra z perspektywy chrzescijanskiej nazywamy dialogiem, nie zawsze
1 nie wszedzie jest wspdlna postawa. W sercach i umystach chrzescijan
oraz przedstawicieli innych religii jest czasem zbyt wiele ran z przesztosci,
nieporozumien, uprzedzen, a moze nawet wrogosci, co sprawia, ze dialog
nie jest fatwa misja. Pomimo wielu antychrze$cijaniskich poczynan w nie-
ktorych czesciach Azji i nieufnos$ci wobec innych religii ze strony chrze-
$cijan, oczekiwaniem wielu przywddcow religijnych i niezliczonych rzesz
wyznawcow roznych religii jest cheé szeroko pojetego spotkania sig i dia-
logu, chociaz moze nie zawsze tak to jest nazywane w zyciu codziennym.
W obecnej rzeczywisto$ci spoleczne;j i religijnej $wiata dialog wydaje si¢
by¢ najstuszniejsza droga w realizacji misji Ko$ciota. Jest on nieodzowny
nawet wtedy, kiedy druga strona nie bierze go pod uwagg czy nawet otwar-
cie go odrzuca. Warto zaznaczy¢, ze nie jest on jaka$ alternatywa dla ewan-
gelizacyjnej misji Kosciota, ale jest metoda wypetniania apostolskiej misji.

2.2.2. Perspektywa dialogu w Azji

Kosciot katolicki w Azji cechuje postawa, ktorag wyrazit w przemo-
wieniu Jan Pawet Il w czasie spotkania z przedstawicielami innych religii
w Indiach w 1986 r., a ktdre takze zostato przypomniane w adhortacji apo-
stolskiej Ecclesia in Asia®. Ojciec Swiety powiedziat, ze Kosciot katolic-
ki odnosi sig z autentycznym szacunkiem do innych religii. Ten szacunek
jest podwojny: wobec cztowieka, ktory szuka odpowiedzi na najwazniejsze
pytania dotyczace zycia, oraz wobec dziatania Ducha Swietego w cztowie-
ku. Jest to postawa odmienna od tej, ktora reprezentowali ludzie Ko$cio-
ta w dalekiej przesztosci, kiedy to religie 1 kultury Azji byly uwazane za
wrogie przeciwienstwo chrzescijanstwa. Zazwyczaj jako jedyna wlasciwa
postawe uwazano odrzucenie poganskiego §wiata wierzen i zwyczajow,
ktérego zrodtem mogt by¢ nawet sam szatan. Takie nastawienie zasadni-
czo nalezy juz do przesztosci.

$ EA, 20.
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Kosciol w Azji widzi dialog w potrdjnym aspekcie: migdzyreligijny,
miedzykulturowy i dialog z ubogimi. Religia, kultura i rzeczywisto$¢ ne-
dzy spotecznej sa uprzywilejowanymi ptaszczyznami prowadzenia dialogu.

W mozaice religijnej Azji dialog z wyznawcami innych religii jest wy-
jatkowym wyzwaniem. Jak go rozumie¢? Zasadniczo utrzymywana jest
linia wytyczona przez Magisterium Kosciota. Najprecyzyjniej zostato to
ujete w dokumencie Sekretariatu dla Niechrzescijan z 1984 r.: ,,Dialog nie
oznacza tylko dyskusji, ale zaktada wszystkie pozytywne 1 konstruktyw-
ne migdzyreligijne relacje z konkretnymi osobami jak i wspolnotami innej
wiary, ktore prowadza do wzajemnego zrozumienia i ubogacenia’. Wcho-
dzac na grunt dialogu migdzyreligijnego, musimy by¢ $wiadomi ogromnych
problemow, niewyobrazalnych czasem wyzwan 1 dtugotrwalego procesu,
ktorego czas i owoce trzeba zostawi¢ Duchowi Swigtemu. Jednak nalezy
go podjac i prowadzié. Potwierdza to nauczanie Jana Pawtla II. Charakte-
rystyczna jest jego wypowiedz z 1986 r. w jednym z wystapien w czasie
Swiatowego Dnia Modlitw o Pokéj w Asyzu: ,,Albo nauczymy si¢ kroczyé
razem w pokoju i harmonii, albo bedziemy dryfowali oddzielnie i niszczy-
li si¢ wzajemnie”.

Problemy i wyzwania dialogu migdzyreligijnego sa dostrzegane przez
roézne jego strony. Pragng tutaj odwota¢ si¢ do spojrzenia na dialog, jakie
zostalo zaprezentowane na Kongresie Mnichéw Azjatyckich w 1973 r.
w Bangalore!?. Wedlug uczestnikow tego spotkania, miedzyreligijny dia-
log powinien si¢ skoncentrowa¢ na trzech specyficznych ptaszczyznach,
z ktorymi mamy do czynienia w kazdej religii. Sa to: pierwotne do§wiad-
czenie, ktére doprowadzito do powstania danej religii, zbiorowa pamigé
doswiadczenia religijnego zawarta w tradycjach, praktykach i wierzeniach
religijnych oraz interpretacja tego doswiadczenia w szkotach filozoficznych,
teologicznych i egzegetycznych. Takie spojrzenie na dialog migdzyreligij-
ny uswiadamia, ze religie azjatyckie mocno akcentuja rolg do§wiadczenia.

9 The Attitude of the Church Towards the Followers of Other Religions, cyt. za: ,,FABC
Papers”, nr 107, s. 28.

10 A. Pieris, Christianity in a Core-to-Core Dialogue with Buddhism, ,,East Asian Pastoral
Review” 1:1988, s. 89 nn.



54 Ks. Konrad Keler

Dialog teoretyczny czy intelektualny, o ile jest prowadzony, wydaje si¢
by¢ sprawa marginalna. Takie podejscie stwarza nam, katolikom, pewne
problemy. W momencie, kiedy dla Azjaty akcent w dialogu jest potozony
na przezywanie, doswiadczenie, rodzi si¢ pytanie, jak daleko mozna si¢
posunaé, by uczestniczy¢ w doswiadczeniu, a konkretnie w praktykach
religijnych czy kulcie innych religii. Istnieje tutaj powazny problem tzw.
communicatio in sacris. Nie jest tatwe utrzymanie rownowagi pomigdzy
autentycznym dialogiem migdzyreligijnym a putapka synkretyzmu religij-
nego. Przyktadem moze by¢ dialog chrzescijanstwa w pierwszych wiekach
po Chrystusie, ktore powstalo w $wiecie judaistycznym, a ktore zostato
zaszczepione w sercach ludzi w §wiecie hellensko-rzymskim. Dialog ten
zakonczyt si¢ sukcesem, chociaz nie byt pozbawiony bolesnych wstrza-
sow, a nawet bledow.

Dialog z kulturami jest podobnie kolejnym wielkim wyzwaniem dla mi-
sji Kosciota. Ta ptaszczyzna dialogu czasami moze si¢ czgSciowo pokry-
wac z problematyka inkulturacji, jednak niecalkowicie. Inkulturacja zwraca
bardziej uwage na proby, jakie Kosciot podejmuje, aby przestanie ewan-
geliczne przedstawi¢ przy pomocy nowych symboli, czyli pojec czy rytow
zaczerpnigtych z danej kultury. Dialog z kulturami prowadzi do wzajem-
nego ubogacenia si¢ osiagnigciami kulturowymi. Kultura chrze$cijanska,
na przyktad, w wydaniu europejskim moze ubogaci¢ kultury Azji, ale tez
kultury Azji moga inspirowac kultury narodéw o dlugiej chrzescijanskiej
tradycji. W tym konteks$cie warto wigc wspomnie¢ o nowej perspektywie
misji Kosciota. Do niedawna mowilo si¢ zasadniczo o misji Kosciota ad
gentes, czyli Koscidt jest postany z Ewangelia do ludéw $wiata. To pozo-
staje oczywiscie aktualne, ale w Azji mowi sig i pisze coraz wigcej o misji
Kosciota inter gentes, czyli Koscidt wypelnia swoja misje wérod ludow
$wiata. Stowo ,,wsrod” zwraca uwage, ze misja Kosciola jest nie tylko jed-
nokierunkowa, ze idzie do ludow Azji z przestaniem ewangelicznym, ale
i takze ludy Azji maja nam co$ do zaproponowania i przekazania. Wysitek
pokolen zakodowany w kulturach nie tylko nie moze by¢ ignorowany, ale
powinien sta¢ si¢ pomocny w wypelnieniu misji ad gentes.

Ludzie biedni sa bardzo waznymi partnerami dialogu w Azji. Ten naj-
bardziej zaludniony kontynent ma ogromne obszary nedzy. Setki milionow
jego mieszkancoOw zyja na marginesie zycia spoteczno i nie maja dostgpu
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do doébr ekonomicznych czy kulturowych. Bardzo czg¢sto ngdza przybiera
oblicze ludzi z peryferii wielkich metropolii miejskich, ludnosci wiejskiej
— najbardziej uposledzonej w ekonomii, imigrantéw (jak w Japonii, Korei
Potudniowej czy Tajwanie), ludéw plemiennych (aborygenow), czgsto ze-
pchnigtych w gorskie czy nieurodzajne tereny, miliondw analfabetow czy
dotknigtych r6znego rodzaju chorobami (na przyktad trad). Nierzadko ng-
dza ta jest usankcjonowana przez tradycje spoteczne, kulturowe i religijne,
jak na przyktad system kastowy w Indiach. Wedlug niektorych statystyk,
nawet ponad potowa ludzi Azji zyje w biedzie. Dysproporcja pomigdzy
ubogimi a bogatymi stale si¢ powigksza. Owszem, obserwuje si¢ pewien
rozwdj ekonomiczny, ale udziat w nim ma nieliczny procent mieszkancow
kraju. Obecnos¢ Kosciota poprzez misjonarzy i struktury, na przyktad edu-
kacyjne, to silne i przekonujace przestanie ewangeliczne dla ludzi. Dialog
z tymi ogromnymi rzeszami nie jest fatwy, ale jest nieodzowny w misji Ko-
Sciota. Kosciol w Azji jest Swiadom, ze opresyjne struktury spoteczne, ma-
sowa ngdza to najistotniejsze z wyzwan dla wiarygodno$ci misji Kosciofa,
ktora bez stawienia mu czota rozptywa si¢ i traci dynamizm.

2.3. Swiadectwo wiernosci Jezusowi Chrystusowi i Jego Ewangelii

Kosciot nie bytby w stanie wypelnia¢ swojej misji i glosi¢ Ewangelii,
gdyby nie byto §wiadkéw wiary. Bardzo czgsto, pomimo matych liczebnie
wspolnot, chrzescijanie byli widzialnym znakiem zbawienia, jakie dokona-
lo si¢ przez i w Jezusie Chrystusie. Te wspolnoty czasami przez pokolenia
pozostaty nieliczne, ale silne w wierze, chociazby w Chinach, Pakistanie,
Bangladeszu czy Nepalu. I dzisiaj daja one, w ogromnie trudnej sytuacji,
bohaterskie swiadectwo wiary. Wierzacy sa narazeni na catkowite odrzu-
cenie, a nawet dyskryminacjg¢ spoteczna i ekonomiczna.

Mowiac o Kosciele w Azji, nie mozemy zapomnie¢, ze jest to Kosciol,
ktoéry nie tylko w przesztosci, ale i obecnie jest naznaczony znamieniem
silnych, czasem wyrafinowanych przesladowan. Przez wieki wyznawcy
i nasladowcy Jezusa z Nazaretu doswiadczali niezrozumienia, dyskrymi-
nacji czy jednoznacznego odrzucenia, konczacych si¢ nawet krwawymi
przesladowaniami. Wspdlnoty chrzescijanskie nie przetrwatyby, gdyby
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nie byto heroicznych swiadkow wiary, ktorych wiernos¢ Jezusowi Chry-
stusowi 1 Kosciotowi prowadzita nieraz do meczenskiej $mierci. Nie ma
kraju w Azji, gdzie chrzescijanie nie byliby przesladowani w dalszej lub
bliskiej przesztosci. Przesladowania maja miejsce nadal w wielu krajach
— wystarczy wspomnie¢ Pakistan, Kore¢ Pétnocna, pewne obszary w In-
diach czy Myanmar (dawna Birma) lub Laos. Patrzac na przesladowania
wyznawcow Chrystusa przez ponad dwiescie lat w Japonii czy ponad sto
lat w Korei, stoimy petni zadumy i uznania dla tych nielicznych swiadkow
wiary, ktorzy oddali wszystko dla Chrystusa. Analizujac agresywno$¢ prze-
sladowan wyznawcow Jezusa Chrystusa, mozna znalez¢ paralelg do wy-
roku wydanego na samego Chrystusa jak i do prze§ladowan chrzescijan
w pierwszych wiekach. Nauka Ewangelii wydaje si¢ dla wielu tak prowo-
kujaca i niemozliwa do wprowadzenia w zycie, ze dochodza do wniosku,
iz trzeba ja odrzucié¢, a nawet wyeliminowaé z zycia spotecznego. Jezeli
nie pomagaja metody perswazji czy prawnych zakazow, stosuje si¢ rady-
kalne metody, nie wykluczajac brutalnych przesladowan. Czgsto politycy
1 odpowiedzialni za zycie spoleczne nie sa w stanie otworzy¢ si¢ na innosc,
a Ewangelia jest, w ich mniemaniu, zbyt wymagajaca, by mozna ja sto-
sowaé w zyciu spolecznym, a na dodatek domaga si¢ zmiany ustalonego
porzadku spoteczno-politycznego. Wymaga to wielkiego wysitku zmiany
mentalnosci, a zarazem wyzbycia si¢ wtasnych egocentrycznych czy gru-
powych intereséw. Nie pozostaje nic innego jak jej catkowite odrzucenie
1 wyeliminowanie tych, ktorzy my$la inacze;j.

Przywotywanie $wiadectwa i mgczenstwa wielu chrzescijan w Azji nie
ma na celu postawy oskarzajacej i rewindykacyjnej. To byloby niezgod-
ne z duchem Ewangelii. Smier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu byta wielkim
dramatem i niesprawiedliwoscia. Jednak ta Smier¢ byla zbawienna dla nas
i doprowadzita do pojednania ludzko$ci z Bogiem poprzez zawarcie no-
wego przymierza. Jego $mier¢ stata si¢ poczatkiem nowego zycia, ktore
zrealizowalo si¢ w Jego zmartwychwstaniu. W tej perspektywie trzeba wi-
dzie¢ radykalne $wiadectwo chrzeicijan. Swiadectwo wierno$ci Chrystu-
sowi i Jego Ewangelii to takze wazna forma dialogu ludzi Kosciota z ludz-
mi odmiennych koncepcji religijno-kulturowych. Chrzescijanie, mimo iz
czesto byli pozbawieni mozliwosci podzielenia si¢ swoim doswiadczeniem
wiary, jednak poprzez zycie i $mier¢ przekazuja innym ogromne przestanie
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nadziei. Zycie jest silniejsze od $mierci. Taki dialog moze doprowadzi¢ kie-
dy$ do wspodlnego opowiedzenia si¢ za zyciem, a nie za $miercia. Ofiara
moze doprowadzi¢ do zmiany prze§ladowczej mentalnosci. A to jest istot-
ne w interpretowaniu historii, takze tej wspotczesne;.

Zakonczenie

Sytuacja Kosciola w Azji jest niezwykle skomplikowana i wymaga,
z jednej strony, wiary w dziatanie Ducha Swietego, ktory tchnie, gdzie
chcee i kiedy chce, a z drugiej — naszej wspotpracy z Jego tchnieniem, by
pod Jego natchnieniem szukac¢ stale nowych drég ewangelizacji. Przysztos¢
Kosciota jest trudna do przewidzenia. Nalezy zawsze zaufa¢ Bogu, w mysl
»jeden dzien u Pana jest jak tysiac lat, a tysiac lat jak jeden dzien” (2 P 3, 8).
Przed wierzacymi stoja ogromne wyzwania, ktorym nietatwo sprostac.
Wkraczajac nawet myslami na ,,teren” Ko$ciota w Azji, musimy czasem,
tak jak Mojzesz przed plonacym krzewem, zdja¢ sandaly, by nie deptac
swigtosci 1 obecnosci Boga, ktorego nie jestesmy w stanie pojaé (por. Wj
3, 5). A kiedy Mojzesz zdecydowat si¢ by¢ promotorem doswiadczenia
Boga z krzewu gorejacego, musiatl zaakceptowaé dtuga i mozolna wedrow-
ka przez pustynig¢. On sam nie dotart do Ziemi Obiecanej. Kosciot w Azji
potrzebuje naszej solidarno$ci, naszego wsparcia, zrozumienia dla swojej
odmiennosci. Powinni§my si¢ wstrzymac z fatwymi i powierzchownymi
ocenami zachowan tamtejszych wspolnot czy poszczegdlnych pasterzy.
Sytuacja wierzacych w Azji bowiem jest catkiem inna anizeli znana nam
w krajach Europy, w Amerykach lub w Afryce. Sa to czgsto rzeczywistos$ci
nieporownywalne. Trzeba nam wiary w Opatrzno$¢ Boza, zaufania do tam-
tejszych katolikow oraz historycznej cierpliwo$ci, aby mogli oni wzrastaé
w jednosci z Kosciotem Powszechnym. Trzeba moze czeka¢ na moment
w historii, w ktorym pojawia si¢ tacy uczniowie Jezusa Chrystusa jak $w.
Pawel, ktory byt doskonatym narzedziem Ducha Swigtego. To on o sobie
powiedzial w Jerozolimie: ,,Ja jestem Zydem (...). Wychowalem sie jednak
w tym miescie, u stop Gamaliela otrzymatem staranne wyksztatcenie w Pra-
wie ojczystym” (Dz 22, 3). Z drugiej strony — to byl obywatel Imperium
Rzymskiego, $wietnie poruszajacy si¢ po arkanach §wiata hellenskiego.
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Czlowiek pogranicza kultur i religii, ktory wprowadzit Ewangeli¢ w $§wiat
hellenski. To jego, Pawta, ktéry zaangazowat si¢ w dialog z filozoficzny-
mi, kulturowymi i religijnymi wartosciami stuchaczy, stawia za wzor Jan
Pawet IT Kosciotowi w Azji'l.

Summary
Apology of The Church in modern Asia

The author shares his experience acquired primarily while his service in Divine
Word Missionaries Generalate in Rome, which concerns Asian cultural diversity
context. The continent of Asia is inhabited by over a half of the Earth population,
but the Christian message has never been accepted here in any significant manner.
Multi-dimensional dissimilarity: cultural, philosophical, theological as well as so-
cio-political context and history of the Church itself have contributed to this situa-
tion. The cultural dissimilarity expresses in anthropology, which maintains primacy
of society over a person, instead of singling out — cancels out limitations between
subject and object. Some Asian languages do not recognize the notion of God as
a Person. European bivalent logic is also strange to Asians, as well as the notion of
truth. Some people consider themselves as followers of more than one religion at
the same time. Attempts to create theology adequate to this realm last no longer than
since the Second Vatican Council. Many issues are concerned with the notion of tra-
dition. Another pack of problems arises in the socio-economical context. Enormous
population growth brings along an extreme poverty and antinatalistic policies in
many countries. For Chinese mentality overwhelmed by Confucianism the absolute
power of the state authority is taken for granted, also in a fragile matter of religion.
Similarly in India, Christianity is not to be accepted in prevailing caste system. Al-
though presence of missionaries in Asia is of long tradition, dated since St. Thomas
the Apostle, the Asians look at European Christians through glasses of colonial era
humiliations. So the greater is value of indigenous vocations and theology. Basing

I EA, 20.
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on such a background, the author discusses forms of Church apology in modern
Asia: inculturation, dialog and witness. Inculturation has always been present in the
history of evangelization of Asia. Today it is similarly understood by Catholics and
Protestants, in the sphere of symbols, as well as for notions. This is about expression
of the heritage of faith in the existing culture and rejection of a lure to copy Europe-
an mentality. This does not absolve of a critical approach to problems of i.e. social
injustice. Then, the dialog to be led in Asian style is of triple aspect: interreligious,
intercultural and “intersocial” — with the poor. The dialog means also patience, be-
cause cultural otherness of Asia is, in terms of human powers, almost impossible
to be waded across. The dialog must be based more on experience than intellectual
discourse. Of course, a threat of religious syncretism is at hand. In this context the
author refers to documents of the Church: Apostolic Exhortation “Ecclesia in Asia”,
the document of Secretariat for Non-Christians from 1984 and so. Finally, the wit-
ness of Asian Catholics, although they are not numerous, is often advanced to heroic
martyrdom, as it takes place in China, Pakistan, Bangladesh and Nepal. From age
to age, exposed to rejection, social and economical discrimination, they have been
heroically forbearing strong, refined and sometimes sanguinary persecutions up to
date. It is difficult to open to distinctness of Christianity even for modern politicians
of Asia. Elimination of those who think different is still considered as an easier per-
spective. In conclusion of his paper the author compared evangelization of Asia to
the mission of Moses. To proclaim God he had to acknowledge the newness of his
experience of the burning bush and to undertake a difficult journey through the des-
ert. St. Paul can also be a pattern for this context: a man of many cultures strongly
founded in faith.

KEYWORDS: adaptation, antinatalism, Asia, Bangalore, caste system, China,
communicatio in sacris, Confucianism, contextualization, dialog (interreligious,
intercultural, intersocial), Divine Word Missionaries, Ecclesia in Asia, Ecclesiam
Suam, inculturation, Federation of Asian Bishops’ Conferences (FABC), gentes
(ad, inter), India, martyrdom, Moses, Paul the Apostle (St.), persecutions, politics,
poverty, Ricci, samurai, syncretism (religious), Thomas the Apostle (St.), witness
Transl. by Rev. Filip Krauze
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