Andrzej Pietrzak

Apologia Kosciota we wspolczesne]
Ameryce Lacinskiej

Biblioteka Teologii Fundamentalnej 7, 61-77

2012

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Ks. Andrzej Pietrzak

Apologia Kosciola
we wspolczesnej Ameryce Lacinskiej

Problem: ,,Apologia Kosciota w Ameryce Lacinskiej” — tak jak inne te-

maty — mozna rozwina¢ na rozne sposoby. Poming opis prawdopodobnych
scenariuszy 1 przejde bezposrednio do metody, ktora utatwi percepcje za-
gadnien teologiczno-fundamentalnych. Nastgpnie przedstawig gtowne tezy
referatu. Kilka uwag metodologicznych:

a)

b)

Omawiajac problematyke apologii, nalezy zwroci¢ uwage na trudnosci
w poznawaniu tak ztozonej rzeczywistosci, jaka jest Kosciot w Ameryce
Lacinskiej, oraz na uwarunkowania osobiste, Swiatopogladowe, a nawet
ideologiczne. Dla polskiego obserwatora wydarzen spotecznych i reli-
gijnych Ameryki Lacinskiej te kwestie sa szczegdlnie wazne. Latyno-
amerykanow i Polakow laczy wiele, ale wiele takze r6zni. Chociaz tam
1 tu wyznajemy te sama wiarg, inny jest kontekst jej funkcjonowania.
Zdrowa hermeneutyka — jesli tak mozna powiedzie¢ — zaktada migdzy
innymi: pierwszenstwo faktu nad jego interpretacja —na tyle, na ile jest
to mozliwe do osiagnigcia, oraz interpretacj¢ faktow w kontekscie ich
funkcjonowania. Ciekawe rezultaty mozna uzyskac analizujac, na przy-
ktad, sposob postrzegania Ameryki Lacinskiej przez Polakow i Polski
przez Latynoamerykanow!;

Jak rozumie¢ apologie Kosciota? Takze w tym aspekcie poming dys-
kusje na ten temat i przyjmuje jako punkt odniesienia 1 P 3, 15, tj. kla-
syczna koncepcje teologii fundamentalnej;

1

Wigcej na ten temat w: A. Pietrzak, ,, Zloty wiek” chrzescijanstwa w Ameryce Lacinskiej,
w: Dzieje kultury latynoamerykanskiej, red. M.F. Gawrycki, Warszawa 2009, s. 231-233.
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¢) Na podstawie czego bede mowit? Uwzgledni¢ dokumenty Kosciota
w Ameryce Lacinskiej, uprawiane tam teologie, zjawiska i trendy w zy-
ciu eklezjalnym i kulturowym, wtasne do§wiadczenie i badania;

d) Pretendowanie do wyczerpujacego przestawienia tematu w tej chwili
i tym miejscu bytoby nieroztropne. Dlatego moja propozycja jest skrom-
niejsza, ale warto§ciowa, poniewaz pozwoli wskaza¢ na kwestie, ktore
znajduja si¢ w centrum uwagi naszego Zjazdu. W tym celu wydzielg
pie¢ obszarow — waznych dla uchwycenia zagadnienia wiarygodno$ci
Objawienia i Kosciota — a mianowicie: 1. Kosciol od wewnatrz — w we-
wnetrznych przejawach swego zycia; 2. Kosciot w relacji do ekumeni-
zmu; 3. Kosciot w relacji do religii niechrze$cijanskich, indyferenty-
zmu religijnego i ateizmu; 4. Kosciot w relacji do problematyki zycia
spolecznego; 5. Kosciot w relacji do kultur i trendow w kulturze.
Zapomoca narzedzia heurystycznego znanego pod nazwa SWOT? skupie

si¢ na mocnych i stabych stronach Kos$ciota katolickiego, na jego szansach

i zagrozeniach w kazdym z tych obszaréw. W ostatniej czgsci przedstawie

kilka kwestii ogdlnych. Prezentacja bedzie odmiang analizy koniunktu-

ry — kwestii, ktorej wiele uwagi poswigcaja biskupi, teologowie i liderzy
katoliccy w Ameryce Lacinskiej?.

1. Mocne strony

Jakie sa mocne strony Kos$ciota katolickiego w Ameryce Lacinskiej?

Przede wszystkim jest to Kosciot, ktory fascynuje nie tylko rozmiarami
—najwigcej wspotczesnych katolikow zyje w Ameryce Lacinskiej — ale tak-
Ze preznym zyciem i organizacja. Godne uwagi jest zwlaszcza praktyczne
zastosowanie kategorii jedno$ci, wspotuczestnictwa, kolegialno$ci, pomoc-
niczosci i subsydiarnosci do hierarchii i do wszystkich cztonkéw Kos$ciota.

2 Skrot od czterech kluczowych stow: strengths, mocne strony; weaknesses, stabe strony;
opportunities, szanse; threats, zagrozenia. Autor tej metody: Albert S. Humphrey.

3 Przyktady takich analiz: http://www.cnbb.org.br/site/component/docman/cat view/228-
analise-de-conjuntura [dostgp: 14.07.2012].
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Widoczna konsekwencja takiego podejscia jest przebudzenie ewangeliza-
cyjne swieckich. Ich zaangazowanie w zycie eklezjalne nie pozostato jed-
nak zyczeniem, ale zaowocowato stworzeniem wtasciwej i rzeczywistej
przestrzeni do dzialania w parafiach, diecezjach i instytucjach koscielnych.
Taka dynamizacja nie bytaby mozliwa bez odnowy soborowej i nauczania
papieskiego, ale takze nagromadzonych doswiadczen w historii Ameryki
Lacinskiej oraz zastosowania niektdrych osiagni¢¢ humanistyki. Dlatego
mozna powiedzieé, ze jest to Kosciot odnowiony ustaleniami Soboru Wa-
tykanskiego II i wspotczesnymi orzeczeniami Magisterium Kosciota, pie-
czotowicie implementowanymi przez prezny CELAM i konferencje naro-
dowe biskupow, wspierane przez Papieska Komisjg ds. Ameryki Lacinskiej
— CAL oraz inne instytucje (Confederacion Latinoamericana y Caribefia de
Religiosos y Religiosas — CLAR). Kosciot w Ameryce Lacinskiej impo-
nuje takze wspolnotowym modelem zycia chrzeScijanskiego w parafiach
i diecezjach, rozumianych jako wspdlnoty wspolnot. Dla nas jawi si¢ on
jako model realizacji zycia eklezjalnego: przyjazny, serdeczny, ciepty, za-
praszajacy, integrujacy, a hierarchia jest zazwyczaj bliska ludziom i ich
problemom. Mocna strona jest takze zycie zakonne, zwltaszcza wspolnoty
meskie i zenskie zyjace w tzw. insercji. Preznie dziata CLAR. Atutem Ko-
Sciota w Ameryce Lacinskiej jest takze udziat w edukacji szkolnej na roz-
nych poziomach, takze wyzszym (ok. 90 wyzszych uczelni). Godna uwagi
jest takze teologia latynoamerykanska, ktora odwaznie podejmuje tematy
latynoamerykanskie, stuzac w ten sposoéb Kosciotowi i podnoszac kulture
zycia katolikow. Jest to Kosciot ukierunkowany na spetnienie misji ewan-
gelizacyjnej w parafiach, w sytuacjach, w ktorych zanika wiara chrzesci-
janska, a zwlaszcza w tzw. sytuacjach granicznych (nowych areopagach).
Charakteryzuje go takze zaangazowanie ad gentes, aczkolwiek niewielkie
w poréwnaniu z liczba katolikow*.

W relacji do innych wyznan chrzescijanskich atutem Kosciota
w Ameryce Lacinskiej jest postawa szacunku, tolerancji i dialogu, da-
leka od prozelityzmu i wzbudzania niechgci wobec wierzacych inacze;j.

4 M. Fleet, Religion in Latin America, w: Understanding Contemporary Latin America,
red. R.S. Hillman, Boulder-London 2001, s. 323-349.



64 Ks. Andrzej Pietrzak

Jest to wazne stwierdzenie, poniewaz niektore wspolnoty protestanc-
kie sa agresywne wzgledem katolikow. Ekumenizm stat si¢ warunkiem
koniecznym wypekienia misji Kosciota. Dlatego wszystkie episkopaty
maja wydzielone agendy. Specjalna sekcje posiada takze CELAM. Do
jej ich zadan nalezy promowanie tozsamosci chrze$cijanskiej i katolic-
kich zasad ekumenizmu oraz promowanie takich dziatan, ktore utatwia
jednos$¢ chrzescijan i wspdlne swiadectwo o Jezusie Chrystusie. Raczej
nie prowadzi si¢ zaawansowanych dysput teologicznych, a wspotpraca
— zasadniczo z tzw. Ko$ciotami historycznymi — jest widoczna we wza-
jemnym poszanowaniu chrztu, nieutrudnianiu zwiazkow matzenskich,
w akcjach prospolecznych. Mozna méwi¢ takze o pewnej wspotpracy
na polu biblijnym i doktrynalnym?®.

Atutem Kosciota katolickiego jest takze stosunek do religii niechrze-
Scijanskich, synkretycznych i ruchow religijnych, ludzi obojgtnych re-
ligijnie i ateistow. Pomimo dominujacej pozycji, jaka Kosciol uzyskat
w wyniku pigésetletniej ewangelizacji — podobnie jak w przypadku eku-
menizmu — jest to postawa szacunku, tolerancji, dialogu. Nie prowadzi
si¢ takze dzialan misyjnych wzgledem wierzacych inaczej lub ateistow
— kreuje si¢ postaweg pokojowego wspoélistnienia. Dawne i wspotczesne
migracje ludno$ci spowodowaly, ze dzi§ — oprocz wyznawcow religii in-
dianskich i afrykanskich — Ameryke Lacinska zamieszkuja wyznawcy ju-
daizmu, islamu, bahaizmu, hinduizmu, buddyzmu i shintoizmu. Sg takze
grupy zwiazane ze spirytyzmem, teozofia i ezoteryzmem. Nalezy odnoto-
wac zmiang postawy wobec Indian i Afrolatynoamerykanéw. Pod wpty-
wem posoborowej misjologii, a zwtaszcza konferencji antropologdéw na
Barbados w 1971 r., dzialania ograniczono gtéwnie do obecnosci wérod
Indian, obrony ich praw i pomocy humanitarnej. Prowadzone sa takze
wysitki w kierunku inkulturacji wiary w $§wiat kultur indianskich i afro-
latynoamerykanskich, zwlaszcza w regionach dawnych silnych kultur,

5V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Aparecida, Brasil,
mayo 2007. Documento Conclusivo. Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos en El tengan vida “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 16,4), Bogota 2007,
s. 227-234 (dalej cyt. ApC); F. Sampietro Nieto, Manual de ecumenismo. Iglesias cristianas
y pastoral ecuménica, Santiago 1988.
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tj. w Mezoameryce i regionie andyjskim. Problem ten podejmuja
specjalne agendy episkopatéw, instytuty badawcze, a zwlaszcza teologia
indianska i afrolatynoamerykanska®.

Do mocnych stron Kosciota katolickiego nalezy zaliczy¢é obecnosé
w zyciu spotecznym i §wiadectwo w kwestiach spotecznych. Pelni on
funkcje formacyjna, ale takze krytyczna wobec patologii, wskazujac na
konieczno$¢ nawrdcenia osobistego i strukturalnego. Kosciot jest takze
promotorem dialogu spotecznego. W ostatnich dziesigcioleciach, dzigki
odwaznej postawie katolikow swieckich, duchownych i teologow (takze
wyzwolenia), Kosciot przyczynit si¢ do demokratyzacji zycia i stworze-
nia lepszych perspektyw dla spotecznosci latynoamerykanskiej, zwtasz-
cza ubogiej. Wspolnoty i ruchy katolickie uformowaty duza liczbg lide-
row opozycji demokratycznej oraz dziataczy na rzecz sprawiedliwosci
i godnosci cztowieka. Wielu z nich cierpiato przesladowania lub stracito
zycie, stad Kosciot w Ameryce Lacinskiej ma wielu wspotczesnych wy-
znawcoOw i meczennikow’.

Atuty dostrzega si¢ takze w relacji: Kosciot a kultury. Katolicy od pig-
ciu stuleci wspoltworza je, a ich udziat w procesach kulturotwérczych jest
wspotczesnie szczegblnie widoczny. Typowy Latynoamerykanin jest dzisiaj
rodzajem brokera kulturowego, ktory musi dokonywac wyborow w pleja-
dzie wartosci, wzorcéw zachowan, symboliki i rytuatow. A jest w czym
wybieraé: oferta nowoczesnych kultur aglomeracji miejskich i $wiata me-
diéw, oferta tradycyjnych kultur indianskich i afrykanskich, tradycyjnych
kultur ludowych, kultur elit, oferta znanych nam trendow moderny i post-
moderny, liberalizmu itd. W tym wzgledzie Kosciot petni funkcjg ewange-
lizacyjna, krytyczna i spetnia rolg akuszerki w oczekiwaniu na tzw. kulture
nadchodzaca, o ktorej mowi sie od czasu konferencji w Santo Domingo®.

¢ ApC,s. 234-239.
7 M.A. Huerta Malbran, Catolicismo social en Chile: pensamiento y praxis de los movimientos
apostélicos, Santiago de Chile 1991.

8 Iglesia, pueblos y culturas: documentos de la Iglesia latinoamericana, red. J. Botasso,
Quito 1992.
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2. Slabe strony

Ten imponujacy Ko$ciol ma takze stabe strony. Nie wynikaja one z isto-
ty Ko$ciota Chrystusowego, ale z utomnosci ludzi, ktérzy go tworza, oraz
ze ztozonej sytuacji, w jakiej wspolnoty chrzescijanskie realizuja swoj cel
i zadania. Stabe strony wiaza si¢ z zasadniczym konfliktem wewnetrznym,
ktéry wyraza pytanie: jak by¢ chrzescijaninem i realizowac zycie eklezjal-
ne w realiach latynoamerykanskich? Analiza spordw, jakie powstaja wokot
tej kwestii, dowodzi, ze nieporozumienia nie wiaza si¢ z zagadnieniem tzw.
ortodoksji i dyscypliny eklezjalnej, ale sa pochodna réznych propozycji
dziatan, hermeneutyk zycia eklezjalnego i czasow wspolczesnych. W tym
kontekscie mowi si¢ czgsto o problemie mentalno$ci teologicznej i pasto-
ralnej, w tym réwniez o odrzuceniu lub wybiodrczej akceptacji Soboru Wa-
tykanskiego II, nowszych osiagniec¢ teologii i nauk oraz wspolczesnych
kultur jako mozliwych obszaréw inkulturacji. W Kosciele w Ameryce La-
cinskiej istnieje takze najliczniejsza grupa biernych widzoéw tych napigé
i klientow roznych ofert pastoralnych. Zyja oni wiara katolicka taka jak
dawniej lub zmodyfikowana i zagospodarowana przez religijno$¢ ludowa,
ruchy i mate wspélnoty oraz nowsze trendy w kulturze’.

Jesli chodzi o stabe strony katolikow w relacji do innych wspdlnot chrze-
Scijanskich, zaskakuje tatwosc, z jaka pozbyto si¢ — w zalezno$ci od kraju
— nawet do jednej trzeciej swoich cztonkow. Jest to fakt znaczacy, ktory
dowodzi nie tylko istnienia czgsto opisywanych grzechéw pastoralnych,

9 Literatura na temat bolaczek Kosciota w Ameryce Lacinskiej jest obszerna i zr6znicowana
pod wzgledem stosowanych metod oraz zatozen teologicznych i $wiatopogladowych.
Por. np.: dokumenty koncowe Konferencji Ogoélnych Episkopatu Latynoamerykanskiego
w Medellin, Puebla, Santo Domingo i Aparecida; J. Garcia, Cristo en América al despuntar el
nuevo milenio. Comentario teologico-pastoral a la Ecclesia in América, Ecclesia, vol. XIII,
nr 3:1999, s. 287-315; C. Hummes, EI marco social y eclesial hoy de América Latina: 25
anos después Puebla, Revista de Cultura Teologica, v. 12, nr 47:2004, s. 9-28; V. Menéndez
Martinez, La mision de la Iglesia. Un estudio sobre el debate teologico y eclesial en América
Latina (1995 [i.e. 1955]-1992), con atencion al aporte de algunos tedlogos de la Compariia
de Jesus, Roma 2002; F. Parra, Desafio a la credibilidad de la Iglesia en América Latina,
Teologia y Vida, vol. XLV (2004), s. 273-317; O.C. Vélez Caro, Desafios da Igreja do
Século XXI, Revista Eclesiastica Brasileira, fasc 260:2005, s. 859—-873.
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ale $wiadczy takze o stabych wigziach wiary, braku odpowiedzialnosci za
braci w wierze, o indywidualizmie, obojgtnosci i zaniedbaniach. Prawdo-
podobnie jest to takze symptom, Ze istnieje niejasnos$¢ doktrynalna oraz nie
zawsze wystepuje zdecydowane przekonanie do wiary katolickiej. Odejscia
z Kosciota potwierdzaja takze fakt istnienia trudnosci egzystencjalno-men-
talnych liderow katolickich, sa przejawem takich negatywnych zjawisk,
jak: brak otwarto$ci, matostkowos$¢, klientyzm i korporacjonizm, oci¢za-
tos¢ struktur i dziatan, gnusnos¢ intelektualno-ewangelizacyjna, a nawet
oddalenie od rzeczywistych problemow cztonkow wspdlnot eklezjalnych!®.

W relacji do innych religii wskaze¢ na dwie stabosci, chociaz jest ich wig-
cej. Przejawiaja one pewna luke, nie tyle w samej teologii latynoamerykan-
skiej, co w formacji katolikdéw, a zwlaszcza tzw. agentes de pastoral — 0s6b
zaangazowanych w ewangelizacjeg lub pretendujacych do roli protagonistow
zycia eklezjalnego. Jest w Kosciele latynoamerykanskim grupa ludzi odda-
nych Kosciotowi, ktéra nie widzi lub bezpodstawnie ogranicza mozliwosci
inkulturacji w $wiat kultur i religii Indian i potomkdéw niewolnikow afrykan-
skich. Kultury i religie tradycyjne przodkdw sa postrzegane przez niektorych
jako przejaw dziatania demona, brak kultury lub dziatanie ludzi ztej woli.
Rozwiazanie widzi si¢ tylko w akceptacji kultury i religijnosci ewangelizato-
réw jako jedynej i poprawnej formy wiary. W drugiej grupie mieszcza sig ci,
ktorzy podkreslaja konieczno$¢ odnowy kultur i religii poprzez inkulturacjg,
bez koniecznosci catkowitej ich wymiany. Jednakze w tej grupie trafiajq si¢
propozycje bezkrytycznego, a nawet naiwnego synkretyzmu'!,

Jesli chodzi o zycie spoteczne, stabo$¢ KosSciota katolickiego pokazuja
roézne odpowiedzi na pytanie: jaka funkcje powinny petni¢ wspolnoty kato-
lickie w zyciu spolecznym? Tu nalezy doda¢ jeszcze inna kwestig, istotna
dla zrozumienia problemoéw Ameryki Lacinskiej: jaki typ katolicyzmu jest

10" Problem porzucania Kosciota katolickiego dla grup protestanckich pentykostalnych
i fundamentalistycznych opisuje np.: F. Galindo, E/ protestantismo fundamentalista. Una
experiencia ambigua para América Latina, Estella 1992.

I Por.: L. Boff, Igreja, carisma e poder, Petropolis 1982, s. 145-171; E. Cuesta Pino, Historia
de los encuentros de la pastoral afroamericana, RevCLAR XLIV —N° 3 Julio/Septiembre
2006, s. 69-72; B. Kloppenburg, 4 umbanda no Brasil, Petropolis 1961; N. Sarmiento,
Caminos de la teologia india. Cochabamba, UCB, Guadalupe 2000.
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faworyzowany przez osrodki rzeczywistej wladzy i przez grupy pretenduja-
cych do roli aktoréw zycia spotecznego? Nie sa to pytania retoryczne, lecz
przektadaja si¢ na widoczne postawy, interpretacje i dziatania. W tym kon-
tekscie — jak podkresla sie¢ w Ameryce Lacinskiej — widac¢ krotkowzrocz-
no$¢ §wiadomego lub nieswiadomego przymierza niektorych grup katolic-
kich ze srodowiskami, ktére pozornie gwarantuja poczucie bezpieczenstwa
w zamian za faworyzowanie okreslonego typu chrzescijanstwa i teologii,
zazwyczaj ugodowego i spotecznie niekrytycznego!?.

W odniesieniu do $wiata kultur, trzeba stwierdzi¢, iz pomimo staran, po-
stawa wspolnot katolickich przejawia brak wyraznej formuty ewangeliza-
cji wielkich aglomeracji i teologii zycia miejskiego. Jak juz wspomniatem,
niedomaga takze ewangelizacja i inkulturacja w §wiat spoteczno$ci indian-
skich i afrolatynoamerykanskich. W imi¢ kultur narodowych wymazywane
sa takze tradycje potomkow emigrantéw, zwlaszcza mniej licznych oraz
nieeksponujacych si¢ medialnie i politycznie. W niektérych srodowiskach
chrzescijanskich zyje sig takze nostalgia do kultury europejskiej i amery-
kanskiej z deprecjacja dla kultur rodzimych.

3. Szanse

Kosciot katolicki w Ameryce Lacinskiej jest niewatpliwie Kosciotem
duzych szans. Jak juz wspomniano, dysponuje ogromnym potencjalem
ludzkim — ok. 500 mln jest zwiazanych z Kosciotem katolickim. Przed nim
stoja duze szanse przygotowania nowych pokolen, ktore beda zdolne zy¢
wiarg i przekazac ja kolejnym pokoleniom. Szansa dla Kosciola jest tak-
ze nowy rodzaj wyznawcow i $wiadkow, na miarg naszych czasoéw i prze-
zywanych problemow. Ameryce Lacinskiej potrzeba mikro- i makrowy-
znawcow 1 $wiadkdw w zyciu codziennym, ale takze w Swiecie mediow,

12 Jest to jedna z trudniejszych kwestii w Ameryce Lacinskiej, uwiktana swiatopogladowo
i ideologicznie, budzaca emocjonalne reakcje — takze zwalczania i marginalizowania
oponentow. Konieczne sg gruntowniejsze studia i dialog w obszarze tozsamos$ci Kosciota
i jego funkcji spotecznych.
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polityki, biznesu, nowych technologii, nauki i kultury. Aby tak sig stato,
trzeba §wiadomych lideréw, rodzin, wspolnot i nowej mistyki-duchowosci,
ktore z ludzkiego punktu widzenia umozliwia uformowanie takich ludzi.
Zalazek postulowanych warunkoéw w ostatnich dziesigcioleciach juz zo-
stat czgSciowo wypracowany przez rdzne wspoélnoty i ruchy. W realizacji
takich szans konieczna jest pomoc teologow.

Kosciot katolicki stoi takze przed duza szansa wykorzystania pozycji
lidera w §wiecie chrzescijanskim, uwydatniajacego potrzebg ruchu ekume-
nicznego. Jest on potrzebny na wielu odcinkach. W Ameryce Lacinskiej
niezbedny jest zwlaszcza dialog Kosciota ze wspolnotami ewangelikal-
nymi, pentykostalnymi i fundamentalistycznymi. Trzeba przetamaé wro-
go$¢ 1 niech¢é niektorych wspolnot do innych wyznan chrzescijanskich,
zwlaszcza do katolikéw. Potrzebny jest takze dialog doktrynalny, ktory po-
wstrzyma deformacj¢ Biblii i podstawowych dogmatow chrzescijanskich.

W konteks$cie tendencji rewaloryzacji tradycji religii indianskich i afry-
kanskich, proliferacji spirytyzmu, ezoteryzmu i teozofii, religii Dalekiego
Wschodu, a nawet niektorych form religijnosci przedchrzescijanskiej w ka-
tolicyzmie ludowym, Kos$cidt katolicki ma szanse ukazaé na przyktad war-
to$¢ religii monoteistycznej i judeochrzescijanskiej koncepcji czasu-historii,
jako elementow wiarygodnej drogi wyzwolenia i zbawienia cztowieka. Ka-
tolicy, zmieniajac religig, robia jakby krok wstecz i cofaja si¢ do zachowan
przezwycigzonych w Jezusie Chrystusie. We wspomnianych religiach ist-
nieje wreez niewolnicza konieczno$¢ powtarzania rytuatow odnawiajacych
mityczny porzadek §wiata, btagajacych o przychylnos¢ bytow duchowych,
rytualnego przeniesienia w czasy typu in illo tempore. Kwestie te wyma-
gaja inkulturacyjnego dialogu, ewangelicznego oczyszczenia i klarowne;j
prezentacji doktryny chrzescijanskiej.

Jesli chodzi o zycie spoteczne, trzeba wskaza¢ na dwie z wielu szans, ktdre
stoja przed Kosciotem katolickim: eutopia (utopia) i funkcja krytyczna wia-
ry. Kazda spoteczno$¢ — czasami w sposodb nieuswiadomiony — posiada jakis
ideal, do ktérego zmierza. Na podstawie doswiadczenia Ameryki Lacinskiej
mozna powiedziec, ze jest spotecznie i etycznie poprawniej, jesli taka eutopia
(plan zycia, ktéry jednostki i grupy spoteczne realizuja) jest przejrzysta, $wia-
doma, krytyczna i znana wszystkim grupom spotecznym. Bez intencjonalne-
go idealu, ktory bedzie owocem konsensusu spotecznego, jednostki i grupy
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spoteczne — zwlaszcza stabsze — beda narazone na dominacjg, ideologiczna
manipulacje, r6zne formy ucisku i alienacji. Chociaz celem dziatan Koscio-
fa nie jest krdlestwo ziemskie, ale Niebieskie, katolicy moga przyczyni¢ si¢
do ukazania sensu antycypacji wartosci ewangelicznych i ich implementacji
juz teraz, w oczekiwaniu na ostateczne zbawienie. Moga odegra¢ rolg kon-
struktywna i krytyczna w budowaniu poprawnych relacji migdzyludzkich.
Pole do dziatania jest duze. Wymienig, dla przyktadu, znang kwesti¢ warto-
$ci zycia i poszanowania godnosci cztowieka, krytyke wspotczesnych form
idolatrii. Szansa — w kontekscie potrzeby eutopii — jest takze promocja zycia
duchowego opartego na zasadach chrzescijanskich, zwtaszcza ze w Ameryce
Lacinskiej ten obszar byt zawsze wazny, a dzisiaj jest zagospodarowywany
przez inne niz chrzescijanskie propozycje duchowosci.

Przed Ko$ciotem w Ameryce Lacinskiej stoi szansa wypracowania mo-
delu wiary i zycia w kontekscie wielkich miast i ich kultur. W ostatnich
latach, ze wzgledu na procesy urbanizacyjne, CELAM, konferencje na-
rodowe episkopatu, teolodzy i instytucje badawcze poswigcity znaczaca
uwage problematyce wiary w kontek$cie miejskim, takze metodyce dzia-
tan pastoralnych. Dla teologii fundamentalnej urbanizacja moze oznaczaé
konieczno$¢ mowienia nowym jezykiem o wiarygodnosci Objawienia
i Kosciota, uwzgledniajacego miejskie uniwersum mentalno-kulturowe'.

4. Zagrozenia

Co zagraza wspolnotom katolickim w Ameryce Lacinskiej od we-
wnatrz? Odpowiedz na to pytanie czg$ciowo wynika z przedstawio-
nych wyzej kwestii. Jednakze ze wzgledu na specyfikg posoborowej
historii wspolnot katolickich trzeba jeszcze raz wroci¢ do probleméow

13" Por.: V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y de Caraibe, Documento
conclusivo. Aparecida, 13-31 de mayo de 2007, Bogota 2007, s. 509-512; J. Comblin,
Pastoral urbana. O dinamismo na evangeliza¢do, Petropolis 1999; Consejo Episcopal
Latinoamericano, Evangelizar la gran ciudad. Un desafio prioritario, Bogota 2000cit af
ref bf(Nino Sua, 2000 ref num727)ref af; Departamento de Pastoral Social CELAM,
El hombrey la ciudad. Seminario sobre promocion humana en la gran ciudad, Bogota 1994.
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mentalno$ciowych i kwestii powiazanych, takich jak: problem dialogu
wewngtrznego, nieche¢ i podejrzliwos¢ wzgledem innosci, zjawisko
marginalizacji wzgledem tego wszystkiego, co w zwyklym, codzien-
nym zyciu zwykle bierze si¢ za odstajace od gldéwnego nurtu. Tak byto
w latach aktywnosci pokolenia liderow zycia eklezjalnego, pastorali-
stow i teologdéw dzialajacych w duchu odnowy Soboru Watykanskie-
go II, tak jest w czasach najnowszych, kiedy wydaje sig, ze tryumfuja
ruchy i $rodowiska koncentrujace si¢ gldwnie na tzw. zyciu wewnetrz-
nym i ceremoniach. Byloby wielkim uproszczeniem twierdzenie, ze za-
grozenia wspolnot katolickich w Ameryce Lacinskiej leza tylko w tzw.
ortodoksji i w postuszenstwie lub praksji i kontestacji establishmentu,
bez zwrdcenia uwagi na rézne niedomagania osobiste i patologie w re-
lacjach migdzyludzkich. Problem niewatpliwie jest i si¢gga glebszych
poktadéw tozsamosci liderow i zwyktych katolikow, historii ich forma-
cji, otrzymanych i wypracowanych wzorcow zachowan, wartosci, sym-
boliki itd. Nie oznacza to, ze wspolnoty katolickie uratuje psychotera-
peuta — jak sugeruje kontrowersyjny francusko-wtoski komediodramat
Nanniego Morettiego Habemus papam. Bytoby bledem przypuszczenie,
ze zagrozenia maja tylko charakter osobisty, ze sa to problemas viven-
ciales y existenciales. U ich podstaw — jak wiadomo — znajduja si¢ r6z-
ne koncepcje zwiazane z pytaniami typu: dlaczego i jak. W tym wzgle-
dzie Kosciotowi w Ameryce Lacinskiej potrzebny jest rodzaj ,,umowy
spotecznej”, szanujacej zaroOwno nova, jak i vetera (por. Mt 13, 52).
Nostalgia za przesztoScia i zapatrzenie si¢ tylko w nowe rozwiazania,
stwarzanie pozoréw ortodoksyjnosci albo nieroztropny sprzeciw dla
samego sprzeciwu wobec wszystkich i wszystkiego, podziat na ,,my”
i,,0ni” — o$lepia niektorych aktywnych katolikow!.

W kontekscie grup pentykostalnych i fundamentalistycznych — jak juz
sugerowalem — istnieje konieczno$¢ obrony wiary chrzescijanskiej i jej in-
tegralno$ci. Brak apologii i klarownej prezentacji credo w zyciu wspolnot
parafialnych wprowadza rozmycie i relatywizm. Niebezpieczenstwo stanowi

14 Na temat szans i zagrozen por.: CELAM, Evangelizacion de la cultura hoy. Oportunidades
y amenazas, Bogota 2007.
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takze niewystarczajace zrozumienie mechanizméw i przyczyn odchodze-
nia od katolicyzmu. Charakterystyczny dla tych grup akcent na przezycie,
problemy egzystencjalne, aktywne uczestnictwo w liturgii, doswiadczenie
wspolnoty jako estetycznego i bezpiecznego miejsca spotkania osob, bliski
kontakt z liderami religijnymi sa jeszcze mato doceniane przez katolikow.

W obszarze kontaktéw z innymi religiami, indyferentyzmem religijnym
1 ateizmem zagrozenie stanowi zjawisko tzw. klientyzmu religijnego, du-
chowosci ponadreligijnych i duchowosci bez religii. Brak ewangelizacji
i inkulturacji w $wiat kultur i religii tradycyjnych moze spowodowac, ze
aktualni katolicy przeksztalca si¢ w odrgbne grupy religijne. Zagrozenie
dla Kosciota stanowia takze ataki na katolicyzm ze strony osob zwiaza-
nych ze srodowiskami masonskimi, osrodkami wtadzy, inzynierii spotecz-
nej i grupami inwestycyjnymi, ruchami tozsamosci etnicznej, spotecznej
i mniejszo$ci seksualnych.

W obszarze zycia spotecznego wspolnotom katolickim zagraza rodzaj
uspienia i bierno$¢ wobec zjawisk spotecznych. Brak $wiadomosci za-
chodzacych proceséw, odwaznych i stosownych metod profilaktyki moze
ograniczy¢ wachlarz dziatan i podmiotowos¢ Kosciota. Aktualny jest
takze problem postawy wobec nowych sit ekonomicznych, politycznych
i ideologicznych. W tym kontek$cie powraca takze problem z czaséw ko-
lonialnych, kiedy Ameryka Lacinska byta spoleczenistwem typu christiani-
tas: czy upowszechnianie pewnego typu katolicyzmu, na przyktad w mass
mediach, skoncentrowanego zasadniczo na sprawach ,,ducha” i pomocy
charytatywnej, nie jest zabiegiem socjotechnicznym i manipulacja shuzaca
podtrzymaniu wladzy politycznej i ekonomicznej, jak postulowali teolodzy
w drugiej potowie XX w.?

W wyniku dawnych i nowych proceséw spotykania grup ludzkich wy-
tworzyly si¢ w Ameryce Lacinskiej rézne sytuacje kulturowe. W ostatnich
czasach ten proces jest szczegdlnie widoczny w megapoliach — wielkich
miastach. Zmienit si¢ kontekst do§wiadczania czlowieczenstwa, wspolnoty
i spotkania z transcendencja, zrodzity si¢ nowe szanse, ale takze zagroze-
nia. Wydaje sig, ze ten obszar nalezy zaliczy¢ do powazniejszych wyzwan.
Brak zadowalajacej ewangelizacji i inkulturacji w Swiat civitas humana
oraz odniesienie jej do civitas Dei moze by¢ niekorzystne dla przysztosci
katolicyzmu w Ameryce Lacinskiej.
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5. Uwagi koncowe

Opisana problematyka przyblizyta latynoamerykanskie meandry
zycia eklezjalnego, oczywiscie nie wszystkie. Z uwagi na gtéwny temat
Zjazdu mozna jeszcze zada¢ pytanie: jaka apologia i teologia fundamen-
talna jest mozliwa z perspektywy dos§wiadczenia Ko$ciota w Ameryce La-
cinskiej? Oto cztery spostrzezenia.

Pierwsze jest zwiazane z dokumentem koncowym konferencji bisku-
pow w Aparecidzie. Biskupi, méwiac o odejsciach z Kosciota katolic-
kiego do wspolnot protestanckich, twierdza, ze: 1) pierwsza przyczyna
jest nie to, w co katolicy wierza, nie doktryna katolicka, sformutowania
dogmatyczne i problemy teologiczne, ale to, jak grupy niekatolickie zyja,
dziataja, jakie metody pastoralne stosuja w kontrascie do metodyki dzia-
tan parafii i diecezji katolickich; 2) druga przyczyna wiaze sig z faktem,
ze odchodzacy z Kosciota katolickiego oczekuja otrzymania w nowych
wspolnotach odpowiedzi na pytania i niepokoje, ktérych nie odnajduja
we wspolnotach katolickich; szukaja odpowiedzi na spetnienie aspiracji,
ktorych nie moga zrealizowaé w Kosciele katolickim; poszukuja dziatan,
ktorych nie moga wykonywac, bedac katolikami (ApC 225). Uwagi bi-
skupdéw, chociaz nie wyczerpuja wszystkich przyczyn porzucenia wspol-
not katolickich, wskazuja na koniecznos¢ pluralizmu — tam, gdzie jest on
mozliwy — w sposobie wyrazania religijnosci, poszanowania innosci oraz
uwzglednienia jej w planach pastoralnych. Problem nie jest jednak tylko
praktyczny. Kwestia ta, jak nietrudno si¢ domysli¢, wymaga uzasadnien
teologicznych, a tym samym odnowy teologii.

Drugie spostrzezenie dotyczy znaczenia misji dla problematyki apo-
logii i teologiczno-fundamentalnej. Chodzi tu o misjg, ktora jest potacze-
niem dwoch zadan: 1) pierwsze, jakie ludzkos$¢ otrzymata od Stworcy, do
bycia uczestnikiem i pomocnikiem dzieta stworzenia; 2) drugie: czynienia
uczniow — zwiazane z tzw. nakazem misyjnym Chrystusa, tak jak je przed-
stawit Jan Pawel Il w Redemptoris missio, 33—38. Bez takiego ustawie-
nia trudno rozumie¢ to, co Kos$ciot robi w Ameryce Lacinskiej, a wszelkie
uzasadnienia i interpretacje pozbawione tego wymiaru prowadza w Slepy
zaulek. Stuszno$¢ takiego podej$cia potwierdzaja i dokumenty KoScio-
ta w Ameryce Lacinskiej, i prace teologow. Ten Koscidt i teologig trafnie
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opisuje stwierdzenie: Ko$ciol i teologia w stanie permanentnej misji i shuz-
by misji. Stata si¢ ona kryterium podejmowanych dziatan pastoralnych i te-
matow teologii. MOwiac inaczej: w teologii i dokumentach eklezjalnych
uzasadnia si¢ nadziej¢ chrzescijanska w konteks$cie wykonywania misji.

Trzecia obserwacja. Dla problematyki teologiczno-fundamentalnej,
w perspektywie latynoamerykanskiej, niebagatelne znaczenie ma ukie-
runkowanie na rzeczywiste problemy jej mieszkancow, nie tylko elit, za-
awansowanych filozofii i teorii naukowych, elitarnych ideologii. Kosciot
i teolodzy koncentruja swoje sity na uwiarygodnieniu istnienia jako kato-
likoéw we wspolnocie Kosciota takze szerokim masom ludzi, a nie tylko
wybranym grupom. Dokumenty, cz¢$ciowo takze prace teologow, z regu-
ly wychodza od rzeczywisto$ci latynoamerykanskiej i sa ukierunkowane
na t¢ rzeczywistos¢. Sa to refleksje ukazujace sens wiary chrzescijanskiej
w relacji do tej rzeczywistosci. Dlatego mozna powiedzie¢, ze sa one re-
zultatem inkulturacji wiary — wiary, ktora jest krytyczna, wyzwala i zba-
wia, a zycie duchowoscia chrzescijanska jest poprawna, stuszna droga
spetniania si¢ jako jednostka, rodzina, wspolnota i spotecznos$¢.

Czwarta uwaga. W referacie byta mowa o mocnych i stabych stronach,
szansach i zagrozeniach. Chcg jeszcze zwroci¢ uwage, ze w zaleznosci od
akcentu i polaczen tych kwestii mozemy uzyskaé rozne apologie i teologie
fundamentalne. Na przyklad, polaczenie atutow i szans wykreuje teologie
pozytywna; atutow i zagrozen — zachowawcza; stabosci i szans — konku-
rencyjna; a stabosci i zagrozen — teologie defensywna. Kwesti¢ t¢ jednak
trzeba podda¢ dalszym analizom.

W ramach podsumowania warto przypomnie¢ stowa Apostota Piotra
odpowiadajacego na pytanie Jezusa, stowa, ktore krzepia w trudnosciach
i zagubieniu w gaszczu mniej i bardziej waznych kwestii nurtujacych wspot-
czesnych chrze$cijan w Ameryce Lacinskiej i w Polsce: ,,Panie, do kogdz
pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A mySmy uwierzyli i poznali,
ze Ty jestes Swietym Boga” (J 6, 68—69).
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Summary
Apology of The Church in modern Latin America

The author undertakes to describe modern times of Church in Latin America in
five areas: intrinsic phenomena of ecclesiastic life, ecumenical questions, dialog
with other religions and non-believers, social questions and cultural interactions.
Resources for the paper are: documents of the Church in Latin America, local theo-
logical output, modern cultural trends of existential importance for the Church as
well as personal experience and research of the author. The analysis are performed
with use of A.S. Humphrey method, concerning strong and weak points of the
Church in Latin America, as well as Her chances and threats. The strong point of
modern Catholicism in Latin America is practical reception of the Second Vatican
Council teaching on the Church as Community of communities, beginning from
basic ecclesial communities up to conferences of bishops. The inclination to evan-
gelization is evident, along with ecumenical cooperation and interreligious dialog
with followers of Indian, African and Asian religions, as well as refraining from
proselytism in pastoral activity. The Church as a harbinger of the new culture, rooted
in the Gospel, fulfills also a critical and prophetic function regarding structures of
sin, mounted in social inequalities. Unfortunately, reception of the Second Vatican
Council teachings also bided selective and harmful implementations. The fact, that
1/3 of faithful floated away from the Church, was accepted far too easy. Besides of
many motives of this phenomenon, rooted into personality of some clergy and lay
religious leaders, the problem also concerns their formation. Many of them do not
see any inculturation possibility of the Gospel in forms more available to religios-
ity of indigenous people. There is also a specific type of religiosity, associated with
advantaging a part of the Church by centers of civilian authorities. It is too often,
that faithful and clergy fall into a kind of religious clientelism. Efficient evangeli-
zation concept of big city organisms is missing, especially in zones oppressed by
poverty and various pathologies. On one hand there is a temptation of integralism,
incurvation into preferred model of ecclesiality deviated into the past. On another,
the doctrine is easily relativized, falling into religious syncretism. Nevertheless the
Church in Latin America stands before a great chance: numerously makes almost
a half of Catholics and may find herself on a leading position in the Christian world,
especially as a part of ecumenical dialog with i.e. Pentecostal groups. Because
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of its clear statements on social questions of human life and dignity, along with
criticism of various modern idolatries, Latino-American Catholicism is also an
offer for those followers of Non-Christian religions who strive to achieve a new
space of spiritual freedom. A threat of quest for “missing elements of faith” outside
of Catholicism can be defused by greater pastoral pluralism. The Church in Latin
America cannot lose the awareness of its specific tasks, serving evangelization not
only for elites, but for all inhabitants of the continent. The Church has to be a partici-
pant and helper in the work of creation, and making disciples — the witnesses of the
Gospel. In another case all activities of the Church could not be understood anyway.

KEYWORDS: America (Latin, South), CELAM (Consejo Episcopal Latinoameri-
cano), clientelism, Council (Second Vatican reception), ecclesiality, ecumenism,
evangelization, Humphrey (A.S.), inculturation, integralism, culture (new), Non-
Christian, Pentecostal, Peter the Apostle (St.), poverty, relativizm

Transl. by Rev. Filip Krauze
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