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Ks. Grzegorz Dziewulski

Wyzwania postmodernizmu wobec Kosciola
i teologii fundamentalne;j

Wstep

Fenomen ponowoczesnoS$ci nie stanowi jednorodnej postawy i nurtu,
obejmuje bowiem procesy, fenomeny i stanowiska wzajemnie si¢ wyklu-
czajace, a funkcjonujace zarowno w teoretycznej sferze filozofii, jak i na
ptaszczyznie praktyki spoleczno-kulturowej, wystepuje w postaci umiar-
kowanie pluralistycznej i skrajnie antytetycznej (irracjonalnej), w formie
radykalnej (nietzscheanskiej) i umiarkowanej (systematycznej). Zjawi-
sko to wyrosto z radykalizacji tendencji kulturowych nowoczesnosci, ta-
kich jak wielo$¢ i zréznicowanie, i jest nie tylko filozoficznym nurtem, ale
takze, i chyba nie mniej, Zyciowym nastawieniem. Jego tozsamos$¢ moz-
na okresli¢, wskazujac kluczowe paradygmaty, jak odrzucenie wielkich
narracji o wyzwoleniu ludzkosci, teleologii ducha i hermeneutyce sensu
(J.-F. Lyotard); heterogennos¢, pluralno$¢ i zréoznicowanie (G. Deleuze,
F. Guattari); radykalizacja pluralnosci, doswiadczenie wielosci form wie-
dzy i zycia, opcja antytotalitarna, konwergencja zjawisk z réoznych sfer
rzeczywistosci, transcendowanie nowoczesnosci, pozyskiwanie obszaréw
wolnosci (W. Welsch)'.

' S. Wendel, Postmoderne, w: Lexikon philosophischer Grundbegriffe der Theologie, A. Franz,
W. Baum, K. Kreutzer (Hrsg.), Freiburg in Breisgau 20072, s. 310-320; 1. Bokwa, Teologia
w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010, s. 118—-119; G. Dziewulski,
Chrzescijanstwo i jego wiarygodnos¢ w kontekscie postmodernizmu, w: W mocy Ducha: ksiega
Jubileuszowa w 25. rocznice konsekracji biskupiej arcybiskupa Wtadystawa Ziotka metropolity
todzkiego, £.6dz 2005, s. 388-394; H. Kires, Postmodernizm, http://www.ptta.pl/pef/pdf/p/
postmodernizm.pdf [dostep: 10.01.2013].
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Omowienie tytutowego zagadnienia poprzedzi odniesienie si¢ do kwestii
mozliwosci spotkania teologii katolickiej z ponowoczesnoscig jako dwoch
nie tylko réznych, ale w wielu kwestiach wprost wykluczajgcych sie opcji.
Nastepnie przedstawione zostang wyrdznione ujecia teologii badz kluczo-
we kategorie, ktore wydaja si¢ nie$§¢ adekwatno$¢ mowienia teologii o wie-
rze w kontekscie ponowoczesnosci, z uwzglgdnieniem konkretnych roznic
i przeciwienstw miedzy nimi. W ostatniej czesci zostanie podjeta tematyka
antropologiczna, bgdaca istotnym przedmiotem sporu teologii katolickiej
Z PONOWOCZESNO0SCig.

1. Kwestia mozliwosci spotkania
teologii katolickiej z ponowoczesnoscia

W nauczaniu Soboru Watykanskiego Il obecna jest wazna wskazow-
ka i zacheta kierowana do teologéw i do §wieckich, aby odrézniali depo-
zyt wiary od sposobdw jego wyrazu zachowujacego sens i znaczenie tych
prawd, i dlatego w duchu otwarto$ci poznawali wspotczesng kulturg dla
lepszego jej zrozumienia, i w konsekwencji adekwatniejszego wypowie-
dzenia prawdy objawionej (KDK, 62). Takie odniesienie si¢ do ponowo-
czesnosci pozwalaloby mowi¢ o nowych aspektach zrodtowe;j topiki teo-
logicznej w postaci nienatchnionych miejsc poznania teologicznego (locus
theologicus), zawierajacych poznawalne tresci Objawienia badz ulatwiajace
dostep do swiadectwa wiary, np. w postaci takich znakoéw czasu jak plural-
no$¢ czy metaforyczno$¢ jezyka. Teologia staje wigc przed kwestig mozli-
wosci spotkania mysli chrzescijanskiej, jako,,rozumu mocnego” (intellectus
fidei) z my$lg ponowoczesng tj. watpigcym w siebie ,,rozumem stabym’,

2 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 229-230. Nalezy

nadmieni¢, ze postulowana i rozwijana przez ponowoczesno$¢ pluralno$¢ racjonalnosci nie
zamyka si¢ w wielosci heterogenicznych typow. W. Welsch wysunat postulat wypracowania
nowej koncepcji rozumu, tzw. rozumu transwersalnego (po-racjonalnego, sytuujacego si¢
w poprzek dotychczasowej tradycji myslenia), ktory bytby wolny od aroganckiej omnipotencji
i totalitarnych roszczen, zdolny ogarnia¢ nowe fragmenty rzeczywistosci bez ich klasyfikowania,
otwarty na estetyzujaca droge poznania, ktadacy przej$cia migdzy réznymi typami racjonalnosci,
jak np. naukowa, estetyczna, techniczna, religijna. Idea takiego rozumu mogtaby by¢ pomocna
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Chociaz nie sposob odmawiac teologom katolickim dobrej woli i goto-
wosci do dialogu, nie mozna jednak nie dostrzega¢ powaznych powodow
do sceptycyzmu wobec mozliwos$ci prowadzenia takiego teologicznego
dyskursu. Takimi powodami byloby dos¢ dowolne postugiwanie si¢ przez
postmodernistycznych myslicieli pojgciami prawdy, roznicy 1 heterogen-
nosci, podmiotowosci czy dyskursu. Inng racja jest rezygnowanie z praw-
dy w imi¢ zachowania radykalnej nieobecnosci transcendencji Absolutu
(J. Hof¥), chociaz wynika ono z pozytywnego zamiaru jego ochrony przed
zamykaniem go w granicach poje¢’. Przeszkode o charakterze antropolo-
gicznym stanowi niweczenie wi¢zi osobowych i wspdlnotowych, bedace
pochodng wprowadzania absolutnych réznic i heterogennosci, oraz takie
postugiwanie si¢ pojeciem osoby, ktore pozbawia jednostki znaczenia ich
personalno$ci. Od strony teologicznej nalezy wskaza¢ na postugiwanie
si¢ intelektualistycznym, a wigc anachronicznym, modelem Objawienia,
okreslajacym cztowieka biernym jedynie recipientem ,,objawionych tre-
$ci” oraz zakwestionowanie przez J.-F. Lyotarda realnosci Wcielenia,
pochodzace z myslenia kategoriami nieobecno$ci. Nie mozna tez nie
wspomnie¢ o odcinaniu si¢ zwolennikéw projektu ponowoczesnosci od
metodologicznej zasady artykulacji przyjmowanych (a priori) zalozen
i stosowania si¢ do nich’.

w szukaniu porozumienia mi¢dzy réznymi dyskursami i sporami, zwlaszcza ze wzglgdu na jego
komprehensywnos¢ (tamze, s. 118, 320-322).

3 Ponowoczesne pojmowanie prawdy jest obce tradycyjnemu pojgciu prawdy logicznej i prawdy
bytu (metafizycznej). Prawda moze bowiem oznacza¢ stopien porozumienia spotecznego migdzy
uczestnikami tej samej tradycji bedacej grami jezykowymi (F. Saussure), moze by¢ niedoscigta
i niepojmowalna, a jesli dostgpna, to na sposob ,,dotyku” (J. Derrida), jest uchwytna jedynie
w granicach kontekstu i z wykluczeniem totalitarnych roszczen uniwersalizmu (J. Baudrillard),
jako prawda mitosci i dobra moze by¢ wezwaniem do dziatania (G. Vattimo). Takie przekonania
oznaczaja odejscie od rozumnosci osoby, jej intelligibilitas entis — J. Sochon, Religia w projekcie
postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 227-235. Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna,
Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria, 2011, nr 71; L. Boeve, Uniwersalnos¢ prawdy
religijnej w kontekscie postmodernizmu, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki
i in., Lublin 2005, s. 159-172; Ch. Béttinger, Glaubensnite. Theologische Uberlegungen zu
bedrdngenden Glaubensfragen und Kirchenerfahrungen, Freiburg in Breisgau 2011, s. 134—140.

4 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 352, 407. W tym miejscu
warto wyartykutowac niektore stabe strony ponowoczesnosci, jak niezdolnos¢ do zabezpieczenia
pluralnosci przed atomizacja w sferze spotecznej (strukturalna konieczno$¢ indywidualizacji) czy
wymknigcia si¢ spod kontroli, pozbawianie spotecznosci poczucia bezpieczenstwa, stabilizacji,
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Istnieja jednak takze znaczace okolicznos$ci i racje przemawiajace za
realng mozliwoscia takiego spotkania. Z perspektywy teoretycznej stanowi
je uniwersalizm chrze$cijanstwa, ktéremu — mimo wyltonienia si¢ z party-
kularnie nastawionego judaizmu — nie raz, nie dwa razy udato si¢ owocnie
spotkac¢ ze $wiatami innych kultur i w ich jezyku wyrazi¢ swoje or¢dzie.
Tak bylto najpierw z recepcja zywej w Cesarstwie Rzymskim mysli platon-
skiej, ktora zaowocowata rozwinieta teologia, przede wszystkim w posta-
ci chrystologii, skrystalizowanej w dogmacie chalcedonskim, tak tez byto
z my$la Arystotelesa przyswojong w okresie Wielkiej Scholastyki przez
sw. Tomasza z Akwinu. Podobne spotkanie, na sposob inkulturacji, mia-
o miejsce, kiedy chrzescijanstwo przenikato i korzenito si¢ w kolejnych
ewangelizowanych narodach i regionach, jak np. Germanowie i Frankowie
(VIw.) czy Ameryka (XVI w.) i Chiny (XIV i XVI w.)"

Jesli zatem ma mie¢ miejsce realne spotkanie teologii katolickiej z pro-
jektem ponowoczesnosci, to teologia — nie przestajac by¢ racjonalng re-
fleksjg 1 logiczng systematyzacjg prawd objawionych (intellectus fidei)
— powinna w nim wystgpowac jako owoc zywej wiary i do takiego tez do-
$wiadczenia wies¢ — wszak rozum i wiara to nie dwie symetryczne, sto-
jace naprzeciw siebie wielkos$ci, ale dwa metodologicznie autonomiczne
narzgdzia poznania, ktére w ostatecznym rezultacie si¢ nie wykluczaja,
lecz harmonizujg. Z drugiej strony, sama teologia nie moze przyzwala¢ na
redukcje¢ prawd nadprzyrodzonych w postaci ich absolutnej racjonaliza-
cji czy popada¢ w jakie$ erudycyjne kompilacje wypowiedzi biblijnych,
patrystycznych, wielkich scholastykow czy nowozytnych teologdéw. Toz-
samos¢ teologii zatem implikuje wierno$¢ objawieniu chrzescijanskiemu
oraz wspolnocie Kosciota, ale domaga si¢ tez uwzgledniania (nie tylko
krytyki czy ignorowania) danych kultur i dziejow, w ktorych zyje i dziata
jej aktualny 1 potencjalny adresat. Oznacza to wiec koniecznos¢ liczenia

oparcia dawanego ze strony sprawdzonej tradycji, generowanie do$wiadczenia niepewnosci
czy nierealnych do spetnienia ambicji, do§wiadczenie wigkszego wyzwolenia jest, i moze by¢,
udzialem nielicznych grup.

5 A.Perzynski, Stare buktaki i nowe wino. ,, Intellectus fidei” w ponowoczesnym swiecie, SSHT 45:2012,
s. 44; FeR, 70-71. Inne, okolicznosci, cho¢ w szerszym sensie, sprzyjajace spotkaniu tych dwoch
pozycji, mozna widzie¢ w nauczaniu $w. Justyna o ,,ziarnach Stowa”, Klemensa Aleksandryjskiego
0 ,;,odblaskach Prawdy” i Ireneusza o Logosie zjednoczonym z ludzmi (FeR, 38; ChR, 41-45).
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si¢ z kulturg ponowoczesna, czyli odniesienia si¢ do jej toposow sprzeciwu
wobec rozumu i metafizyki, rozmywania kategorii osoby i prawdy, konte-
stacji i poniechania idei jedno$ci i uniwersalnosci, preferowania pluralnosci
1 odmiennosci czy kresu wielkich narracji o postepie, rozumnosci i eman-
cypacji. To wezwanie do kulturowej harmonizacji dotyczy nie tylko sfery
hermeneutycznej, ale i pastoralnej — wszak chodzi o zrozumiaty i owocny
sposOb wyrazania i przezywania wiary przez ludzi zyjacych w takim kon-
teks$cie kulturowym’.

Praktycznie uwzglednianie przez teologa kulturowych paradygmatow
swojej epoki oznacza state badania i weryfikacje pojmowania teologicznej
racjonalnosci, tj. jej specyfiki tak w zawarto$ci i celu, jak i w sposobie
wyjasniania i przekazu Objawienia, a takze no$no$ci i ograniczen trady-
cji. Oznacza ono rowniez konieczno$¢ liczenia si¢ z regutami metodolo-
gii, przypominajacymi m.in. o immanentnych ograniczeniach uzywanych
przez niego pojec, sformutowan i wysuwanych twierdzen, ktore stanowig
przeciez obiektywizacje jego wlasnego, jednostkowego doswiadczenia
wiary, sa wiec wypowiedziami ludzkimi, a nie nieomylnymi formutami
boskimi i jako takie podlegaja weryfikacji (KKK, 43). O ile bowiem samo
stowo Boze, jako natchnione, bez btedu przekazuje zbawcza prawde (KO,
11), to jednak ta prawda wypowiadana jest i dociera do czlowieka za po-
srednictwem historycznych i czasowych (a nie ponadczasowych) wyrazen
i sformutowan, w mozliwie adekwatnej i optymalnej postaci. Badawcza
zatem aktywno$¢ teologa winna by¢ prowadzona ze §wiadomo$cia im-
manentnych granic jezyka, metody, wypracowywanych stwierdzen i kon-
cepcji oraz ze Swiadomoscia wlasciwego rozwoju tylko wewnatrz wiary,
znajdujgc swoje zwienczenie w akcie adoracji i kontemplacji'.

6 A. Perzynski, Stare buktaki i nowe wino. ,, Intellectus fidei” w ponowoczesnym Swiecie, s. 44,
48-49. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze wypracowanie przez chrzescijanstwo wlasnego
modelu teologii, w ktérym istotng rol¢ odgrywa czynnik racjonalny (intellectus fidei, fides
querens intellectum), zachowuje swoja aktualno$¢ takze w sytuacji ponowoczesnosci, gdyz
teologia — nie przestajac by¢ krytycznym namystem nad Objawieniem i wiarg — przypomina
0 znaczeniu i potrzebie racjonalnej argumentacji oraz mozliwosci i potrzebie odrézniania prawdy
od ezoterycznej wiedzy czy irracjonalnych przekonan (weryfikacji prawdziwosci).

7 A. Perzynski, Metoda teologiczna w dobie postmodernistycznej, ,,Seminare” 21:2005, s. 126—128;
por. KKK, 40, 42.
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Z perspektywy pryncypiow wiary reakcja teologii na wyzwania postmo-
dernizmu powinna wyrastac i rozwija¢ si¢ w dwoch kluczowych perspekty-
wach, jakimi sg dogmat trynitarny i chrystologiczny. Adekwatng odpowie-
dzig na ponowoczesne paradygmaty odmiennosci, innosci, pluralizmu oraz
sceptycyzmu wobec ratio moze by¢ zwrocenie si¢ ku misterium Boga Trdjo-
sobowego, tj. w strong ontologii trynitarnej, jednak bez porzucania ontologii
bytu. Dhugie wieki teologicznej tradycji preferowania obrazu Boga uksztat-
towanego na scholastycznym traktacie De Deo Uno, zdominowanym onto-
logicznym monizmem i filozofig grecka, skoncentrowanym na monoteiz-
mie i transcendencji Boga, na Jego przyczynowosci sprawczej i celowej,
dokonywato si¢ kosztem prawdy trynitarnej i przystonito misterium zywego
Boga w trzech Osobach. Zwrdcenie si¢ zatem ku takiemu Bogu, jakim si¢
On objawia na kartach Pisma Swigtego, a wiec ku wspolnocie trzech Osob,
powotujacej cztowieka do udziatu w Jej Bozym zyciu (KO, 2), poglebione
nauczaniem §w. Pawla o Bogu, w ktérym ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jeste-
smy” (Dz 17, 28), otwiera przestrzen potencjalnego spotkania tych dwéch
rozbieznych pozycji — teologii i ponowoczesno$ci. Dodatkowym atutem
powyzszego klucza teologicznego jest wprowadzanie wyjatkowego statu-
su cztowieka jako stworzenia — stworzenia, ktore jest odwzorowaniem tej
boskiej wspolnoty 0sob i ktorego przeznaczenie (przysziosc) przewyzsza
najémielsze oczekiwania i mozliwoSci'.

Druga sferg spotkania tych dwdch nurtow jest osoba Jezusa Chrystusa
jako universale concretum. Wcielenie, czyli historyczne wejscie Logosu
w dzieje, stanowi fundamentalne wydarzenie wiary chrzescijanskiej, ktore
nadaje uniwersalne znaczenie dziejom i ktore stanowi immanentny sprzeciw
wobec ponowoczesnego kwestionowania wiezi prawdy z historig i trakto-
wania dziejow jako wielosci pojedynczych historii (G. Vattimo). Wydarze-
nie to, ,,uSwiatawiajac” 1 ,,uhistoryczniajac” zbawienie, wnosi w histori¢

8 A. Perzynski, Stare buktaki i nowe wino. ,, Intellectus fidei” w ponowoczesnym swiecie, s. 50-51.
Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Jednosé wiary i pluralizm teologiczny (1972)
podaje wskazowki do rozpoznania autentycznego pluralizmu, np. konieczno$¢ rozrézniania po-
migdzy réznymi formami refleksji a normatywnymi faktami wiary (nr 7), mozliwo$¢ uznania
za prawowite innych niz uroczyscie przyjete dogmaty, co umozliwia kontekstualno$¢ doswiad-
czenia wiary oraz proces jej tradycji i wyrazania w formutach dogmatycznych, co oznaczatoby
dogmatycznych, a co oznaczatoby mozliwo$¢ przyjecia roznorodnych perspektyw (nr 10).
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pehnie teologicznego charakteru oraz naznacza teleologicznie jej przysztosc.
Taka perspektywa odstania istotne zadanie teologii, ktora — obok eksplika-
cji i uzasadniania boskiej tozsamosci Jezusa — powinna réwniez glosi¢ Go
w pehi objawionej przez Niego Prawdy (por. J 1, 14—16) i rbwnocze$nie
w uniwersalnym misterium odkupienia, w Jego szczego6lnosci jako od-
wiecznego Logosu, a rownoczesnie paradoksalnosci historycznego kon-
kretu Boga-cztowieka (J 1, 1-14), w tozsamosci Protonu lezacego u fun-
damentu stworzenia i Eschatonu jego spetnienia (Ap 21, 6; por. Kol 1, 17)’.

W $wietle poczynionych wyzej uwag i spostrzezen zasadne jest prze-
konanie o mozliwos$ci spotkania i podj¢cia konstruktywnego sporu i owoc-
nego dla teologii dialogu z mys$la postmodernistyczna.

2. Miejsca spotkania i dialogu (sporu)
teologii katolickiej z ponowoczesnoscia

Nie ma watpliwosci, ze ponowoczesno$¢ kwestionuje wiele tradycyjnie
chrzescijanskich prawd, przekonan czy filozoficznego zaplecza. Poniewaz
jednak istnieja pewne zbieznos$ci teologii i ponowoczesnosci w postaci idei
czy narzgdzi i srodkéw ich wyrazu, eksplikacji i komunikacji, intuicji czy
postulatéw, to moga one stanowic¢ sposobnos¢ badz ptaszczyzng spotka-
nia. Przedstawione nizej propozycje naleza do waznych elementoéw teologii
i odwotanie si¢ do nich moze by¢ pomocne dla jej uprawiania i pastoral-
nej dziatalnoséci Kos$ciota. Stopien i zakres tych zbiezno$ci wzglednie ich
adekwatno$¢ w stosunku do potencjalnych odbiorcow nie sa jednakowe,

9 A.Perzynski, Stare buktaki i nowe wino. ,, Intellectus fidei” w ponowoczesnym swiecie, s. 51-52;
1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 167-169, 481-490. Wage
universale concretum podkresla Jan Pawet II: ,,Wcielenie Syna Bozego pozwala nam zobaczy¢
rzeczywisto$¢ owej wielkiej syntezy, ktorej umyst ludzki o wiasnych sitach nie mogtby sobie
nawet wyobrazi¢: Wieczno$¢ wkracza w czas... Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie
jest juz zamknigta w ciasnych granicach terytorialnych i kulturowych, ale otwiera si¢ na kazdego
cztowieka” (FeR, 12) oraz ,,dzigki zastosowaniu hermeneutyki otwartej na wymiar metafizyczny
mozna ukaza¢, w jaki sposob dokonuje si¢ przejscie od historycznych i zewnetrznych okolicz-
nosci, w ktorych powstaty dane teksty, do prawdy w nich wyrazonej, ktora wykracza poza te
uwarunkowania. Swoim ograniczonym i historycznie uksztalttowanym jezykiem cztowiek potrafi
wyrazi¢ prawdy, ktore przekraczaja ramy zjawiska jezykowego” (FeR, 95).
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lecz w wystarczajacym stopniu wspolne i wazne, aby potraktowacé je jako
wskazowki dla teologii”.

2.1. Perspektywa trynitarno-eschatologiczna
jako chrze$cijanska perspektywa dziejow i sensu

Odnowa wymiaru eschatologicznego w teologii, ktora dokonata si¢
w minionym wieku, wydobyta na $wiatlo dzienne jej terazniejszy i egzy-
stencjalny charakter. Zgodnie ze $wiadectwami biblijnymi, eschatologia
oznacza spojrzenie na czlowieka i dzieje oczami Boga — Boga, ktory dla
swojego stworzenia pragnie spelnienia we wspdlnocie ze soba i w pehni
Jego zycia. Pojawienie si¢ teologii historii przywrocito eschatologii wla-
$ciwg perspektywe, a mianowicie Boga jako ,,ostateczng rzecz” cztowieka,
a Chrystusa jako Eschatona wienczacego dzieje stworzenia. Dotychczasowy
klucz do eschatologii, jaki stanowita $mier¢, zostat zastgpiony, a wtasci-
wie przywrdcony trynitologii i chrystologii, co w nowy sposdb postawito
problematyke antropologiczng i kwesti¢ sensu cztowieka.

Propozycj¢ zwrotu ku eschatologii jako adekwatnej reakcji na pono-
woczesnos¢ preferuje mysl H.U. von Balthasara, ktory (za A. von Speyr)
koncentrujac si¢ na misterium trynitarnym, odstania obraz Boga przekra-
czajacy tradycyjny wizerunek uksztattowany w ramach statycznej mitosci.
Balthasarowska wizja ukazuje obecno$¢ wspolnoty zrdéznicowanych osdb
Boskich wraz z dramatycznym napigciem ich wzajemnego obdarowywa-
nia si¢ 1 przyjmowania, wyzwalajac jego krytyczny potencjat w stosunku
do Lyotardowskiej i Derridianskiej idei différance (r6znia, r6zNICa) jako
absolutnego poczatku". Uzywana przez H.U. von Balthasara metoda po-
dejmowanego z roznych perspektyw fenomenologicznego ogladu okazu-
je sie zbiezna ze specyfika ponowoczesnego poznania, rozpoczynanego od

10 S. Wendel, Postmoderne Theologie? Zum Verhdltnis von christlicher Theologie und postmoderner
Philosophie, w: Fundamentaltheologie. Fluchtlinien und gegenwdrtige Herausforderungen,
K. Miiller (Hrsg.), Regensburg 1998, s. 198—199.

IO pojeciu rozni zob. J. Derrida, Réznia (différance), http://www.hamlet.edu.pl/kont/index.
php?id=derridaj3, [dostgp: 10.01.2013].
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centrum rzeczy, nastgpnie zmierzajacego ku peryferiom, aby powroci¢ do
poczatku. Ujawniajace si¢ w teologii H.U. von Balthasara korespondowanie
hermeneutyki teologicznej z ponowoczesng obecne jest rowniez w korela-
cji estetyzujacej tendencji ponowoczesnosci z przyjetym przez niego pigk-
nem jako kategorig uj¢cia objawienia si¢ Boga i droga Jego doswiadczenia.
Zbieznos¢ pojawia si¢ takze w okolicznosci odejscia od schematu systema-
tycznych traktatow teologii i antysystemowej tendencji ponowoczesnosci.
Wspomniany wyzej ponowoczesny pierwiastek estetyczny, ujawniajacy sie
W postaci estetyzujgcego myslenia, siggania do awangardy i eksperymentu,
performance, inscenizacji i symulacji, ornamentyki i design (J.-F. Lyotard,
W. Welsch, U. Eco, P. Sloterdijk) stanowi rowniez no$ng teologicznie kate-
gori¢ hermeneutyczno-komunikacyjna”.

Nieco inny charakter ma propozycja F. Grubera, teologa fundamentalne-
go z Linzu, przyjmujacego eschatologi¢ jako religijng perspektywe odczy-
tania dziejow. Idea ta wytonita si¢ w ramach pytania o mozliwo$¢ méwienia
0 Bogu w ahistorycznej perspektywie ponowoczesnosci, przy podkresleniu
niezbywalno$ci religii dla ponowoczesnej kultury. Jej punktem wyj$cia jest
krytyka tradycyjnej teologicznej wizji historii, ktora uformowana na bazie
ontologii i hermeneutyki pozbawiona jest wrazliwosci i zdolno$ci uchwyce-
nia aktualnych wydarzen i zmian. W reakcji na t¢ niezdolnos$¢ nalezy zwro-
ci¢ sie w strong wspolnotowego dos§wiadczenia cierpienia jako najmoc-
niejszej formy krytyki tradycyjnych wzorcéw historycznych oraz w strong
teologicznych usitowan zaradzenia temu cierpieniu. Odwolanie si¢ bowiem
do eschatologii otwiera przed cierpigcymi nadzieje na zamiane losu i na akt
sprawiedliwosci Boga, takze w postaci Jego ostatecznej interwencji okre-
$lajacej sens wydarzen. Wielo$¢ oraz dramatyzm do$wiadczanej niespra-
wiedliwosci 1 przemocy mogg bowiem zosta¢ ostatecznie przezwycigzone
tylko w apokaliptycznym czynie Boga, do ktérego nalezy takze uniwersalne

12 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 126—127, 481-490;
T. Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, Krakow 2005,
s. 414-418; S. Wendel, Postmoderne Theologie? Zum Verhdltnis von christlicher Theologie
und postmoderner Philosophie, s. 207-209. Na temat pigkna jako kategorii rewelatywnej zob.
M. Pyc, Objawienie Boga w estetyce teologicznej Hansa Ursa von Balthasara, w: Objawienie
Boze w interpretacji wspolczesnych teologow, red. B. Kochaniewicz, Poznan 2010, s. 195-208
[,,Studia Theologie Fundamentalis”, t. 1].
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pojednanie i dopetnienie dziejow §wiata. Ta usensawniajaca losy cztowieka
eschatologiczna mowa o Bogu si¢ga po znaczaca dla ponowoczesnosci ka-
tegorie symbolu jako adekwatnego tradenta i wyraziciela sensu, czytelnego
i nosnego rowniez dla spotecznosci wyzej rozwinietych”.

Powyzsza perspektywa eschatologicznej jednosci i pojednania, spetnienia
sie stworzenia i osiggniccia petni przez dzieje moze stanowi¢ przekonujaca
kontrpropozycja i istotng przeciwwage dla Lyotardowskiego porzucenia — na
rzecz dekonstrukcji, pluralnosci i heterogennosci —idei catosci 1 jednosci, trans-
parencji i komunikowalnosci, sensu i finityzmu. Perspektywa ta stanowi swoistg
furtke dla religii, ktora zawiera takze uprzywilejowang 1 historycznie potwier-
dzong posta¢ kulturowego universum dla jednostki i spolecznos$ci. Nie mozna
jednak przeoczy¢, ze ponowoczesnos¢ oznacza takze roszczenie obrachunku
nowoczesnosci z jej ideatami, jak m.in. kluczowe odniesienie i relacja miedzy
calo$cig a czeScia, jednoscig i wieloscig czy tym, co absolutne, a co relatywne.

2.2. Metaforyka uprzywilejowanym $rodkiem wyrazu,
hermeneutyki i komunikacji wiary

Poszukiwanie przez teologie drog wyjscia naprzeciw wyzwaniom pono-
woczesnosci w sposob nieunikniony musi si¢ zmierzy¢ takze z problematy-
ka mozliwosci i adekwatnosci jezyka w wyrazaniu, eksplikacji i przekazie
rzeczywistos$ci wiary, nie umniejszajac przy tym potencjatu racjonalnosci
jezyka czy zwigzkow z tradycja. Analizy takich wiodacych myslicieli filo-
zofii jezyka jak np. P. Ricoeur, R. Girard, H.G. Gadamer wykazuja znacz-
ny hermeneutyczny i komunikacyjny potencjat takich kategorii i narzedzi
jezykowych jak metafora, paradoks, mit, obraz i symbol, od poczatku zna-
nych i wykorzystywanych w teologii. Dostrzezenie immanentnych granic
tego zwigzku koreluje ze sprzeciwem teologii negatywnej, wysuwanym

13 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 529-532. Konieczno$¢
usensawniajacej funkcji teologii jest konsekwencja wielosci sposobow myslenia (filozofii), da-
lekich od ontologii, oraz bolesno$ci braku nadziei i sensu wynikajacych z nihilizmu porzucenia
dazenia do cato$ci i jednosci — por. J. Kulisz, Teologia w poszukiwaniu swej tozsamosci, w: Toz-
samos¢ teologii, red. A. Anderwald i in., Opole 2010, s. 32.
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przeciw zamykaniu prawdy we wlasciwej pojeciu kategorii adekwacji.
W przywotywanej metaforologii nie chodzi o czynnik estetyczny, ale jej
zwigzek z prawda i jego obligatoryjnos¢, wynikajace ze zdolnosci metafory
do bycia modelem heurystycznym, przyblizajagcym rzeczywisto$¢ propor-
cjonalnie do danych uchwytnych z jej zawartosci. Ta zdolno§¢ metafory
jest wynikiem jej funkcjonowania na réznych plaszczyznach rzeczywi-
stosci, takich jak estetyka, emocje czy ratio, korelujacych z ponowocze-
snym paradygmatem pluralnosci i otwierajacych tez droge do nowych ujec.
Roéwnolegta obecno$¢ w strukturze metafory symbolu i obrazu oraz poje-
cia i dyskursu, uzdalnia ja do harmonizowania napi¢cia migdzy tozsamo-
$cia 1 rdznica, nie naruszajac przy tym racjonalnego charakteru dyskursu.
Te cechy ustanawiajg metafore no$ng propozycja kongruentnego i miaro-
dajnego, cho¢ niekoniecznie wyczerpujacego narzedzia odpowiedzi na py-
tania egzystencjalne. Poniewaz, podobnie jak symbol i mit, metafora sta-
nowi naturalny, strukturalny i uniwersalny element jezyka, dlatego moze
by¢ skuteczng kontrpropozycja na ponowoczesng kontestacje metafizyki
z jej jednoznacznymi, ale i abstrakcyjnymi pojgciami oraz z roszczeniem
do prawomocnej obiektywizacji transcendencji Boga".

Odpowiednio$¢ metafory w teologii wynika nie tylko z przyblizania
przez nig nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci wiary, ale takze wolnosci jej
adequatio od dychotomii prawda — falsz. Wprawdzie ceng tej niezaleznosci
jest precyzja w odwzorowywaniu rzeczywistosci, ale profitem jest zdolnosé
generowania nowych znaczen oraz zachowanie continuum w ich rozwija-
niu. Inng racja legitymizujaca metafore jako kognitywne narzedzie teolo-
gii i adekwatny $rodek komunikacji wiary jest analogicznos¢ jej struktury
w zestawieniu z wydarzeniem Wecielenia. Nie wolno tez przeoczy¢ czyn-
nika statystycznego, jakim jest liczna obecno$¢ metafory w Biblii, zwlasz-
cza ewangelicznych przypowiesci, co pozwala widzie¢ w niej ,,prefero-
wany” przez samego Boga sposdb mdwienia o sobie i pojmowania przez
Niego sytuacji cztowieka. Teolog powinien sigga¢ po metaforyke w imi¢
wiernos$ci Biblii, a nie ze wzgledu na aprioryczne zalozenia filozoficzne.

4 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 382—383,479; G. Strzel-
czyk, Problem metafor w teologii albo teologia jako metafora, w: Racjonalnos¢ wiary, red.
B. Kochaniewicz, Poznan 2012, s. 187-200 [,,Studia Theologie Fundamentalis”, t. 3].
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Podkresli¢ tez nalezy odpowiednio$¢ metafory w stosunku do natury wia-
ry, tzn. wewngtrznej, osobowej wigzi z Bogiem, dla wypowiedzenia ktorej
nie wystarcza sama hermeneutyka wyjasniania i przekazu, zamknigta na
sfere przezy¢ i odczué. Warto$¢ metafory w teologii jest wiec wynikiem
jej rozlegtych mozliwos$ci semantycznych, tzn. wyrazania znaczen oraz jej
potencji heurystycznych, czyli docierania do glebszych, nieznanych dotad
tresci i warstw. Parafrazujac P. Ricoeura, mozna powiedzieé, ze ,,metafora
daje cztowiekowi do myslenia™”,

Spotkaniu teologii z ponowoczesnoscig sprzyja rbwniez obecny w me-
taforze element wyobrazni i estetyki, ktory — przymuszajac do ,,pomysle-
nia wigcej” — dynamizuje dyskurs i myslenie spekulatywne (intellectio),
i otwiera je na glebsze poktady prawdy. Czynnik ten, wspdlnie z paradok-
sem oraz intensyfikujacymi ludzkie do§wiadczenie pierwiastkami emocjo-
nalnymi i etycznymi, sktania odbiorce metafory do wyjscia poza znaczenie
literalne wypowiedzi (transgresywny charakter jezyka metafory) i ukierun-
kowuje go na ,,inno$¢” Boga. Przekroczenie dotychczasowych schematéw
myslenia, dzialania czy hierarchii warto$ci wprowadza adresata w nowa,
niedostrzegang dotad i przerastajaca go rzeczywisto$¢ (metanoia), cze-
go ilustracjg sa takie wydarzenia biblijne jak exodus Izraela z Egiptu czy
zmartwychwstanie Jezusa”“.

Ze wzgledu na funkcjonalne pokrewienstwo z metaforg na przywotanie
zastuguje takze kategoria mitu, nalezaca do sfery jezyka symbolicznego,
a wigc zwyczajnie obecnego i bliskiego zyciu chrzescijanina. Poglebione
badania w XIX w. zweryfikowaty tradycyjne postrzeganie mitu jako ir-racjo-
nalnego podania z zamierzchtej przesztosci, pejoratywnie waloryzowanego
przez o§wieceniowe ratio, i odstonity jego glgbsza nature. Mit bowiem to
wielowiekowy zbior zbieznych obrazéw podswiadomosci spotecznej, po-
zwalajacych przedstawi¢ wykraczajace ponad sfere empiryczng wydarzenia

15 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 456.

16 Tamze, s. 458-463,473,479. Warto nadmienic, ze sa propozycje modelu teologii metaforycznej
S. McFague. Dla integralnosci prezentacji nalezy tez wskazac trudno$ci towarzyszace uzywaniu
metafory jak rozmazywanie si¢ réznicy pomiedzy nig a pojeciem, migdzy bezposrednioscia
iposredniczeniem, skutkujace przypadkowoscia uzyskiwanej orientacji; naktadanie si¢ metafory
i pordwnania, podwazajace jej nieprzettumaczalno$é; nastgpnie reontologizacja metaforyki
iryzyko dwuznacznosci wynikajace z ontologicznego rozwigzania napigcia rozum-wyobraznia.
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(wartosci, idee, porzadek), ktore nadaja sens (cel, warto§¢) doswiadczeniom
i sytuacjom egzystencjalnym i spotecznym, umozliwiajac przez to odbior-
cy opanowanie albo przystosowanie si¢ do rzeczywistosci. Dzigki takim
funkcjom jak eksplikatywno-oswajajaca, normujgca, oczyszczajaca czy
formujaca, mit umozliwia wnikni¢cie w glebsze poktady egzystencji oraz
analogiczne poznanie sfery transcendentnej. Potraktowany jako sakralna
opowies¢ komunikujaca istotne prawdy egzystencjalne i transcendentne,
mit moze by¢ srodkiem pastoralnej dziatalnosci Kosciota, adekwatnym do
nastawien cztowieka ponowoczesno$ci'.

Wspotczesnie, ze wzgledu na zsekularyzowany i pluralny kontekst wiary,
coraz wigksze znaczenie semantyczne i mozliwosci komunikacyjne przy-
znawane sg symbolowi”. Sieganie teologdw do niego uzupetnia ich racjo-
nalny dyskurs o element oddziatywania estetycznego oraz pozwala wyjs¢
poza ograniczenia historycznos$ci, owocuje nowymi wymiarami wypowie-
dzi, a w konsekwencji wigksza skutecznoscig komunikacji wiary i budowa-
nia wspolnoty Kosciota. W afirmatywnym zwrocie ku mitowi, uznajagcym
go za mozliwg forme¢ wyrazu i przekazu Objawienia, mozna widzie¢ pewng
reakcje na wielowiekowa hellenistyczng identyfikacje Objawienia z wie-
dza. Istniejacy konflikt z ponowoczesna tzw. nowa mitologia, stanowigca
absolutyzacje mitu przeciwko chrzescijanstwu, jego tradycji i instytucji,
moze zostac rozwigzany przez uznanie mitu jako swoistej instancji krytycz-
nej w stosunku do dogmatycznej lektury biblijnych narracji. W przypadku
mitu zydowsko-chrzescijanskiego o grzesznym i naznaczonym wing czto-
wieku i jego odniesieniach do Boga, ukazujacych jako wzajemne budo-
wanie wspolnoty, to teologia moze z niego wydobywa¢ wielorakie modele

17 J. Herbut, Mit, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 2007, s. 373-374; K. Ko-
sior, Mit, w: Mata encyklopedia filozofii, red. J. Dgbowski i in., Bydgoszcz 1996, s. 294.

18 M. Neri, K. Kreutzer, Symbol, w: Lexikon philosophischer Grundbegriffe der Theologie,
s. 392-394. Wiasciwosciami symbolu, ktore uzdalniaja go do nosicielstwa tresci i rzeczywistosci
religijnej, jest ich pochodzenie z kontemplatywnej aktywnosci cztowieka, zdolno$¢ kreowania
nowej rzeczywistosci, kumulowanie i utrwalanie réznorakich aktow ludzkich (jak poznanie,
dazenia, przezycia, wydarzenia, koncepcje spoteczno$ci ludzkiej czy wiazanie kolejnych po-
kolen), zdolnos$¢ wyrazania wielu znaczen i budzenia nowych rzeczywistosci, przezy¢, intuicji,
wizji, strukturalno$¢ w postaci tworzenia sieci symboli i formowania universum symbolicznego —
L. Dyczewski, Symbol religijny, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red.
M. Libiszowska-Zottkowska, Warszawa 2004, s. 406-407.
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wspolnoty i zaleznosci cztowieka wobec Boga oraz migdzy samymi ludz-
mi. llustracjg praktycznego zastosowania teorii mitu moga by¢ badania
R. Girarda, ktory — za pomocg mitycznie potraktowanej biblijnej idei ko-
zla ofiarnego — wykazat mozliwos$¢ przezwyciezenia i przewyzszenia me-
chanizmu ofiary, a w dalszej mierze takze przemocy. Dzigki tej kanalizacji
przemocy w ofierze religijnej, jako istotnemu kulturowemu mechanizmo-
wi, spoleczefnstwa sg w stanie przetrwaé swoje kryzysy”.

2.3. Teologia negatywna (apofatyczna) odpowiedzia na nadmierng
racjonalizacje teologii zapoznajaca glebie transcendencji

Propozycja zastugujaca na wnikliwsze przyjrzenie si¢ jest teologia
negatywna (apofatyczna). Ten typ teologii zazebia si¢ z ponowocze-
snoscig juz na poziomie antropologii, czotowi bowiem przedstawiciele
ponowoczesnosci wskazujg wyjatkowos¢ tozsamosci cztowieka w by-
ciu adresatem mowy Boga (objawienia): J.-F. Lyotard dopuszcza afir-
macje¢ Boga jako warunek sprawiedliwosci, a w konsekwencji wymog
etycznosci dyskursu, za$ J. Derrida wiaze afirmacj¢ Boga z pismem i je-
zykiem jako Jego $ladami. Dla obu filozoféw fenomen mowy i pisma,
a w konsekwencji cztowieka, ktory jako jedyne stworzenie ich uzywa
1 dzigki nim zdolny jest przyja¢ Objawienie, stanowi swoisty przejaw
»teologii stworzenia”. Apofatyczna droga obecno$ci Boga wydaje sig¢
by¢ adekwatng kontrpropozycja wysuwana naprzeciw ponowoczesne-
mu ujmowaniu Boga jako terazniejszo$¢ pewnej Nieobecno$ci w tym
swiecie (E. Borgman). Rozwijana jest ona w odmowie przyzwolenia

1 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 446—455; T. Spidlik, M.1.
Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, s. 227, 282, 302-307, 364-369.
Integralne naswietlenie problematyki mitu domaga si¢ uwzglednienia faktu, ze ponowoczesnosé
sformutowata wiasna, ,,nowa mitologi¢”, traktujac mit jako forme uprawiania filozofii, cho¢ za
pomoca innych $rodkow niz pojecia. Jej dazeniem jest zapewnianie zyciowej orientacji i wybawienia,
a docelowo zaprowadzenie totalnosci wiedzy i dziatania. Przeciwstawia si¢ ona zarowno wielkim
narracjom, jak i w duchu rywalizacji oskarzanemu o zawtaszczanie prawdy chrzescijanstwu —
oferujac w gruncie rzeczy synkretyczny zlepek wielu zréznicowanych kategorialnie elementow,
jak religia, mitologia, teorie paranaukowe, projekcje aktualnych problemow.
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J.-F. Lyotarda przeciw ,,wykluczaniu obcego”, be¢dacego postacia ,,obec-
nosci pewnej nieobecnosci”, a takze w reakcji na postulat R. Rorty’ego
wydobywania na §wiatto dzienne tego, co niewidzialne i niewypowie-
dziane, a co spychane jest z obrzeza do centrum. Poglady takie postuluja
wigc uwzglednianie waznego dla teologii wlasciwego obrazom ikono-
klazmu (J.-F. Lyotard, J. Derrida)”.

Roszczenie teologii apofatycznej do bycia autentyczng mowa o Bogu
bazuje na $wiadomosci granic poznawalno$ci Boga oraz towarzyszacym
jej przeswiadczeniu o doniostos$ci $wiadectwa jako oddziatywania mie-
dzy cztowiekiem a Bogiem. Teologia ta, zaczatkowo obecna juz w sta-
rotestamentalnym zakazie wymawiania imienia Bozego czy obrazowego
przedstawiania Boga, rozwijana byta przez wschodnich Ojcow Kosciota,
ktorzy droge mistycznego do§wiadczenia Boga przedktadali nad pozy-
tywne i spekulatywne poznanie. Stanowita ona integralny, cho¢ o réznej
intensywnosci, sktadnik tradycji Ko$ciota, o czym $wiadczy nauczanie
Soboru Lateranskiego IV o analogii teologicznej, my$l Mikotaja z Kuzy
i spekulatywna mistyka niemiecka (Eckhart, J. Tauler), a w minionym
wieku protestancka ,,teologia §mierci Boga” i opcja etsi deus non dare-
tur (D. Bonhoeffer) jako sytuacja braku (E. Borgman). Poznanie i mowa
o Bogu za pomocg jezyka negacji, antynomii i paradoksu pozwala wnie$¢
si¢ ponad obrazy i symbole wywodzone z rzeczywisto$ci naturalnej czy
idee wyprowadzane z doskonalosci stworzonych (KKK, 41). Jej ko-
gnitywne, hermeneutyczne i komunikacyjne mozliwos$ci sa wynikiem
ponadpojeciowego, intuicyjno-egzystencjalnego poznania Boga, ktore
przekracza konceptualistyczne mys$lenie teologiczne, nazbyt tozsame
z kategoriami i twierdzeniami metafizycznymi. Przypomina ona teologii
systematycznej o relacyjnej jedynie odpowiednio$ci uyjmowania prawdy
o rzeczywistosci transcendentnej (KKK, 43) i uzaleznieniu mozliwosci

20 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 367-368, 405-408;
S. Wendel, Postmoderne Theologie? Zum Verhdltnis von christlicher Theologie und postmoderner
Philosophie, s. 200-202. Nalezy nadmieni¢, ze ponowoczesnos¢ posiada ,,wlasng” teologi¢
narratywna, bedaca wyrazem jednostkowej, osobistej wiary i doswiadczenia teologa — por.
A. Perzynski, Teologia w kontekscie posthermeneutyki. Zjawisko deplacement jako wyzwanie
dla teologii, STV 2005, z. 2, s. 79-95.
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jezyka od otwarto$ci na rozliczne funkcje stowa, jak np. historyczna,
biograficzna czy socjalizujgca. W jakim$ stopniu kompensuje ona tez
pojeciowe niedostatki jezyka teologii i w stosunku do niego moze pel-
ni¢ funkcje krytyczng™.

Uprzywilejowane narzg¢dzie i forme teologii negatywnej stanowi
wspomniana wyzej metaforyka. Obecna jest ona w literaturze i sztuce,
ale nade wszystko w §wiadectwach biblijnych, gdzie w postaci kluczo-
wych wydarzen (narracji) historii zbawienia lub znamiennych postaci,
jak Hiob, Kohelet czy Jeremiasz, przekazuje doswiadczenie Boga trak-
towane jako wyraz religijnych prado$§wiadczen cztowieka. Zwrocenie
si¢ egzystencji dotknigtej zaloba, peknigciem, utrata zyciowych szans
czy rozpaczg ku tym metaforom wprowadza ja w nowy horyzont — per-
spektywe Boga i nadziei, uzdalniajace do wypowiedzenia i objasnienia
wlasnych dramatow (wzorce interpretacyjne) oraz pozwalajace na re-
witalizacje 1 odnalezienie nowego poczatku (konstrukcje usensawniajg-
ce). ,,Atutem” teologii negatywnej jest takze umozliwienie zycia z apo-
rig w postaci niewyczerpujacych wypowiedzi teologii czy konfrontacji
z immanentnymi ograniczeniami konceptualnego jezyka. Egzystencjal-
ny charakter metaforyki chroni jej wypowiedzi przed abstrakcyjnoscia
wlasciwa ogoélnym pojeciom, ofiarowujac propozycje pewnego stylu
zycia religijnego, bazujacego tak na przyswojeniu doswiadczen zycio-
wych, duchowych i wypowiedzi teologii, jak i na doswiadczeniu mitu-
jacego, zywego i zbawiajacego Boga. Dlatego prawda przekazywana za
posrednictwem teologii negatywnej ma charakter bardziej obligujacy
i perswazyjny niz kognitywny (adequatio)”.

2 'W. Hryniewicz, Apofatyczna teologia, w: Encyklopedia Katolicka, red. F. Gryglewicz i in., Lublin
1985, t.1, kol. 745-748; A. Perzynski, Metoda teologiczna w dobie postmodernistycznej, s. 129;
1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 408—413.

2 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 410—413. Por. Ch.
Béttinger, Glaubensnite. Theologische Uberlegungen zu bedringenden Glaubensfragen und
Kirchenerfahrungen, s. 100-119; H.-J. Sander, Negative Theologie, w: Neues Lexikon der
katholischen Dogmatik, W. Beinert, B. Stubenrauch (Hrsg.), Freiburg in Breisgau 2012, s. 501-503.
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2.4. Teologia narracyjna jako remedium
na nadobecno$¢ w niej myS$lenia metafizycznego

Wazng szans¢ odnowienia teologii chrzescijanskiej i, stosownie do zna-
koéw czasu, adekwatng reakcje na postmodernistyczng kontestacje metafi-
zyki 1 takiegoz myslenia stanowi teologia narratywna (symboliczno-opo-
wiadajgca), zwlaszcza w kontekscie wspomnianej juz dominacji myslenia
metafizycznego w teologii. Nurt ten, podobnie jak teologia negatywna, daje
pewien wglad w niemozliwe przeciez do wypowiedzenia misterium Boga.
Ujmuje ona istot¢ chrzescijanskiego oredzia nie na sposob systematyczne-
go wyktadu jak credo czy katalog zasad moralnych wydobywanych z Pi-
sma Swigtego, ale za klucz przyjmuje perspektywe historii, tj. wydarzen,
przede wszystkim tych utrwalonych w opowiadaniach biblijnych. Siegnig-
cie teologii do tego typu wypowiedzi mogloby by¢ adekwatng reakcja na
przestonigcie osobowego, dynamicznego i egzystencjalnego obrazu Boga,
ktory jest wlasciwy narracjom biblijnym oraz dziejowemu i osobowemu
charakterowi Objawienia i zbawienia, przez myslenie filozoficzne, tj. zdo-
minowane metafizyczng spekulacjg i perspektywa przyczynowosci, onto-
logicznie urzeczawiajacych stosunek Boga i $wiata”. Reorientacja ta ma
stuzy¢ odnowieniu znacznie ostabionej wigzi teologii z zyciem i kultem.

Idea narracji w teologii nie jest nowa, gdyz obecna jest w liturgii i kul-
cie ikony Kosciotow Wschodu, w Europie jednak pozostaje jeszcze w sta-
dium zaczatkowych projektow, inicjowanych i rozwijanych m.in. przez
J.B. Metza, H. Weinricha czy N. Lasha. Jej podjecie ma na celu calo$ciowe
ujecie faktu chrzescijanskiego z perspektywy symboliczno-opowiadajacej,
jako harmonizujacej z egzystencja czlowieka oraz ze specyfika jego mowy
i dzialania, a przez to ma nadac tradycyjnym tresciom wiary nowa, gtgbsza
swiadomos¢ i praktyke. Propozycja, ktora wyszta juz poza fazg projektu,
jest tzw. teologia polityczna J.B. Metza, ktorej ideg wiodaca jest spolecz-
ne dopehienie chrzescijanskiej ortodoksji przez ortopraksje. Wyrosta ona

2 Przesunigcie to ma u swoich podstaw trudnosci wezesnej teologii uzgodnienia nauki o Bogu
z Jego dziataniem w historii, tj. Objawieniem i zbawieniem, ktora rozwigzywano przez rozdzie-
lenie tych dwoch porzadkow — J. Cichon, O determinacji przedmiotu teologii, w: Tozsamosé
teologii, s. 105-108.
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z dazenia do okreslenia spotecznej postawy chrzescijan wobec historii roz-
poznawanej jako dzieje przemoznej obecnosci cierpienia, niesprawiedliwo-
$ci czy niespetnienia. Taki charakter dziejow prowadzi nieuchronnie do ,,wy-
paczenia” ludzkiego rozumu, ktéry — wbrew stworczemu ukierunkowaniu
na wolnos$¢ i humanizacj¢ — staje si¢ pamiecia o niespetnionym szczgséciu
cztowieka, czyli memoria passionis. Dzigki jednak wprowadzeniu w prze-
strzen zbawczego misterium Chrystusa otrzymuje on nowy status — staje si¢
memoria passionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi, a w konsekwencji
zyskuje perspektywe nowej przysztosci — staje si¢ nosicielem nadziei osta-
tecznego dopetienia dziejow przez Zmartwychwstalego. Ponawiana we
wspolnocie Kosciota praktyka wspominania i opowiadania wyrasta z cig-
gle witalnego potencjalu obietnicy (znaczenia przesztosci dla przysztosci)
i stuzy nie tyle chronigcemu przed zapomnieniem przypominaniu, co przy-
nagla do nawrdcenia i intensywniejszego nasladowania Chrystusa, ktore
urzeczywistniajg krolestwo Boze (panowanie Boga) w historii. Teologia
ta przedktadajac pelne nadziei oczekiwanie na wybawienie przez Boga
ponad afirmatywne wypowiedzi teologii systematycznej, staje si¢ krytyka
ahistorycznego ujmowania cztowieka i nierozwiazywalnosci kwestii teody-
cei, dramatycznie wytonionej w Auschwitz i przez nie symbolizowanej™.
Stanowisko bardziej indywidualistyczne reprezentuje mysl H. Weinri-
cha, wedlug ktérego narratywna praktyka polega na przekazywaniu praw-
dy jako madrosci wytonionej i nabytej dzieki zyciowym doswiadczeniom.
Do kluczowych funkcji praktyki ustnego opowiadania nalezy terapeutycz-
ne oddzialywanie oraz, znany juz w pierwotnym Kosciele, katechetycz-
no-pedagogiczny potencjal przyswajania tradycji chrzescijanskiej. Spoj-
rzenie w takim duchu na chrzescijanskie credo pozwala rozpozna¢ w nim

24 J.B. Metz, Teologia polityczna, Krakow 2000. Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowocze-
snosci i ponowoczesnosci, s. 463-464, 475-477; H. Vorgrimler, Teologia polityczna, w: Nowy
leksykon teologiczny. Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 383. Zob. P.M. Zulehner,
Schronienie dla duszy, Poznan 2006, s. 71-85. Przyktadem praktycznego wykorzystania teolo-
gii politycznej moze by¢ np. wystapienie K. Fiissela, J. Habermasa, ktérzy — w ramach protestu
przeciw coraz wigkszemu wptywowi, a nawet wtadzy gospodarki kapitalistycznej w coraz licz-
niejszych sferach ludzkiego zycia — odwotujg si¢ do biblijnych dziejow wyzwolenia oraz pro-
rockiego sprzeciwu, jako no$nikow nadziei upewniajacych o darze wolnosci i domagajacych si¢
solidarnosci, jako kluczowej zasady funkcjonowania panstwa (1. Bokwa, Teologia w warunkach
nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 353-354).
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skondensowane opowiadanie, ktore — analogicznie jak wypowiedzi do-
gmatyczne — petni role kryterium korygujacego dla innych narracji, zresz-
tg zwrotnie na nie ukierunkowanych”.

Siggnigcie zatem do paradygmatu narracji niesie, z jednej strony, szans¢
odzyskania dynamicznego wizerunku Boga, immanentnie obecnego w bi-
blijnych opowiadaniach, lecz przystonigtego metafizycznymi ujeciami,
z drugiej — stanowi szans¢ przywrocenia chrzescijanstwu charakteru bar-
dziej praktycznego, tzn. przezyciowego, egzystencjalnego, pedagogiczne-
g0 czy terapeutycznego.

2.5. Teologia hermeneutyczna postacia otwartosci wiary
na ponowoczesne principium pluralnosci

Inng jeszcze propozycja dialogicznego wyjscia teologii naprzeciw
ponowoczesnej filozofii jest siggnigcie po paradygmat hermeneutyczny.
G. Scobel, jeden z wiodacych przedstawicieli takiego projektu, odnoszac
si¢ do Lyotardowskiej idei /e différend (konflikt, zatarg), postuluje odejscie
filozoficznego rozumu od koncentracji na wyktadaniu tekstow czy udziatu
w sporach, i zaangazowaniu si¢ w hermeneutyke rozmaitych dyskursow,
czgsciowo tylko przektadalnych z racji swojej niejednorodnosci. Dopetnie-
niem takiej roli rozumu bylaby sztuka filozofii R. Rorty’ego, pojmowana
jako oswobadzanie filozofii z przymusu harmonizowania jej z wymoga-
mi prawdy, wynikajacego z lgku przed pluralnoscia. Dazenia te przenikaja
nowozytny trend ujednolicania hermeneutyki, a skutkuja deprecjacja czy
nawet niweczeniem pluralizmow i dziatan chroniagcych to, co juz zostato
odroznione, przed klasyfikujgcymi czy eksplikujacymi dziataniami ratio.
Zadanie teologii polegatoby na przektadaniu ponowoczesnej wielosci r6z-
nych jezykow, dyskursow czy stylow zycia na wiare religijng oraz szuka-
niu porozumienia pomig¢dzy nimi w postaci przej$¢. Przejscia te, w miejsce

2 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 464—466.
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pewnosci oferowanej dotad przez tradycyjna teologie, wprowadzaja prak-
tyke rozmowy z jej kontekstem”.

O ile G. Scobel traktuje hermeneutyke jako paradygmat teologii i jej
przedmiot widzi szerzej niz sam tekst, a mianowicie w tym, co sytuacyjnie
i kontekstowo zadane, to D. Tracy, bedacy zwolennikiem teologii jako her-
meneutyki, wskazuje na wydarzenie rozmowy jako model hermeneutyczny.
Zrozumieniu ponowoczesno$ci, prowadzacemu do odzyskania sensu, ma
stuzy¢ wykrywanie i dekonstrukcja wszelkich ideologii oraz metodologia
podejrzliwoscei i krytyki™. Taki hermeneutyczny model rozmowy, uwzgled-
niajacy dystans do siebie, element gry czy dynamike zmian, stuzy dotarciu
do idei formujacych czlowieka, pomijanych czy marginalizowanych dotad
w hermeneutycznej praktyce. Pytania stawianie w rozmowie, ktorej partne-
rem moze by¢ takze tekst, otrzymywane odpowiedzi i akceptacja ewentual-
nej przemiany winny iS¢ w parze z uznaniem przez rozmowcow uprzedniej
obecnosci w nich przekonan, wartosci czy dazen, podswiadomie ksztattu-
jacych ich tozsamos$¢ i prowadzony dialog. Oczekiwanym rezultatem takiej
rozmowy jest odkrycie prawdy objawienia, ktora nie jest jednak poznaniem
w sensie tradycyjnego adequatio, ale — z racji niewystarczalnosci tradycyj-
nych zatozen metodologicznych nauki oraz sceptycyzmu wobec metafi-
zycznej idei jednosci — nalezy ja rozumie¢ jedynie koherencyjnie, tzn. jako
wewnetrznie spojng. Dzigki temu zachowana zostaje pluralnos$¢ oraz niedo-
okreslono$¢ poznania i jego jezyka, a wynik poznawczy doznaje dodatkowo
wzbogacenia elementem sity perswazji. Okolicznosci te sg bliskie rowniez
mysli chrzedcijanskiej”.

26 Tamze, s. 395-397. Stanowczg i powazng przestroge przed ponowoczesna deprecjacja rozumu
kieruje D. Oko, wskazujac na ucieczke ponowoczesnosci od rzeczywistosci i operowanie w sferze
jezyka, medialnos¢, neomarksistowskie zrodta, brak zweryfikowanej teorii poznania i metafizyki,
antypersonalizm — D. Oko, Suwerennos¢ chrzescijanistwa. Teolog wobec ponowoczesnosci, w:
Problem teologii ponowoczesnosci, red. K. G6zdz, Lublin 2012, s. 119-136.

27 Proces dekonstrukcji rzeczywistosci w budowaniu nowego (postmodernistycznego) porzadku
i tadu $wiata J. Derrida [Pisma filozofii, Krakow 1992, s. 19] opart na pojeciu ,,r6zni” (la dif-
férance), wprowadzajacym rozroznienie na to, co wewnetrzne i pierwotne wobec zewngetrznoscei,
oraz to, co jawi si¢ na zewnatrz — tradycyjna filozofia zaktadata jednos$c¢ tych dwoch tozsamosci.

28 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 384-385; Ch. Bottinger,
Hermeneutik, w: Neues Lexikon der katholischen Dogmatik, s. 331-333.
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Hermeneutyczny model teologii cechuje si¢ uniwersalnym charakterem,
widocznym zwlaszcza na tle zawezajacych metod pozytywizmu. Odpowia-
da to aktowi interpretacji tekstu wymagajacego integralnego, wielopoziomo-
wego podejscia, 1 dlatego objasnianiu tekstu przez rozum towarzyszy takze
wyobraznia, dyspozycje czytelnika, metoda, zdrowy rozsadek czy symbol.
Projekt teologii hermeneutycznej, zwlaszcza w wydaniu D. Tracego, odsta-
nia liczne zbiezno$ci mysli chrzescijanskiej z mysla postmodernistyczna.
Wyborowi rozmowy jako kategorii kluczowej odpowiada idea religii jako
pramodelu rozmowy czlowieka z Bogiem, za$ teologia prezentuje si¢ jako
swoisty dialog teologii systematycznej z nurtami mistycznymi, prorockimi
czy apofatycznymi, ustanawiajagcymi jg rozmowa otwartg na to, co inne i r0z-
ne, a wigc wlasciwe ponowoczesnosci. Przywotanie kategorii taski i grze-
chu umozliwia adekwatne wypowiedzenie sytuacji uwiklania si¢ cztowieka
w ideologie oraz wydarzenia wyzwolenia przez Innego. Ukazywanie zwigz-
ku stowa ludzkiego ze stowem Bozym oraz implikowanie trwalej potrzeby
hermeneutyki stanowi niezwykle dowartosciowanie znaczenia jezyka i tek-
stu ze strony chrzescijanstwa. Waznym elementem jest wydobycie chrzesci-
janskich strategii oporu immanentnie obecnych w wystapieniach prorokow
1 mistykoéw, w postaci wstuchiwania si¢ w glos odtraconych czy zapomina-
nych, oraz w perspektywie braterskiej solidarno$ci i nadziei”.

Powyzszy model teologii moze by¢ w swoich zasadniczych zarysach uzna-
ny za odpowiedz na papieski apel o adekwatne metody rozumienia Objawienia.
Oto6z ludzki, pojeciowy charakter jezyka tekstu biblijnego, uciele$niajacy prze-
kazujaca zbawcza prawde mowe transcendentnego Boga, domaga si¢ okreslania
relacji miedzy znaczeniem a prawdqg zawarta w tekstach biblijnych, a koniecz-
nos$¢ dotarcia do glgbszego sensu historii zbawienia wymaga ustalenia relacji
zachodzqcej miedzy faktem a jego znaczeniem (FeR, 94). Takim wymogom

2 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 385-386. Oceniajac t¢
opcje, nalezy wspomnie¢ o przyktadaniu przez nig nadmiernej wagi do jezyka (jak to jest wia-
$nie w przypadku D. Tracy), traktowanego przez ponowoczesnos$¢ jako podstawowy wymiar
egzystencji cztowieka, zajmujacy dotychczasowe miejsce autonomicznego podmiotu. Skutkiem
jest zapoznanie spotecznego i historycznego charakteru procesu rozumienia oraz rozluznienie,
anawet utrata wigzi jezyka z rzeczywistos$cia. Zwrot ku Derridowskiemu dekonstruktywizmowi
w postaci redukcji jezyka do gry stow i systemu roznic oraz stanowisko o arbitralnym znaczeniu
stow skutkuje uniewaznianiem kwestii sensu (tamze).
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moze zado$éuczyni¢ wlasnie hermeneutyka otwarta na wymiar metafizyczny,
tj. zdolna do przejscia od historycznych i kulturowych uwarunkowan tekstu
do zawartej w nich absolutnej i uniwersalnej prawdy stowa Bozego (FeR, 95).

3. Uwzglednianie aspektu antropologicznego warunkiem
integralnosci dialogu z ponowoczesnoscia

Ostatnig plaszczyzng odniesienia teologii do ponowoczesnosci jest an-
tropologia. Cztowiek doby ponowoczesnosci okazuje si¢ by¢ bytem pozba-
wionym swojego dotychczasowego wyjatkowego statusu i miejsca w §wie-
cie — przestal stanowi¢ centrum $wiata i pozbawiony zostal pewnosci swojej
historycznej §wiadomosci. Upowszechnianie si¢ btednej interpretacji teorii
K. Darwina odebrato mu wyjatkowos$¢ posréd innych istot Swiata przyrody,
psychoanalityczne traktowanie przez Z. Freuda, sprowadzajgce jego tozsa-
mo$¢ do poziomu behawioralnego, ogotocito go z poczucia autonomicznej
tozsamosci i pewnos$ci swojego ,,ja”. Naruszenie zaufania do rozumu (Karte-
zjusz, I. Kant) i pojawienie si¢ fizyki kwantowej zrelatywizowato dotychcza-
sowe rozumienie rzeczywistosci, rozwoj przemystu wprowadzit nows jakos¢
zwigzku miedzy warunkami zycia i §wiadomoscia, zas rewolucja francuska
(1789) zerwata wiezi spoteczne z chrzescijanska tradycja i proklamowata
wylgczny autorytet rozumu.

W ten kryzys tozsamosci wlasny wklad wniost postmodernizm, ktory ustami
R. Rorty’ego zakwestionowat idee natury ludzkiej jako szkodliwe dziedzictwo
filozofii greckiej: cztowiek to sie¢ zapatrywan i dazen, popedow, zaleznosci
i energii, to somatyczno-psychiczny mechanizm reagujacy na bodzce, to entu-
zjastyczny konsument dobr z poziomu cielesnosci i seksualnosci. Taka biolo-
giczno-behawioralna antropologia niweczy status osoby i podmiotu i wyrywa
cztowieka z najglebszego, bo metafizycznego, gruntu istnienia i samorozumie-
nia (systemowa decentralizacja podmiotowego ja i dekonstrukcja ontologicz-
nego podmiotu)”. Teza J. Derridy i J. Lancana o historycznych, psychologicz-

30 Por. J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, s. 286-291; S. Wendel,
PostmoderneTheologie? Zum Verhdltnis von christlicher Theologie und postmoderner
Philosophie, s. 210; J. Herbut, Osoba, w: Leksykon filozofii klasycznej, s. 417-419. Przypomnie¢
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nych i spotecznych zrédtach podmiotowosci cztowieka odcina antropologie od
historycznych realiow i od prawdy objawionej, nieuchronnie generujac jego
rozchwianie, zmienno$¢ i utrate wewnetrznej jednosci’.

Jedng z kluczowych konsekwencji ponowoczesnej antropologii jest
apoteoza wolnosci, pojmowanej jako efekt zlania si¢ ordynarnego natu-
ralizmu z liberalizmem, co skutkuje wyptukaniem z odniesien do prawdy
Objawienia i prawdy bytu (metafizyka), izolacjg od innych wartosci, dobr
i norm, a wreszcie pozbawieniem wiezi ze wspolnota. To ,,oswobodzenie”
cztowieka z ,,ograniczajacych” go wigzéw z bliznimi oznacza jednak takze
,uwolnienie” od wspolnoty, ktora tradycyjnie dotad wspierata go i rozwija-
la i okazuje si¢ paradoksalnie albo mrzonka, albo bolesnym brzemieniem
nowych niepewnosci, alienacji czy wzajemnej oboj¢tnosci, zwienczonych
wielorakim, ograniczajacym porozumienie relatywizmem. Ceng tego ,,po-
wigkszania zakresu wolnosci” przez Lyotardowskie zakwestionowanie wiel-
kich narracji okazuje si¢ takze utrata cato§ciowej perspektywy rozumienia
siebie, dziejow i sensownosci w przezywaniu swojego losu”.

Tej maksymalizacji wolno$ci towarzyszy proces indywidualizacji. Cztowiek
stajac si¢ samodzielnym, autonomicznym i ,,wyzwolonym”, a raczej oderwanym
od tradycji indywiduum, ,;uwalnia si¢” z , krepujacych” go uniwersalnych norm

nalezy, ze to metafizyczna transcendencja Boga judeo-chrzescijanskiego Objawieniu umozliwita
sfomutowanie pojgcia osoby i jej wolnosci.

3t 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 64, 118-121,
339-340, 415. Por. B. Frydryczak, Postmodernizm: czy Smier¢ podmiotu filozoficznego,
,.Cztowiek i spoteczenstwo” 12:1995, s. 65-73; M. Potega, Kryzys pojecia podmiotu w filozofii
postmodernistycznej, ,,Przeglad filozoficzny” 1:1996, s. 63—-86.

2 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 163—166, 184-185,
209. Wprowadzona do filozofii nauki przez P.K. Feyerabenda stynna zasada anything goes
(wszystko ujdzie, wszystko jest dozwolone), majaca w swoim zamysle kwestionowa¢ zasade
niesprzecznosci w teoriach naukowych, trafnie oddaje ponowoczesne pojmowanie wolnosci
(PK. Feyerabend, Against Method, Londyn 1975). R. Rorty okresla swoje zadanie w ,,sktanianiu
wspotobywateli, by w mniejszym stopniu polegali na tradycji i by $mielej eksperymentowali
znowymi zwyczajami i instytucjami” — R. Rorty, Religia jako kres konwersacji, ,,Znak” 53:2001,
z. 1,s. 56. W. Chudy widzi istotny rys postmodernizmu w ewolucji stosunku wolnos¢-prawda: o ile
modernizm eksponowat rol¢ wolnosci (od postulatywizmu Kanta, przez liberalizm i absolutyzacje¢
wolnosci negatywnej do przyznania jej zdolno$ci kreowania tozsamos$ci cztowieka) kosztem
rangi prawdy (od idealizacji prawdy przez Hegla, przez jej uwewnetrznienie w immanentyzmie
i zakwestionowanie prawdy o ludzkiej naturze do odmowienia jej jakiegokolwiek znaczenia), to
postmodernizm uniewaznia prawde, a zakres wolnosci przyznawanej autonomii uniemozliwia
tworzenie wspolnoty — W. Chudy, Od redakcji, ,,Ethos” IX:1996, nr 1-2, s. 6.
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i wzorcow postepowania — kazdemu bowiem wolno je sobie wybiera¢ czy okre-
$la¢ wedlug osobistych mnieman, potrzeb i preferencii, liczac si¢ co najwyzej
zjakim$ ,,minimum moralno$ci” wyznaczanym przez prawo cywilne”. Ten w du-
zej mierze postulatywny status jedynego rezysera wlasnego zycia niesie poczu-
cie niezaleznosci, wyjatkowosci i wlasnych mozliwosci (proces transcendyzacji
podmiotu), ktoremu jednak okazuje si¢ towarzyszy¢ dezorientacja, przymus sa-
modzielnego podejmowania ryzyka btednych decyzji, ciezar samotnych upew-
nien czy niepokdj ptynacy z odmowy krytycznych uzasadnien swoich decyzji.
Konsekwencja okazuje si¢ wiec przymus samodzielnego stawiania czota wielu
zadaniom, wyzwaniom czy przeciwno$ciom, ktore dotad podejmowane byty,
a wiec takze realizowane, przezwycig¢zane czy jedynie dzwigane, przy wsparciu
tradycji, tzn. sprawdzonych wzorcéw dziatania, systemow wartosci, instytucji
czy grup przynaleznosci ofiarowanych przez religie czy kulturg. Proces indywi-
dualizacji nie omingt takze religii, bowiem i tu kazdy ma prawo ,,wypracowania”
wilasnej religii i religijnosci, preferujacych przezycia i doznania, zapewniajacych
pocieche i spetnienie oczekiwan, alternatywnych wobec powszechnie uznanych
tradycji, instytucji czy autorytetow. Urzeczywistnienie si¢ zatem projektu auto-
nomicznej tozsamosci i samospetnienia okazuje si¢ mozliwe jedynie czesciowo,
pod warunkiem zaakceptowania optimum zadowalajacych i mozliwie najmniej
bolesnych continuum miedzy jednostkowymi epizodami zyciowymi™,

3 Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, Poznan 1998, s. 10-11; S. Morawski, Obraz kultury na
przelomie wiekow, w: Postmodernizm. Teksty polskich autoréw, Krakow 2003, s. 247-248.
O ile starsze spotecznosci okre$lata wspélnota losu czy tradycji, to wspotczesne spoteczenstwo
okresla paradygmat wyboru, ktory obejmuje nie tylko dobra konsumpcyjne, ale takze dobra
kultury, warto$ci, idei czy religii (metafora wielkiego domu handlowego). Paradygmat wyboru
w konsekwencji prowadzi do subiektywizmu i indywidualizmu oraz do ambiwalentnego stosunku
do wspolnoty, ktory pozwala zarowno na podtrzymywanie wigzi, jak i jej ograniczanie (wirtualne
wspolnoty, spoteczenstwo SMS czy MTV) — A. Kasperek, W. Swiatkiewicz, Miedzy wspélnotg
a indywidualizmem, w: Spoleczna aktualizacja tozsamosci cztowieka. Teologia fundamentalna
w interdyscyplinarnym dialogu, red. J. Cuda, Katowice 2004, s. 36-38.

34 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 181-185; P. M. Zulehner,
Schronienie dla duszy, s. 99—115; G. Vattimo, Slad sladu, w: Religia, red. J. Derrida i in., Warszawa
1999, s. 100-104, 109. Zob. B. Kostrubiec, Obrazy postmodernizmu. Badania empiryczne obrazu
siebie i obrazu Boga u zwolennikow postmodernizmu, Lublin 2004, s. 202-219, 228-229; szerzej
o psychologicznym do$wiadczeniu lgku zwigzanym z pustka, samotno$cia i bezsensem oraz
mechanizmach jego genezy w kontekscie postmodernizmu zob. J.A. Lata, Lek przed pustkq
i bezsensem, ComP XIV:1994, nr 6, s. 40-45 i P. Goralczyk, Zycie na probe, w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 52-59.
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Paradygmat maksymalnej wolnos$ci wraz z towarzyszacym mu proce-
sem indywidualizacji dotyka rowniez sfery etyki i moralnosci”. Miejsce
stabnacej tradycyjnej hierarchii warto$ci, poczucia moralnej powinno$ci,
odpowiedzialno$ci i obowigzku, autorytatywnych rozstrzygnieé¢ czy soli-
darnosci przejmujg subiektywne, indywidualne racje i motywy postgpo-
wania, jak wlasne spelnienie, sukces czy intensywno$¢ doznan i mnogos¢
bodzcow (spofeczenstwo doznaniowe, spoteczenstwo opcjonalne). Warun-
kiem samorealizacji cztowieka staje si¢ maksymalny indywidualizm i dys-
kredytacja warto$ci wyzszych, przektadane na subiektywizm, relatywizm
1 sytuacjonizm etyczny. Przyczyna kontestacji tych tradycyjnych, uniwer-
salnych i ponadczasowych norm moralnych jest podwdjna: postrzeganie
ich jako zagrazajacych wolnosci jednostki i przekonanie o kulturowym je-
dynie, a wigc tymczasowym, charakterze”.

Reakcja teologii na zarysowang wyzej ponowoczesng antropologie moze
by¢ najpierw nowy sposob uzasadniania i eksplikacji tozsamosci i godnosci
cztowieka oraz jego szczegdlnosci posrod innych bytow. Wspdlng przestrze-
nig teologii i mys$li ponowoczesnej moze by¢ poglebiona teologia stworze-
nia, uwzgledniajaca nie tylko jedno$¢ stworczego zamystu, ale takze jego
ztozonos$¢ 1 wielos¢ drog jego urzeczywistniania, jak np. pluralizm religii,
ewolucja, przejawy wyjatkowosci cztowieka czy jego wolnosci. Szansg dla
teologii moze tez by¢ odejscie od tradycyjnego, monolitycznego i statycz-
nego ujmowania podmiotowosci i wykorzystanie realnych doswiadczen
egzystencjalnych jako znakdéw czasu. Analiza bowiem napie¢ miedzy za-
ktadanymi celami a realnymi osiagni¢gciami moze prowadzi¢ do afirmacji
wielosci jako zamyshu Boga (E. Biser). Podstawowe zalozenia takiej an-
tropologii zawierajg pozytywne traktowanie ambicji 1 dgzen cztowieka do

3% Warto nadmieni¢, ze nie wszyscy ludzie zadowalaja si¢ ponowoczesnym filozoficznym
uzasadnieniem norm etycznych, poza tym demokratyczne panstwo bazuje na warto$ciach,
ktorych nie jest w stanie samo z siebie wyloni¢ ani legitymizowac, stad niezbywalno$¢ religii
i jej uzasadnien (idea civil religion to idea socjologiczna, a nie realna religia dajaca dostep
do Transcendencji, Objawienia i zbawienia). O legitymizacji postmodernistycznej etyki zob.
W. Kaminska, Problem ugruntowania etyki w kontekscie rozwazan wybranych przedstawicieli
postmodernizmu filozoficznego, Lublin 2001; Moralnosé¢ i etyka w ponowoczesnosci, red.
Z. Sareto, Warszawa 1996.

36 G. Dziewulski, Chrzescijanstwo i jego wiarygodnosé w kontekscie postmodernizmu, s. 399-400.
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wlasnego rozwoju i szczesliwego spelnienia si¢ na wybranych przez siebie
drogach i dzigki wlasnym potencjom. Te pragnienia powinno si¢ jednak
zestawia¢ z praktycznymi mozliwos$ciami ich realizacji — nie mogg prze-
ciez nie liczy¢ si¢ z naturalnymi do§wiadczeniami przygodnosci, napigc
i kontradykcji, dzwiganej przeszlosci, struktur spotecznych i kulturowych.
Integralne ujecie aspiracji czlowieka i mozliwosci ich spetnienia odsta-
nia potrzebe¢ jakiej$ nadrzednej perspektywy umozliwiajgcej uzgodnie-
nie i harmonizacj¢ ambicji i realiow. Opcja chrzescijanska wskazuje tu na
Chrystusa, ktory odstania cztowiekowi petng prawde o jego pochodzeniu
1 tozsamosci, wyzwala go z jego ograniczen i nierealnych dazen, i ofiaro-
wuje mu petnig Zycia”.

Wyzwaniem i szansg dla nowszej antropologii jest tez problematyka
ludzkiej cielesnosci i seksualnos$ci, ktorymi ponowoczesnos¢ zastgpuje
kategorie podmiotowosci i natury czlowieka. Obok zatem formutowania
1 upowszechniania nowszej teologii ciata, odbiegajacej od naznaczonych
pewnym rygoryzmem tradycyjnych wyktadni, mozna usilniej i konkretniej
rozwija¢ prawdg o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze.
Doniosto$¢ tej prawdy tkwi przede wszystkim w przekonaniu o symbolicz-
no-sakramentalnej obecnos$ci Boga w mgsko-zenskim cztowieku, koreluja-
cym z waga przyktadang do cielesnos$ci przez ponowoczesno$c”.

Sytuacje wielorakich zagrozen generowanych przez nauke, technike, prze-
myst czy inng dziatalno$¢ cztowieka (np. problem nuklearny, katastrofy eko-
logiczne, manipulacje medialne, do§wiadczanie immanentnych granic mozli-
wosci) oraz rozlicznych dramatow 0sob i spotecznosci (m.in. niesprawiedliwy
podziat dobr i glod, wspodtczesne niewolnictwo, wielorakie dyktatury, atrofia

3 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 415-416. Odno$nie do
stworzenia jako tradenta objawionej antropologii, zob. G. Dziewulski, Epifanijny charakter
tozsamosci cztowieka i jego znaczenie dla obecnosci Kosciola w spoleczenstwie (po)nowoczesnym,
w: ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 10:2011, s. 55-59. Nadmieni¢ nalezy, ze antropologia w stopniu
najwyzszym jest chrystologia— to w Jezusie bowiem cztowieczenstwo osiagne¢to swoje ostateczne,
najwyzsze spelnienie, a wiara w Jezusa jako wcielonego Syna Bozego ofiaruje cztowiekowi
najwyzsza perspektywe jego tozsamosci i drog jej urzeczywistnienia.

38 Por. A.L. Sztafrowski, ,, Potknigcia” Magisterium Kosciota w stuzbie prawdy, w: Magisterium
— teolog. Historia dialogu, red. Z. Kijas, Krakow 1996, s. 86-92. Egzemplaryczna teologia ciata
moze by¢ monografia: Jan Pawet II, M¢zZczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sa-
kramentalnos¢é maizenstwa, Watykan 1986.
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nadziei i ducha) winny przynagla¢ teologi¢ do wyjscia poza krytyke postawy
budowania $wiata bez Boga i wykazywania koniecznosci jakichs regut odpo-
wiedzialnego obchodzenia si¢ z postepem, rowniez proponowania jakiegos$
aksjologicznego universum, obejmujacego m.in. umocowanie i legitymizacje
struktur, porzadku i sensu §wiata (symboliczne uniwersum) czy etos praw czto-
wieka”. Taki minimalny etos i sprawdzone universum byto przez wieki dostep-
ne w postaci tradycji chrzescijanskiej, jednak — wobec jej stabnigcia czy nawet
usuwania z kultury — konieczna staje si¢ ich nowa, adekwatna postac. Zasadne
jestoczekiwanie od teologii wsparcia w postaci Swiatla rozjasniajacego ludzka
przygodnos¢ oraz umiejetnosci obchodzenia si¢ z nig czy wskazywania wspol-
noty oparcia w sytuacjach niepewnosci i zagrozenia®.

Propozycje etycznego minimum, ktére chronitoby najstabszych, ofe-
ruje H. Kiing w swoim studium Projekt Weltethos (Monachium, 1990)
oraz w kolejnych rozwijajacych go publikacjach”. W uzasadnieniu tego
projektu nie odwotuje si¢ on do bezwarunkowego imperatywu moralne-
go czy do Boga Prawodawcy, lecz do zespotu fundamentalnych wartosci
powszechnie podzielanych przez §wiatowe religie w postaci ztotej reguty,
tj. zasady wzajemnosci w czynieniu dobra. Reguta ta jest pochodng prze-
konania o wzajemnym respektowaniu si¢ przez ludzi jako konsekwencji
ich wspolnej natury i podobienstwa. Inny charakter ma propozycja ,,soli-
darnej racjonalno$ci” P. Hiinermanna, wyrastajgca ze spotkania rozumu

¥ Tlustracja takiej potrzeby sa spory $wiatopogladowe, np. debata J. Ratzingera i J. Habermasa na
temat przedpolitycznych moralnych zatozen wolnego panstwa (2004), spory wokot wiaczania
invocatio Dei w konstytucjach, dyskusje wokot natury i potrzeby civil religion czy sposobow
upewnienia si¢ spoteczenstwa o rozpoznaniu etycznych zachowan, ich granicach i realnej w nich
partycypacji — zob. G. Dziewulski, Integracyjne oddzialywanie KoSciota w spoleczenstwie,
»Seminare” 29:2011, s. 137-150.

40 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 92, 136-138. F.-X.
Kaufmann, analizujac mozliwos$¢ przetrwania chrzeécijanstwa w laicyzujacej si¢ Europie,
widzi szans¢ w jego udziale w rozwoju tozsamosci i ksztattowaniu si¢ niezaleznej osobowosci
dzigki ofercie scalajacego systemu wartosci opartego na do$wiadczeniu ,,mocnych przezy¢”
i ,,mocnych warto$ci” usensawniajacych egzystencje, tzn. przezy¢ tacznosci z Transcendencja
— F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa, Krakow 2004, s. 131-139.

4 Na temat idei uniwersalnej etyki $wiatowej zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna,
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo naturalne, 2008, pkt 5-6, 11-17.
O uzasadnieniu i doniosto$ci ztotej reguty zob. G. Dziewulski, Epifanijny charakter tozsamosci
czlowieka i jego znaczenie dla obecnosci Kosciota w spoteczenstwie (po)nowoczesnym, ,,Rocznik
Teologii Katolickiej” 10: 2011, s. 60-65.
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z zyciem spolecznym, tj. teorii z praktyka, w ich wzajemnym powigzaniu
i zapotrzebowaniu. Propozycja ta jest refleksja podjeta w §wietle znakow
czasu nad odpowiedzialnoscig wierzacych za losy $wiata. Sformutowana
jest ona z my$lg o przynagleniu Europy do wyrastajacego z wiary porzu-
cenia egoistycznych wzorcow kulturowych i podjgcia konkretnych zaan-
gazowan spotecznych i politycznych na rzecz krajoéw ubogich. Od strony
teoretycznej bazuje ona na Bogu biblijnej wiary i obietnicy, ktory oczekuje
od cztowieka metanoi, a ofiaruje mu zbawienie, za$ od strony praktycznej
odwotuje si¢ ona do potrzeby wytonienia instytucji i stylow zycia odpowia-
dajacych tej ,,solidarnej racjonalno$ci”’. Mocna strong tej ewidentnie chrze-
scijanskiej propozycji jest jej inkluzywnos$¢, jest ona bowiem otwarta na
wspotprace z podobnymi zaangazowaniami czy programami takze ze strony
srodowisk niekoniecznie ideologicznie bliskich chrzescijanstwu. Poniewaz
»~haturalne zwigzki” etyki i religii gwarantuja jaki$ minimalny konsens ko-
nieczny dla funkcjonowania pluralistycznego spoteczenstwa, teolog moze
wiec, wykazujac rozumnos¢ i sensownos$¢ takiego zwigzku wraz z ofero-
wang przezen pewnoscia i spoteczng pozytecznoscia — korygowac btgdne
mniemania o miejscu i roli religii w spoteczenstwie”.

koksk

Konkludujac poczynione wyzej uwagi, nalezy stwierdzi¢, ze spotkanie
tak zasadniczo rdznych pozycji, jakimi sa teologia katolicka i ponowo-
czesno$¢, mimo niematych trudnosci i przeszkod o charakterze metodo-
logicznym i merytorycznym, okazuje si¢ jednak mozliwe. Z perspektywy
teologii, ze wzgledu na poznanie kontekstu egzystencji swoich adresatow
iuwzglednienie go jako warunku adekwatno$ci swojego dyskursu, jest ono
nawet konieczne. Spotkanie takie, umozliwiajace teologii weryfikacj¢ od-
powiednios$ci jej dotychczasowych ujeé i pryncypiow, wiernosci Objawie-
niu w calym jego bogactwie oraz wspodlnocie Kosciota, moze okazaé si¢
nawet bardziej tworcze, niz si¢ poczatkowo wydawato.

4 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, s. 260-261.
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Kluczowymi perspektywami teologii katolickiej, ktore z racji najbardziej
ogo6lnych zbieznosci umozliwiajg pozytywne odniesienie do ponowocze-
snos$ci, sg dogmat trynitarny i chrystologiczny. Szczegdétowe ukonkretnie-
nia nurtdéw, aspektow, wymiardw, kategorii czy pryncypidéw, wskazujace
teologii kierunki rozwoju badz stanowiagce element uzupetniajacy lub wi-
talizujacy dotychczasowe ujecia, stanowia: eschatologiczna perspekty-
wa dziejow, metaforyka jako szczegdlnie nosna kategoria teologicznego
wypowiedzenia, hermeneutyki i komunikacji wiary, teologia negatywna,
ktora pozwala odzyskaé glebie transcendencji przystonieta dominacjg ra-
cjonalnego myslenia, siggniecie do narracji, ktére przywraca dynamizm
obrazowi Boga i egzystencjalny charakter wierze czy koncentracja herme-
neutyczna jako droga do odkrycia petni prawdy. Istotne znaczenie aspek-
tu antropologicznego przektada si¢ na konieczno$¢ podejmowania sporu
0 podmiot — do niego bowiem odniesienie warunkuje integralno$¢ dialogu
Z PONOwoczesnoscig.

Poczynione analizy i uwagi ukazuja i potwierdzaja potrzebe teologii
jako istotnej i uzytecznej dziedziny kultury, ktorej funkcje petnione w sfe-
rze publicznej, jak krytyczna, legitymizujaca, ozywiajaca, orientacyjna czy
usensawniajgca, wyrazaja jej niezbywalnosc.
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Summary

The Challenges of Postmodernism to Church and Fundamental Theology

In spite of considerable methodological and content-related difficulties and obsta-
cles, the encounter of such fundamentally different positions as Catholic theology and
postmodernism turns out to be possible.

From the perspective of theology it becomes even necessary, due to the need to
learn about the existence of its addressees since the context of the existence constitutes
one of the factors determinig the adequacy of theological discourse.

Such an encounter may become more fruitful than expected because it enables the-
ology to verify the adequacy of its approaches and principles, fidelity to the Revelation
in all its richness and to the Church.

The key aspects of Catholic theology, which facilitate a positive approach to post-
modernism because of their general convergences, are the dogma of the Trinity and
the Christological dogma.

Implementations of various trends, aspects, dimensions, categories or principles
which point to the potential directions in the development of theology or which consti-
tute an element that complements or revives earlier approaches involve the eschatologi-
cal perspective of history, the use of metaphor, a particularly popular way of theological
expression, hermeneutics and communication of faith, negative theology, which enables
regaining the transcendental depth obscured by the dominance of rational thinking, the
use of narration, which restores the dynamic nature of God’s image and the existen-
tial character of faith, or focusing on hermeneutics as a way of discovering the truth.

The significance of the anthropological issues entails the need to discourse about
the subject and it is precisely the reference to the subject that determines the integrity
of a dialogue with postmodernism.

The analysis conducted above and the resulting conclusions demonstrate that the-
ology is an important and useful domain of culture. Indeed, what makes theology in-
dispensable is the variety of its functions as theology may be critical or explanatory,
may legitimize, revive, or give meaning.

KEYWORDS: postmodernism, Church and postmodernism, dispute with post-
modernism
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