Marek Kita

Szanse 1zagrozenia zwigzane z
uwzglednianiem "sensus fidelium"
we wspotczesnej praktyce
sprawowania Magisterium

Biblioteka Teologii Fundamentalnej 9, 143-159

2014

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Marek Kita'

Szanse i zagrozenia zwigzane z uwzglednianiem
sensus fidelium we wspolczesnej praktyce
sprawowania Magisterium

Sensus fidei, oraz jego wspolnotowy wyraz w sensus fidelium?, stanowi
dar Ducha Swietego, jest doswiadczeniem Jego nadprzyrodzonego powie-
wu. Czy nalezy si¢ dziwi¢, ze czasem trudno precyzyjnie ustali¢, ,,skad
przychodzi i dokad podaza” (J 3, 8), a takze gdzie w konkretnym momencie

,uderza” dany podmuch inspiracji? Bywa, ze konstatujemy tylko, iz w Ko-
Sciele zrobit si¢ ,,szum” — nie bedac do konca pewni, czy faktycznie jest to
,»szum z nieba” (por. Dz 2, 2). Jesli jednak ko$cielne Magisterium (skadinad
przeciez takze prowadzone przez Ducha) ma pozostawac dla chrzescijan
,hie panem wiary, lecz wspottworeg radosci” ptynacej z opierania si¢ na
wierze (por. 2 Kor 1, 24), to uwzglednianie sensus fidelium jawi si¢ jako nor-
ma postgpowania przy wytyczaniu aktualnych droég Kosciota. Przygladanie
si¢ tytutowym szansom i zagrozeniom z nim zwigzanym nie powinno by¢
rozumiane jako wazenie racji przemawiajacych ,,za” lub ,,przeciw” pytaniu
0 wspomniane ,,wyczucie” i rodzacg si¢ z niego ,,zgodnos$¢” (consensus)?

' Dr hab. Marek Kita — adiunkt przy Katedrze Chrystologii UPJPII w Krakowie.

Przyjeto, ze katolicki ,,zmyst wiary” obejmuje ,,dwie rzeczywistosci skorelowane, lecz nie-
naktadajace si¢ na siebie”, a mianowicie wiasciwy sensus fidei — rozumiany jako cecha indy-
widualnego subiectum, , ktoremu taska wiary i nadziei oraz dary Ducha Swictego udzielaja
zdolnosci postrzegania prawdy wiary i rozpoznawania tego, co jest z nig sprzeczne”, oraz
sensus fidelium — czyli to, ,,co mozna obiektywnie uchwycic z tresci, jakie wierni przyjmuja
do wierzenia i wyznaja”. Zob. S. Pié-Ninot, Sensus fidei, [w:] Dizionario di teologia fonda-
mentale, red. R. Latourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, s. 1131-1132 (ttum. autora).

Na temat consensus fidelium zob. tamze oraz: G. O’Collins, E. G. Farrugia, Zwiezly stownik
teologiczny, przet. J. Oz6g, Krakow 1993, s. 224.
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Ludu Bozego. Ktopot w tym, Ze wycigganie praktycznych wnioskow z pet-
nej niuanséw teologii ,,zmyshu wierzacych” wymaga od Magisterium szcze-
golnego potaczenia rozwagi straznika (episkopos) Tradycji z prawdziwie

profetyczng odwaga, SmiatoScig (parresia) wychodzenia naprzeciw Bozym

niespodziankom.

Dialektyka ,,dogmatycznego sumienia”, wspolny profetyzm
i rozeznawanie duchow

Sensus fidelium mozna sprobowac widzie¢ jako swego rodzaju ,,dog-
matyczne sumienie Kosciota”, z wlasciwg sumieniu paradoksalno$cig
czy wrecz dialektyka: sumienia mianowicie trzeba stucha¢ jako ,,nor-
my normujacej’™, wyrazu prawa Bozego wpisanego w ludzkie serce
(por. Rz 2, 15) — ale zarazem sumienie nalezy w sobie formowa¢ wedtug
Boskich norm, starajac si¢, zeby ,,$wiatto w nas nie byto ciemnos$cia”
(por. Mt 6, 22-23). Analogicznie w przypadku ,,instynktu wierzacych”
(kolejny, obok ,,zmysthu” i ,,wyczucia”, mozliwy polski odpowiednik ter-
minu sensus) dysponujemy zapewnieniem, ze jako ochrzczeni ,,mamy
namaszczenie od Swictego i wszyscy jestesmy napetnieni wiedza”
(por. 1] 2, 20), z czego ptynie, jak wiadomo, przekonanie, iz ,,0g6t wier-
nych [...] nie moze zbtadzi¢ w wierze” (KDK 12). Zrédlem ,,dogma-
tycznego wyczucia” pozostaje wspolna chrzescijanska inicjacja. Jednak
zacytowana konstytucja Lumen gentium w tym samym zdaniu wskazuje,
w §$lad za $w. Augustynem, na ,,hierarchiczny” porzadek przejawiania si¢
sensus oraz consensus fidelium, ,,poczynajac od biskupow, az po ostatnie-
go z wiernych $wieckich”. Glos kolegium biskupow, czyli Magisterium
Ecclesiae reprezentuje w tym przypadku Boska norme (,,kto was shucha,
Mnie stucha”, Lk 10, 16) i uczestniczac w sensus fidelium, okazuje si¢
tez dla niego normatywny?.

4 Zob. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 2002, s. 372.
> Zob. J. Mastej, Sensus fidei, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, 1. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakow 2002, s. 1098.
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Z drugiej znéw strony, gdy na kartach innej soborowej konstytucji, Dei
Verbum, mowa o wzrastaniu w Kosciele rozumienia tradycji Objawienia,
wowczas nauczanie biskupiego Magisterium (dysponujacego charisma ve-
ritatis certum) okazuje si¢ ostatnim z przywotanych czynnikéw — po ,,kon-
templacji oraz dociekaniu wiernych” (realizujacych w ten sposob eklezjal-
ne imitatio Mariae, zgodnie z 1.k 2, 19.51) i mistycznym ,,do§wiadczalnym
pojmowaniu spraw duchowych” (zob. KO 8)°. Wyglada na to, ze jestesmy
jednak ,,skazani” na stuchanie siebie nawzajem i cho¢ niektorzy otrzymuja
szczegblng postuge ,,pasienia stada Bozego” (por. 1 P 5, 2), to ostatecz-
nie wszyscy pozostajemy uczniami jedynego Nauczyciela (por. Mt 23, 8),
a w ramach braterskiego dzielenia mozemy si¢ (pasterze i wierni) ,,na-
wzajem krzepi¢ wspolng wiarg” (por. Rz 1, 12). Takze biskup powinien

,»stuchac tego, «co moéwi Duch do Kosciotow» (Ap 2, 7), 1 «glosu owiec»™.

Mamy wigc do czynienia z sytuacja, w ktorej formowanie ortodok-
syjnego rozeznania dokonuje si¢ wprawdzie przez stuchanie Pisma oraz
ustanowionych w Kosciele ,,apostolow, prorokow, ewangelistow, pasterzy
inauczycieli” (por. Ef4, 11) przewodzacych wspoélnocie 1 ,,w Panu nas na-
pominajacych” (por. 1 Tes 5, 12), lecz zarazem w tejze eklezjalnej commu-
nio ,.kazdemu objawia si¢ Duch dla wspdlnego dobra” (por. 1 Kor 12, 7),
a dzigki wspomnianemu chrzcielnemu namaszczeniu wszyscy w jakim$
sensie ,,jesteSmy pouczeni o wszystkim 1 nie potrzebujemy pouczenia od
nikogo” (por. 1 J 2, 27). Notabene przywotany fragment Listu do Efezjan,
dotyczacy ,,stug stowa” (por. Lk 1, 2), zdaje si¢ wskazywac na autorytety
nie tylko ,,urzedowo-hierarchiczne”, lecz rowniez nieformalno-charyzma-
tyczne... Jesli za$ wierzacy proszeni sg o uznawanie autorytetu pasterzy
(do czego wprost wzywa zacytowany wyzej werset Pierwszego Listu do

¢ Swego czasu zwrdcit na ten fakt uwage Piotr Sikora w raczej publicystycznym, lecz mimo
to teologicznie wazkim artykule Na biskupach Kosciol si¢ nie konczy, opublikowanym na
tamach ,,Gazety Wyborczej” (w numerze $wiatecznym z 11-12 pazdziernika 2008). Na-
lezy ubolewac, ze wskutek pewnej zaczepnosci sformutowan 6w tekst wywotat nazbyt
gwaltowne, nie catkiem merytorycznie uzasadnione kontrowersje, zamiast stuzy¢ reflek-
sji. Zob. http://wyborcza.pl/magazyn/1,133483,5796817,Na_biskupach Kosciol sie nie
konczy.html (3.12.2013).

7 Por. przeméwienie papieza Franciszka z 19 wrzesnia 2013 r. do niedawno wys$wigconych
biskupow, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., (2013) nr 11, s. 37.
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Tesaloniczan), to rownoczesnie ,,przewodzacym i1 napominajgcym’ suge-
ruje sie, by ,,nie gasili” swobodnych przejawéw Ducha i ,,nie lekcewazyli
proroctwa” (zob. 1 Tes 5, 19-20).

Relatywizujacy sztywny podziat Kosciota na Ecclesia docens i Eccle-
sia audiens fakt, ze jesteSmy wszyscy ludem prorockim (dar Pigcdziesiat-
nicy zado$cuczynit zyczeniu Mojzesza z Lb 11, 29), implikuje zarazem
w odniesieniu do wskazan ,,dogmatycznego sumienia” obowigzek ,,ba-
dania duchow, czy sa z Boga” (1 ] 4, 1), zapytywania, czy istotnie owo
eklezjalne sumienie laikatu® ,,§wiadczy w Duchu Swigtym” (por. Rz 9, 10).
Jest rzeczg wazng, aby powszechne doktrynalne wyczucie ogotu wierza-
cych pozostawato pod wplywem inspiracji wlasciwego ,,suflera”, podob-
nie jak pozadana jest ,,zdrowa harmonia pomi¢dzy stuchaniem tego, co
Duch moéwi do mnie jako jednostki, i tego, co méwi do Kosciota jako
catosci i poprzez Kosciot do pojedynczych 0sob™™. Koscielne rozeznanie
doktrynalne, wykluczajac pseudo-charyzmatyczng anarchi¢ oraz czysto
klerykalny dyktat, nie jest tez prostym zapytywaniem o glos ,,katolickiej
opinii publicznej”!?, sktonnej — podobnie jak inne formy ,,obiegowych
opinii” — do poddawania si¢ ,,kotysaniu fal i kazdemu powiewowi nauki”
(Ef4, 14). Warto w tym kontekscie nadmieni¢, ze takiego odwotywania si¢
do opinii wigkszosci nie oznacza rowniez, wbrew ewentualnym pozorom,
stynna prawostawna koncepcja ,,soborowosci”!!. Takze w perspektywie

Terminu ,,laikat” wypada uzy¢ ostroznie, pamigtajac o jego teologicznej niescistosci (po-
zwalajacej wrecz niekiedy watpi¢ w jego uzytecznosé — zob. np. E. Adamiak, Swieccy,
[w:] Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1204), a takze o wspomnianym wcze-
$niej augustynskim zastrzezeniu z Lumen gentium, bynajmniej nie wylaczajacym hierar-
chii z grona przejawiajacych ,,ludowy” sensus.

Por. R. Cantalamessa, Nadstawi¢ ucho na glos suflera, ,,Glos Ojca Pio” 63 (2010) nr 3,
http://glosojcapio.pl/index2.php?option=com_content&amp;task=view&amp;id=229
(26.11.2013).

Przed utozsamianiem sensus fidelium z ko$cielng opinia publiczng ostrzegal Benedykt XVI
w przemowieniu do Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 7 grudnia 2012 r. Zob.http://
www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2012/december/documents/hf ben-
xvi_spe_20121207_cti_pl.html (26.12.2013).

Koncepcja ,,soborowosci”, wyartykutowana przez dziewigtnastowiecznego mysliciela
rosyjskiego Aleksieja Chomiakowa i gloszaca, ze rozpoznanie ortodoksyjnej nauki do-
konuje si¢ w pehi tylko kolegialnie, w ramach Kosciota rozumianego nie w kategoriach
jurydycznych, lecz jako mistyczna wspoélnota — ,,wolna jedno$¢ w mitosci” — wzbudzita
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ekumenicznego poszerzenia horyzontow autentyczna kolegialno$¢ catego
Kosciota oraz ,,duchowos$¢ komunii”, o ktorej przypominat w momencie
zamknigcia Wielkiego Jubileuszu roku 2000 Jan Pawet I1 (zob. list apostol-
ski Novo millennio ineunte, 43—45), nie pokrywaja si¢ z formalng zasada
demokracji oraz odpowiadajaca jej mentalnos$cia.

Rozeznawanie duchow w ramach badania ,,doktrynalnego sumienia’
Ludu Bozego polega zatem na odrdznianiu gtosu Parakleta od réznych
aktualnych podszeptow ,,ducha tego Swiata”, ktory to Swiat, jak wiadomo,
w duzej mierze ,lezy w ztym” (1 J 5, 19). Trudnos¢, jakiej doswiadcza
w zwigzku z tym oficjalne Magisterium — majace jednak za zadanie osg-
dzi¢, czy podazajacy za dang intuicjg lub inicjatywa ,,nie biegng na prézno”
(por. Ga 2, 2. 9) — wigze si¢ z powotaniem biskupow zasadniczo do ,,strze-
zenia dobrego depozytu” tradycji (por. 2 Tm 1, 14) oraz dbania o jedno$é¢
i tad w ko$cielnej wspodlnocie (por. 1 Kor 14, 33; Tt 1, 10-11)"2. W obliczu
takich zobowigzan naturalna jest preferencja dla drog myslenia i dziata-
nia o charakterze zachowawczym, zaufanie do sprawdzonych ,,starych
buktakow” oraz rozsmakowanie si¢ w ,,starym winie” (por. Lk 5, 39)%.
W sytuacji przywolanego na wstepie niniejszego tekstu ,,szumu”, nowe-
go fermentu 1 zamieszania w$rdd wiernych stosunkowo tatwo uzna¢, ze
nalezy wylacznie ,,szuka¢ pokoju 1 i$¢ za nim” (Ps 34, 15). Jednak igna-
cjanska madro$¢ duchowego rozeznania uczy, iz bywaja momenty, kiedy
wplyw dobrego Ducha daje o sobie zna¢ poprzez zbawienny niepokdj'.
Duch Chrystusa niepokoi Kosciot, budzagc go w momentach drzemki

)

poczatkowo kontrowersje w samym Kosciele prawostawnym. Obecnie bywa przywoty-
wana przez czg¢$¢ prawostawnych teologow jako wyraz autentycznej tradycji koscielnej,
z zastrzezeniem, iz w jej poprawnym ujeciu nie chodzi o jurydyczny wymoég ,,demokra-
tycznej” konsultacji i zatwierdzania nauczania hierarchow przez ogédt wiernych: ci ostatni
nie tyle wyrazaja ,,formalnie” swa zgode, ile raczej ja przezywaja w procesie recepcji.
Zob. K. Ware, Kosciol prawostawny, przet. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 279.

12 Por. przypomnienie prerogatyw biskupiego Magisterium w Instrukcji Kongregacji Nauki
Wiary o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis, 13—14.

13 Por. refleksje na temat problemoéw wpisanych w nature misji proroka, a w szczegdlnosci
napigé¢ wystepujacych przy konfrontacji proroka z kaptanem: Y. Congar, Prawdziwa i fal-
szywa reforma w Kosciele, przet. A. Ziernicki, Krakow 2001, s. 212-213.

4 Por. pierwszg z regut $w. Ignacego Loyoli o rozeznawaniu duchow, Cwiczenia duchowne,
314.
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(por. Mk 14, 38), zastygniecia uczniow Pana w marazmie podszytym grze-
chem i zaniedbaniem. Robi to zarowno wtedy, gdy odzywaja si¢ ,,niezrozu-
miani we wlasnym domu” (por. Mk 6, 4) pojedynczy prorocy-reformatorzy,
jak i w chwilach ,,budzenia si¢ olbrzyma laikatu” (zgodnie ze znanym
wyrazeniem Guardiniego), czyli coraz bardziej masowego ,,budzenia si¢
Kosciota w duszach”?.

Krazenie duchowego fermentu oraz mniej lub bardziej
blogostawione problemy

Niepokojacy, a czasem wregcz niewygodny dla biskupow (cho¢ jeszcze
bardziej moze dla mitujgcych kanoniczny tad i ,.$wigty spoko;” kuria-
listow) wspotczesny ferment eklezjalnej aktywizacji szerokich kregow
wierzacych miat wszelako swdj korelat, a nastgpnie katalizator w pen-
tekostalnym (sensu largo)'® przebudzeniu kolegium biskupiego podczas
soboru watykanskiego II. To wspomniany sobdr okazat si¢ ,,taska Piec¢-
dziesigtnicy na poziomie biskupoéw $wiata”!’, nastepnie za$ jego nauczanie
usankcjonowato odzywajaca juz wezesniej (nie bez ,,odgdrnego” wsparcia,
np. ze strony Piusa XII) w katolikach ,,swieckich” samo§wiadomos¢ ,,kro-
lewskiego kaptanstwa”, wybranego Ludu i zywego charyzmatycznego Ciata
(por. 1 P2,9-10; 1 Kor 12, 12). Przypomnienie z moca, ze bycie ,,laikiem”
w Kosciele to nie ,,brak kompetencji” (jak podpowiadatby potoczny uzus
jezykowy), lecz whasnie najwyzsza mozliwa godnos¢ (por. 17 3, 1-2) — ze

15 Zob. nawigzanie do tej mysli Guardiniego, w kontekscie intuicji eklezjologicznych Vati-
canum Il , w pozegnalnym przeméwieniu papieza Benedykta XVI do duchowienstwa die-
cezji rzymskiej: http:/www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2013/february/
documents/hf benxvi_spe 20130214 clero-roma_pl.html (29.12.2013).

1 Temat powigzan przyzywanej przez Jana XXIII ,,nowej Pig¢dziesigtnicy” z ogdlnochrze-
$cijanskim fenomenem ,,ruchu pentekostalnego”, jakkolwiek frapujacy, nie wchodzi w za-
kres niniejszego przedtozenia.

17 Sformutowanie kard. L. J. Suenensa — zob. fragment VI Dokumentu z Malines: http://
glosojcapio.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=390&Itemid=100
(29.12.2013). Por. L. J. Suenens, Nowe zestanie Ducha Swietego?, przet. J. Fenrychowa,
Poznan 1988, s. 12-13.
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»Swieccy” nie stanowig dochodzacej ,.klienteli” Ko$ciota, lecz sami ,,s3 Ko-
Sciotem” —naturalng koleja rzeczy zaowocowato zarowno wigkszg iloscia
»pracujacych w winnicy Panskiej” (por. Mt 20, 3—4)'® oraz aktywnie uczest-
niczacych w eklezjalnej communio", jak i zwigkszong liczbg przypadkow
rozmaitych naduzy¢. Wypada uznaé, ze jest to cena zywotno$ci wspolno-
ty. Apostot Pawet nie znat frustracji ,,funkcjonariusza kultu”, samotne-
go posrod ospatych dominicantes, za to niejednej zgryzoty (serdecznej,
ojcowskiej — por. 1 Kor 4, 15) przysporzyto mu czuwanie nad pulsujaca
dynamizmem ,,parafig” w Koryncie. Latwiej by¢ kustoszem religijnego
skansenu, niz powozi¢ rozpedzonym rydwanem zywej tradycji (by nie-
co nagig¢ metafor¢ Chestertona)®. Nawigzujgc za$ do stynnego adagium
papieza Franciszka powiemy, ze trudniej by¢ Kosciotem ,,poranionym
i brudnym” wskutek wychodzenia naprzeciw aktualnym wyzwaniom, niz
trwaé w getcie rutyny, wygody i bezpieczenstwa — ale Jezusowy nakaz
karmienia glodnych serc zobowigzuje raczej do $wigtego ryzyka?'.

Co ciekawe, btogostawiony klopot, jakim stata si¢ dla wspotczesne-
go Magisterium odnowiona §wiadomos$¢ podmiotowosci ,,laikatu”, oraz
uwypuklenie swoiscie aktywnego charakteru sensus fidelium (funkcjonu-
jacego w pewnej mierze takze in docendo, a nie tylko pasywnie in creden-
do)*, przyjmuje miedzy innymi posta¢ nieuniknionego konfrontowania

18 Zob. Jan Pawet 11, adhort. Apost. Christifideles laici, 2, 45, 56.

19 Zob. Christifideles laici, 18-30.

2 Por. G. K. Chesterton, Ortodoksja, przet. A. Szymanowski, Warszawa 1998, s. 129-130.
Por. Adhort. apost. Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym $wiecie, 49.
Zob. B. Sesboiié, Wladza w Kosciele. Autorytet, prawda i wolnosé, przet. P. Rak, Krakow
2003, s. 96-98. W kontekscie nauczania z Lumen gentium, 12, pojawia si¢ tam nast¢pujaca
obserwacja: ,,Sobor nie uwaza zatem, ze rola sensus fidelium jest po prostu pasywna. Ogot
wiernych «ujawnia swg powszechna zgode w sprawach wiary i moralnosci», a to przeciez
jest dziatanie aktywne. Jesli zgoda ta niewatpliwie zawiera moment wiernego poddania si¢
i postuszenstwa, to wyraznie poza niego wykracza jako «niezachwiane trwanie przy wie-
rzey, wykorzystywanie stusznego osadu, dzigki ktoremu «wnika w nig [wiare] glebiej [...]
i w sposob pelniejszy stosuje ja w zyciu». Owo praktyczne i aktywne rozumienie wiary
przynalezy do jej sensu. Lud nieustannie aktualizuje doktryne, nadaje jej konkretne oblicze
i sprawia, ze przechodzi ona od stanu muzyki zamknigtej w nutach do muzyki $piewane;j,
by przywota¢ sformutowanie §w. Franciszka Salezego. Jej dziatanie pozostaje w porzadku
$wiadectwa. Istnieje zatem pewien aktywny system krazenia miedzy magisterium a sensus
fidelium” (tamze, s. 97).
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si¢ z ujawnianymi przez grupy lub kregi wierzacych przeswiadczeniami
o charakterze zar6wno (moéwigc umownie) ,,progresywistycznym”, jak
i,,tradycjonalistycznym”. Jesli dokonujgca nadinterpretacji ,,ducha Sobo-
ru” czes¢ katolikow niemieckojezycznych umiescita na swym sztandarze
,skradzione” Piusowi XII hasto ,,Wir sind Kirche”, to przeciez podobnie
bunczuczng deklaracje mozna w gruncie rzeczy ustysze¢ takze od kon-
testujacych Vaticanum II lefebrystow. Oczywiscie w obu wymienionych
formacjach podnoszone sg, niezaleznie od tendencji ekstremistycznych,
rowniez kwestie godne uwagi, za$ miedzy biegunami przesadnego ag-
giornamento 1 zbyt statycznie rozumianej tradycji sytuuje si¢ pewna gama
pogladow i postaw ,,pos$rednich”, mozliwych, a nawet koniecznych do
zaakceptowania w ramach uprawnionego katolickiego pluralizmu. Row-
niez ze strony tych nurtow i Srodowisk ptyna glosy pretendujace do mia-
na profetycznych wyrazow sensus fidelium. Dla przyktadu: zataczajacy
bardzo szerokie kregi ruch o (znaczacej w kontek$cie naszego tematu)
nazwie Vox populi Mariae Mediatrici optuje i ,,lobbuje”, w duchu wyraz-
nie ,,przedsoborowej” (a nawet skrycie ,,rewizjonistycznej” w stosunku
do soborowej orientacji) teologii i poboznosci, za ogloszeniem dogmatu
0 Maryi jako Corredemptrix oraz Mediatrix omnium gratiarum. Z kolei
nurt tzw. teologii feministycznej, w swojej wersji umiarkowanej — ,,refor-
mistycznej”, nie ,,rewolucyjnej”* — przedstawia catemu Kosciotowi pod
rozwage postulaty zrewidowania w pewnych punktach jezyka teologicz-
nego w odniesieniu do ,,Boskich imion”, a takze pewnych tez antropologii
teologicznej 1 eklezjologii. Postulaty te brzmig cokolwiek bulwersujaco,
lecz wydajg si¢ zastugiwaé co najmniej na przeanalizowanie. Natomiast
w sferze niezwykle delikatnych probleméw zwigzanych ze szczegétowymi
rozstrzygnigciami katolickiej teologii moralnej (gdzie istnieja, jak wiado-
mo, spore ktopoty np. z recepcja ,,radykalnie ekologicznego” nauczania
0 zwigzku zycia seksualnego z plodnos$cia) stawia si¢ dzi§ ostrozne pyta-
nie, czy oznaka sensus fidelium nie okazuje si¢ zroznicowane Swiadectwo

3 Zob. J. Majewski, Teologia na rozdrozach, Krakow 2005, s. 96-113
2 Zob krytyczno-zyczliwe oméwienie problematyki ,teologicznego feminizmu”: tamze,
s. 45-93.
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chrzescijan bynajmniej nie ,,socjologicznych” (,,z metryki”), lecz ,,prze-
konanych i zaangazowanych”, ktorych postawa, zasadniczo lojalna, moze
jednak ,,wykracza¢ poza zwykte postuszenstwo™?. Zresztg gdy chodzi o to
ostatnie, wydaje si¢, ze zasadnicze ,,postuszenstwo wiary” nie wyklucza
uprawnionego ,,obywatelskiego niepostuszenstwa” Bozych laikow — do-
wodzacego (jak np. w naglasnianej tu i 6wdzie z oburzeniem, lecz zdecy-
dowanie mniej drazliwej kwestii praktyki udzielania komunii $wigtej ,,na
reke”™), ze ,,istota zycia Kosciota nie polega na prawie i dyscyplinarnych
rozporzadzeniach”?, Dzigki takiemu ,,obywatelskiemu niepostuszenstwu”
mozliwy jest w zyciu KosSciota rozwoj, nawet ,,wbrew oficjalnym zale-
ceniom” (gdy uswigcony w koncu ,,zwyczaj” rodzi si¢ ,,z dlugotrwatego
tamania prawa”), lecz zgodnie z teologicznym ,,wyczuciem” wiernych?.
Nie konkurujac ze sobg, Magisterium i sensus fidelium stanowia, by¢ moze,
jakby dwie czesci jednej symbolicznej tassera, przetamanego znaku rozpo-
znawczego —,,podzielonego” i wymagajgcego cierpliwego ,,dopasowania”
(symballein) wyrazu eklezjalnej jedno$ci w wierze?.

Zastrzezenie sformulowane powyzej, przy opisie katolikow mogacych
dawa¢ wyraz autentycznemu sensus fidelium, przypomina o wzmianko-
wanym jeszcze wczesniej problemie rozrézniania miedzy tymze sensus
a popularng opinig. Zdecydowanie trudno jest pyta¢ o zmyst wierzacych
W sytuacji erozji zywej wiary, gdy brak §wiadomej relacji z Chrystu-
sem uniemozliwia rzeczywiste wspotodczuwanie z KoSciotem (sentire
cum Ecclesia). Z drugiej strony, w sytuacji intelektualnego i duchowego
wrzenia tam, gdzie faktycznie ,,w duszach budzi si¢ Kosciot”, bolesnie
odczuwana bywa niekonsekwentna postawa Magisterium, zdajacego si¢
z oporami otwiera¢ na ,,duchowo$¢ komunii”. Okres posoborowy obfito-
wat w przyktady takiego (czesciowo uzasadnionego kryzysowymi zjawi-
skami) ambiwalentnego podejscia czy to do rehabilitowanej przez ojcoOw

3 Zob. B. Sesboiié, Wiadza w Kosciele, dz. cyt., s. 100, 105-106.

Zob. D. Kowalczyk, Komunia Swieta na reke?, [w:] tenze, Miedzy dogmatem a herezjq,
Warszawa 2003, s. 115-116.

27 Zob. tamze.

2% Zob. B. Sesboiié, Wladza w Kosciele, dz. cyt., s. 106.
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Vaticanum II kolegialnosci episkopatu®, czy tez do ewentualnych prze-
jawow sensus fidelium w postaci wymagajacego rozeznania vox populi.
Rozbudzony dzigki ruchowi synodalnemu w diecezjach zapat swieckich
do wyrazania wtasnej wizji Ko$ciota bywat skutecznie studzony poprzez
praktyke marginalizowania owocow ich pracy, beznamigtnego ,,odktada-
nia na potke” wypracowanych dokumentow. Jeszcze bardziej bolesnym
policzkiem wymierzonym w twarz aktywnych wiernych byto odgoérne
(na mocy watykanskich instrukcji) ,.kneblowanie ust” konsultowanym
spoteczno$ciom za pomocg apriorycznego wylaczania pewnych kwestii
(skadinad otwartych, jak sprawa obowigzkowosci celibatu duchownych,
czy dowarto$ciowania roli kobiet w instytucjach koscielnych) spod jakiej-
kolwiek dyskusji*’. Wydaje si¢ jednak, ze w dziedzinie (powiedzmy to
nieco przekornie) ,,recepcji” przez Magisterium soborowe;j ,,eklezjologii
communio” otwiera si¢ obecnie, w zwigzku z wypowiedziami, gestami
1 przedsiewzigciami aktualnego Biskupa Rzymu, nowy etap. W pierw-
szej adhortacji apostolskiej papieza Franciszka czytamy wprost (cho¢ bez
uzycia tego stowa) o koniecznosci ,,dopasowywania si¢” (z perspektywy
pasterzy) potowek wspomnianej wyzej tassera eklezjalnego $wiadectwa
wspolnej wiary:

Biskup powinien zawsze budzi¢ komuni¢ misyjng w swoim Koscie-
le diecezjalnym, dazac do ideatu pierwszych wspolnot chrzescijanskich,
gdzie wierzacych ozywiaty jedno serce i jeden duch (por. Dz 4, 32). Dla-
tego niekiedy stanie z przodu, aby wskaza¢ droge i podtrzymaé nadziej¢
ludu, innym razem zwyczajnie stanie po$rod wszystkich ze swa prosta
i mitosierng bliskoscia, a w pewnych okolicznosciach powinien i$¢ za lu-
dem, aby pomoc tym, ktdrzy zostali z tytu, a przede wszystkim dlatego, ze

»  Zob. diagnozg¢ wybitnego prawostawnego teologa, Oliviera Clementa, w odniesieniu do
otwarcia si¢ Rzymu na przezywana w praktyce kolegialno$¢ biskupow za pontyfikatu
Pawta VI, a nastgpnie ostabienia tej tendencji w okresie papieskiej postugi Jana Pawta
II (przywotana praca stanowi, co istotne, odpowiedz jej autora na zaproszenie do dialogu
o prymacie, zawarte w encyklice Ut unum sint): O. Clement, Rzym inaczej, przet. M. Zu-
rowska, Warszawa 1999, s. 66.

30 Zob. uwagi wygloszone przez Tadeusza Dzidka i Haling Bortnowska w ramach dyskusji re-
dakcyjnej Kosciét Jana Pawta Il — Kosciot Benedykta XVI, ,,Znak” 608 (2006) 1, s. 29-32.
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sama owczarnia ma swoj wech, aby rozpozna¢ nowe drogi. W swojej misji
krzewienia komunii dynamicznej, otwartej i misyjnej powinien pobudzaé
i starac si¢ o dojrzatos¢ form uczestnictwa, proponowanych w Kodeksie
Prawa Kanonicznego oraz innych form dialogu duszpasterskiego, pragnac
stucha¢ wszystkich, a nie tylko niektorych, zawsze gotowych prawi¢ mu
komplementy... (Evangelii gaudium, 31).

Wage przytoczonej wypowiedzi Gtowy biskupiego kolegium w oma-
wianym konteks$cie wzmacnia fakt do§¢ symptomatycznych, jak si¢ zdaje,
ktopotow z dokonaniem prawidtowego przektadu tego wlasnie fragmentu
w pierwszej polskiej wersji dokumentu’'. Notabene w nastepnym numerze
zacytowanej adhortacji papiez Franciszek podejmuje, w duchu zawartych
w Ut unum sint Jana Pawla Il uwag o ,,nawrdceniu papiestwa”, temat ko-
niecznos$ci przyznania konferencjom episkopatéw realnych kompetencji
gwarantujacych podmiotowo$¢ w ramach biskupiej kolegialnosci.

W kierunku Magisterium o braterskim obliczu

Podejmujac probe syntetycznego ujecia rysujacych sie w kontekscie
pelniejszego otwarcia Magisterium na sensus fidelium korzysci dla Ko-
Sciola oraz istniejgcych w tej dziedzinie zagrozen — ktérych nie nalezy
ani lekcewazy¢, ani przecenia¢ — wypada najpierw zaakcentowac rzecz
w istocie oczywista. Ko$ciot, w ktérym pehiacy ,,stuzbe komunii” (zgod-
nie z pigknym wyrazeniem Brata Rogera z Taizé) i pilnujacy integralnosci
wiary ,raz tylko przekazanej §wietym” (por. Jud 3), starajg si¢ szczerze
i z calym zaangazowaniem wstuchiwaé w to, co Duch Swiety méwi ,,0d-
dolnie”, w lokalnych Ko$ciotach (por. Dz 20, 23; 21, 4), staje si¢ w sposob
bardziej wyrazisty ,.filarem i podpora prawdy” (por. 1 Tm 3, 15). Odzy-

3 Zob. podnoszacy kwesti¢ tego, doprawdy skandalicznego, przektadu (wrgcz kompromitu-

jacego dla thumacza) artykut Piotra Sikory z ,,Tygodnika Powszechnego”: http://tygodnik.
onet.pl/wwwylacznie/skandal-z-tlumaczeniem-adhortacji-lud-bozy-moze-byc-madrzejszy
-od-biskupa-franciszek/ewwyf (31.12 2013).
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skuje on wowczas swoje pierwotne rysy nowotestamentowe, oblicze pro-
fetycznej, cho¢ zhierarchizowanej koinonia, majacej prawo wypowiadaé
si¢ w liczbie mnogiej: ,,Duch Swiety i my” (por. Dz 15, 28). Schodzac
na moment z poziomu teologicznego na socjologiczny, mozna dodac, ze
Kosciot prowadzony w taki sposob cieszy si¢ takze wiekszym zaangazo-
waniem ,,laikatu” w jego misje, gdyz poczucie wspotodpowiedzialnosci
wigze si¢ z odczuwaniem afirmacji wiasnej podmiotowosci w ramach gru-
py. W perspektywie wiary natomiast powiemy, ze koScielna ,,symfonia
prawdy” (zgodnie z wyrazeniem von Balthasara) bedzie w takiej sytuacji
odgrywana w swej mozliwie pelnej wersji, przy wykorzystaniu maksymal-
nej iloéci gtosow. Dosy¢ oczywistym zagrozeniem, rysujacym si¢ w tym
kontekscie, jest mozliwo$¢ wynaturzania si¢ owej koncyliarnosci, czy tez
kolegialnosci, w jej karykatur¢ w postaci ,,ko$cielnej demokracji” — war-
to jednak pamigtaé, ze inklinacje niektorych srodowisk w tym kierunku
stanowig raczej ,,efekt wahadta”, odchylenie powstate w reakcji na skraj-
no$¢ klerykalizmu. Ewentualne proby autokratycznego dyscyplinowania
wspolnot na zasadzie ,,przykrecania $§ruby” wydaja sie w takich przypad-
kach na dtuzszg mete watpliwym antidotum, jakkolwiek Pismo §wiadczy,
ze depozytariusz apostolskiego autorytetu ma niekiedy prawo ,,przyby¢
z 16zg3” (por. 1 Kor 4, 21). Jednak w normalnym biegu rzeczy przeto-
zonym Kosciota przystoi nie tyle ,,strofowanie”, ile raczej ,,naktanianie
prosba” (por. 1 Tm 5, 1-2), a ponadto gotowo$¢ thumaczenia si¢, a nawet
przyjmowania Bozych pouczen za posrednictwem swych ,,owiec” — co
przytrafito si¢ juz $w. Piotrowi podczas jego przygody z domem Korne-
liusza (por. Dz 10, 44-47; 11, 2-4).

Jesli sprawy tak si¢ wlasnie maja, to przed sprawujgcymi Magiste-
rium w obecnym czasie staje nietatwe zadanie ,,0jcowsko-braterskiego”
rozeznawania i ostroznego wydawania osagdu w kwestii gtoséw 1 postaw
srodowisk mocno (o czym byta mowa) zréznicowanych. Obok kontrower-
syjnych inicjatyw kontestatorsko-reformatorskich rozkwitty wprawdzie
w naszych czasach bardzo obiecujace Srodowiska przejawiania si¢ sensus
fidelium w postaci nowych ruchow i wspolnot koscielnych, wykazuja-
cych duze ,,wspotodczuwanie z Kosciotem”™ 1, zgodnie z diagnozg samego
kardynata Ratzingera, stanowiacych wyrazny ,,dar Pigédziesigtnicy” (nie



Szanse i zagrozenia zwiazane z uwzglednianiem sensus fidelium... 155

za$ teologiczno-duszpasterski eksperyment)* — jednak warto pamigtac,
ze rowniez ci pierwsi miewajg (by uzyc¢ stow stynnej Desideraty Maksa
Ehrmanna) ,,swoja opowie$¢”, godng wystuchania. Z kolei wspomniane
ruchy i wspdlnoty niekiedy juz samym swoim istnieniem w spontanicznie
odkrywanych (i wyprzedzajacych prawo kanoniczne) formach przezywa-
nia koscielnej communio® staja si¢ wyzwaniem dla ,,tradycyjnej” wrazli-
wosci, nowym objawieniem tego, co Boza Eklezja ,,moéwi sama o sobie”.
Cierpliwe wstuchiwanie si¢ przez Magisterium w eklezjalng vox populi
oraz podejmowanie trudu pokornego, rozeznajacego dialogu, usatysfakcjo-
nuja wierzacych, ktorzy zasmakowawszy w przygodzie Abrahama i Maryi
Panny, nie boja si¢ wedrowki w nieznane za Gtosem stopniowo odkrywa-
nej Tajemnicy (por. Hbr 11, 8; Lk 1, 34.38; 2, 50-51). Takie osoby czuja
si¢ dobrze w Kosciele stanowigcym (zgodnie z intuicjami prawostawnej
,,szkoty rosyjskiej”) ,,nieustajagcy sobdr”, Lud autentycznie ,,pielgrzymu-
jacy”, poszukujacy i debatujacy (jakkolwiek bynajmniej nie zagubiony),
pozwalajacy Parakletowi ,,prowadzi¢ si¢ do catej prawdy” (por. J 16, 13).
Zaniepokojeni takg wizjg Kosciota i Magisterium mogg by¢ natomiast
ludzie spragnieni, w obliczu dylematow trudnej wspotczesnosci, poczucia
bezpieczenstwa plyngcego z ,,niezmiennosci” doktryny, sktonni traktowac
Tradycje¢ wiary oraz Magisterium Ecclesiae jak wyroczni¢ prowadzacg
wierzacego za reke. Trudno oprzeé sie¢ wrazeniu, ze taka uproszczona
,ultramontanska” koncepcja zdradza postawe kogos$, kto w istocie pragnie
,»pozosta¢ dzieckiem w swoim mysleniu” (por. 1 Kor 14, 20), rozmijajac
si¢ z duchem faktycznego dziecigctwa ,,matoletnich” wedtug Bozego serca
(por. Mt 11, 25), od ktorych — przy calej niezbednej pokorze — oczekuje
si¢ dojrzatego myslenia (por. Lk 24, 25). Oczekiwania ,,infantylizujacych”
swa postawe wiary ,,laikow” mogg si¢ przy tym spotka¢ z obawa depo-

32 Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio

Messori, przet. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw—Warszawa—Struga 1986, s. 131-133.
Por. takze F. Lenoir, Nowe wspélnoty, przet. D. Szczerba, Warszawa 1993, s. 26-27.

Na uwagg zastuguje tu np. ,.komunia stanoéw zycia”, realizowana w niektérych wspolno-
tach wywodzacych si¢ z francuskiej odnowy charyzmatycznej, ktore w swoim przezy-
waniu wspolnotowego charyzmatu i misji przekraczaja dyskretnie $ciste rozgraniczenia
migdzy sposobem funkcjonowania osob ,,$wieckich” i ,,konsekrowanych” (cho¢ pozostaja
wierne zasadniczym wymogom zréznicowanych powotlan).
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zytariuszy Magisterium przed daniem zgorszenia, okazaniem si¢ niewia-
rygodnymi jako $wiadkowie Prawdy w zwigzku z ujawnieniem wobec
,ludu” swej aktualnej niewiedzy. Tymczasem ustawienie si¢ W pozycji
strzezonego wprawdzie przez Ducha Swigtego, lecz bynajmniej nie ste-
rowanego przezen ,,zdalnie” Pielgrzyma prawdy moze wtasnie wzbudzi¢
zaufanie wspolczesnego czlowieka. Znakomity znawca problematyki
teologiczno-dogmatycznej pisze o tym w nastepujacy sposob:

Prawda wyszta ze zbyt prostych dylematow tego, co znane, i tego,
co nieznane, petnej prawdy i totalnego btedu. Wobec nowego problemu
prawda nie jest znajdowana od razu. Nawet w Kosciele, nawet w tym,
co odnosi si¢ do prawdy ewangelicznej, narzuca si¢ prawo poszukiwa-
nia prawdy. Prawdy nigdy ostatecznie nie posiadamy, szukamy jej, aby
w prawdzie pozostac¢. Przypomnijmy sobie dynamike¢ Augustyna: szukac,
zeby znalezé, i znalez¢, by znow szukac. [...] Poszukiwacé i badaé przed
formutowaniem twierdzen: to wymaga czasu i pieczotowito$ci w odczy-
tywaniu przekazow Biblii i tradycji, konsultacji nie tylko z ekspertami
w danej dziedzinie, ale i z sensus fidelium. Magisterium mogloby nawet
szczycié si¢ przyznaniem, ze na niektore kwestie nie znajduje odpowiedzi.
Nie tylko nie zmniejszytoby tym swego kredytu zaufania, jakim jest obda-
rzane, ale podniostoby go. Pamigtamy histori¢ tego mtodego ksigdza, ktory
zajmowat si¢ animacja kilkudniowego spotkania mtodych, poswigconego
refleksji doktrynalnej. W pewnej chwili spadt na niego deszcz pytan. Nie
dajac sobie ze wszystkimi rady, zmuszony byt przyznaé: ,,Nie wiem”. Nie
zdajac sobie z tego sprawy, uratowat spotkanie. Mtodziez zrozumiata, ze
nie wie wszystkiego, ze nie ma gotowej odpowiedzi na kazde pytanie, ze
jego wiara takze miata strefy cienia i ze wszyscy znajdowali si¢ w tej samej
sytuacji poszukiwania.

Wydaje sig, ze dojrzatg postawe Ludu ,,pielgrzymujgcego w Prawdzie”

charakteryzuje wykluczajgca ptytki integryzm wiara w moc tejze Praw-
dy oraz w realng obecno$¢ wspomnianego juz niejednokrotnie jej Ducha.

3 B. Sesboiié, Wiadza w Kosciele, dz. cyt., s. 295.
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Obok sugerowanego przez Bernarda Sesboiié obrazu przetamanej tassery,
wyrazajacego ,,dialogiczny” charakter doktrynalnego rozeznania, moz-
na w tym momencie przypomnie¢ i zaadaptowac do rozwazanej kwestii
wizj¢ Oliviera Clementa, odnoszacg si¢ do interakcji autorytetow soboru
powszechnego i papieza w pierwszym tysigcleciu chrzeécijanstwa. Prawo-
stawny teolog sktaniat si¢ w ujeciu owej interakcji ku konceptowi ,,dwoch
ostatecznych autorytetow”, nad ktorymi unosi si¢ Duch Swicty. Abstra-
hujac w tym momencie od problemu relacji kolegialnosci episkopalne;j
do papieskiego prymatu i przyktadajac zasadniczg intuicje przywotanego
konceptu do stosunkow miedzy biskupim Magisterium a ,,zmystem wie-
rzacych”, mozna tylko ostatecznie potwierdzi¢ wyartykutowang juz dys-
kretnie w pierwszej czeSci niniejszego przedlozenia mysl, Ze nie istnieje
Sciste formalne kryterium rozpoznawania gtosu Parakleta, nie posiadamy
»automatycznie” dziatajacej wyroczni. ,,Stoimy wiarg” (por. 2 Kor 1, 24),
a w jej ramach pozostajemy zdani wlasnie na sensus — wyczucie, instynkt,
dajacy o sobie zna¢ w tonie namaszczonego Laos tou Theou, komunii
charyzmatykow, do ktorej naleza, rzecz jasna, takze pasterze. Duch Bozy,
unoszacy sie nad chwilowg ciemnoscig i chaosem (por. Rdz 1, 2), gwa-
rantuje (w wierze, ,,por¢ce niewidzialnego”, por. Hbr 11, 1) pomy$ine
wylonienie si¢ Boskiego tadu, kosmosu, harmonijnej symfonii Prawdy.

Summary

Chances and Dangers Connected with the Implementation of sensus
fidelium in the Contemporary Practice of Magisterium

There is no formal criterion to recognise the voice of the Holy Spirit, we do
not have any automatic authority in this matter. Within sensus fidelium we must
depend on sensus — instinct, which manifests itself in charismatic communion,
which encompasses all the baptised including the priests. The Holy Spirit gu-
arantees the emergence of the symphony of truth. However there is a danger of
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collegiality turning into “Church democracy”, but we need to bear in mind that
it is rather a pendulum effect — a reaction to extreme clericalism.

KEYWORDS: sensus fidelium, Magisterium, collegiality, prophecy
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