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Zbawienie w religiach Swiata

Wprowadzenie

Niniejsze opracowanie nie ma charakteru prezentacji escha-
tologii roznych religii, czyli rozumienia zbawienia w poszczegoél-
nych religiach. Tego rodzaju informacje sg powszechnie dostepne,
po czesci takze znane, za$ wyczerpujace ujecie tak postawionego
tematu byloby praktycznie niewykonalne ze wzgledu na wielo$¢
propozycji zbawienia oferowanych w religiach, pseudoreligiach,
~nowych” religiach, sektach itd. Samo kryterium rozréznia-
nia miedzy religiami i ,niereligiami” nie jest dzi$ jednoznaczne
na plaszczyznie poszczegoélnych dyscyplin religiologicznych.

Po wtdre, temat ,,zbawienie w religiach” moze mie¢ rézne ko-
notacje: od stwierdzenia faktu po znak zapytania odnosnie do
tego faktu. Biorac pod uwage dyskusje i postulaty teologéw z jed-
nej strony oraz wypowiedzi Magisterium Ecclesiae z drugiej -
najbardziej odpowiedni bylby temat ze znakiem zapytania. Tym
samym temat jawi si¢ jako problem do rozwigzania.

Podjety temat mozna tez dookresli¢ za pomocg znanych teo-
logicznoreligijnych paradygmatdéw, sprowadzajacych zagadnienie
»religie a zbawienie” do trzech gléwnych stanowisk: ekskluzywi-
stycznego (zbawienie ,,mimo religii’, a nawet ,wbrew religii”), in-
kluzywistycznego (zbawienie ,w religiach”) oraz pluralistyczno-
-relatywistycznego (zbawienie ,,dzigki religiom”).

W niniejszym opracowaniu przyjeto punkt widzenia teologii
katolickiej, a cislej katolickiej teologii religii; nawet nie ,,chrze-
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Scijanskiej’, gdyz poszczegdlne denominacje chrzesécijaniskie ce-
chuje cala paleta uje¢: od ekskluzywistycznego eklezjocentryzmu
(m.in. prawostawie, ruchy ewangelikalne w protestantyzmie,
integrystyczne ugrupowania typu lefebrystéw czy sedewakanty-
stow) po relatywistyczny pluralizm, wlasciwy wigkszosci wyznan
protestanckich. Jakkolwiek podobne stanowiska mozna odnalez¢
i w katolicyzmie, to jednak oficjalny poglad Kosciota katolickie-
go, reprezentowany przez Nauczycielski Urzad Kosciota, wyraza
sie w paradygmacie inkluzywistycznym. W ujeciu katolickiej teo-
logii religii oznacza w $wietle danych biblijnych i z uwzglednie-
niem katolickiej chrystologii, z jej zalozeniami i konsekwencjami,
o ktorych nizej.

Konkretyzujac pytamy, czy w ramach paradygmatu inkluzywi-
stycznego mozna méwic nie tylko o zbawieniu w religiach, a na-
wet dzigki religiom, ale o znaczeniu samej religii dla realizowania
sie tego zbawienia; a jesli tak, to na jakiej podstawie i na ile taki
poglad ,,abstrahuje” od pluralistycznej teologii religii. Jeszcze ina-
czej rzecz ujmujac, pytamy, czy w ramach paradygmatu inkluzy-
wistycznego mozna moéwic nie tylko o zbawieniu w religiach, ale
takze w jakims$ sensie dzieki religiom; jest to pytanie o znaczenie
samej religii i podejmowanych w jej ramach aktéw religijnych
dla realizowania si¢ tego zbawienia. Przy pozytywnej odpowiedzi
na tak postawiong kwesti¢ nalezy sprecyzowac, na ile i na jakiej
podstawie poglad taki rézni si¢ od pluralistycznej teologii reli-
gii. Reasumujac: pytamy o znaczenie religii w procesie zbawie-
nia (zbawiania) jej wyznawcow, co jest rownoznaczne z pytaniem
o znaczenie religii (jako religionis i religionum) w historii zbawie-
nia. Oznacza to mozliwo$¢ przyjecia odrzucanego przez Magi-
sterium Ecclesias pluralizmu religii de iure bez relatywizowania
chrzescijanstwa, tj. przy zachowaniu jego nadrzednej pozycji
wsrod religii $wiata. Nie chodzi bowiem tylko o zgode¢ na zbawie-
nie niechrzescijan ujmowanych indywidualnie (takiej mozliwo-
$ci nigdy w Kosciele nie kwestionowano, nawet na plaszczyznie
ekzkluzywistycznego eklezjocentryzmu, a wigc niemal do poto-
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wy XX w.), ale o obiektywng zdolno$¢ religii, jako wielkosci hi-
storycznej, socjologicznej i teologicznej, do prowadzenia czy tez
0 jej udziat w procesie osiagania tego zbawienia. Na tej podstawie
niektdrzy teologowie, jak np. J. Dupuis, odrdzniajg teologie religii
od teologii pluralizmu religijnego.

Ze wzgledu na obszerno$¢ zagadnienia nie obejdzie si¢ bez
pewnych skrétow czy uproszczen, ktére jednak nie powinny
wplyna¢ na w miare calo$ciowa prezentacje problematyki i po-
gladéw samego piszacego w tej materii.

Pojecie religii i zbawienia

Dla wlasciwego ujecia, przedstawienia i rozwigzania postawio-
nego w tytule problemu konieczne jest sprecyzowanie zawartych
w nim pojec religii i zbawienia. Zgodnie z przyjetym teologicznym
punktem widzenia rezygnujemy z uje¢ religioznawczych, a wiec
empirycznych, gdzie z braku kompetencji metodologicznych nie
moze by¢ mowy o obiektywnych soterycznych zdolnosciach re-
ligii, za§ samo zbawienie, podobnie jak religia, prezentowane sa
z pozycji roszczen wysuwanych przez dang grupe wyznaniowa
lub tez z pozycji przyjetej przez nig doktryny, bez mozliwosci ich
weryfikacji, ktora daje dopiero objawienie Boze, a na jego podsta-
wie teologia. W ujeciu religioznawczym wiec za religie uznawane
jest kazde zjawisko do tego miana pretendujace lub tez aplikujace
do siebie to pojecie, za$ prawdziwos¢ religii rownoznaczna jest
z faktem jej historycznego istnienia’.

W $wietle zorientowanej biblijnie teologii religii za religie
uznajemy - w znaczeniu najbardziej ogélnym - zbawcza relacje
cztowieka z Bogiem (lub bostwem czy béstwami, przy czym ten
zwigzek zawsze w Biblii traktowany jest jako religia falszywa),
za$ sama ,,zbawczo$¢” religii oznacza zaréwno aktualny zwigzek
bosko-ludzki oparty na fasce, jak i eschatyczny, ostateczny cel,

> Zob. A. Bronk, Nauka wobec religii, Lublin 1996, s. 99-122.
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do ktorego religia prowadzi. Przez zbawienie rozumiemy wiec
bosko-ludzka wspdlnote 0séb, zainicjowang przez taske w imma-
nencji $wiata, a sfinalizowang w eschatonie (jakosciowo innym
$wiecie) jako wieczne zycie z Bogiem i innymi zbawionymi (zba-
wienie subiektywne). Tak rozumiane zbawienie zawiera w sobie
zarowno element odkupienia i usprawiedliwienia (zbawienie
obiektywne), jak i element wyzwolenia od obciazen ziemskiej
kontyngencji (grzech, zto, cierpienie, $mier¢).

Mozna na tej podstawie wnioskowac, ze niezaleznie od sote-
riologicznej doktryny danej religii, zawartych w niej poje¢ Boga,
zbawienia, religii, zbawienie zawsze jest jedno, udzielane przez
tego samego Boga, poniewaz innego zbawienia nie ma, tak jak nie
ma innego, ,niechrzesdcijaniskiego” Boga’.

W rozumieniu chrzescijanskim zbawienie jest darem Bozym
(faska) oferowanym przez Chrystusa (lub ze wzgledu na Chry-
stusa) kazdemu czlowiekowi, réwniez niechrzescijaninowi. Po-
wstaje jednak pytanie, czy istnieje zwiazek miedzy ta zbawcza
taska Chrystusowg a wyznawang przez danego cztowieka religia.
Pozytywna odpowiedz na to pytanie prowadzi do nastepnego,
mianowicie czy oznacza to niebezpieczenstwo relatywizowania
chrzedcijanstwa, jak czytamy w deklaracji Dominus lesus: ,,Nie-
ustanne przepowiadanie misyjne Kosciola jest dzisiaj zagrozone
przez teorie relatywistyczne, ktore usituja usprawiedliwi¢ plura-
lizm religijny nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli jako zasa-
de). W konsekwencji uznaje si¢ za przestarzale takie na przykiad
prawdy, jak prawda o ostatecznym i catkowitym charakterze ob-
jawienia Jezusa Chrystusa (...), o jedynosci i zbawczej powszech-
noéci tajemnicy Jezusa Chrystusa, o powszechnym po$rednictwie
zbawczym Kosciota (...)” (DI 4).

* Por.: ,wiemy dobrze, ze nie ma na $wiecie ani zadnych bozkéw, ani Zzadnego
boga, précz Boga jedynego” (1 Kor 8, 4).
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Rys historyczny zagadnienia

Do Vaticanum I1i deklaracji Nostra aetate Ko$ciol nie wypowia-
dat si¢ wprost na temat soterycznego waloru religii niechrzeécijan-
skich, co bylo konsekwencja takich m.in. czynnikéw, jak: przeko-
nanie o powszechnym ogloszeniu Ewangelii catemu $wiatu (status
post Evangelium promulgatum); traktowanie chrzescijanstwa jako
jedynej religii prawdziwej, tj. objawionej i zbawczej; powszechna
zgoda na ekskluzywistyczng, Fulgencjuszows interpretacje zasady
Extra Ecclesiam salus nulla, stanowiacg podstawe koscielnej misji
ad gentes. Tych utrwalonych od czaséw patrystycznych przekonan
nie zmienily odkrycia geograficzne i bedace ich rezultatem pozna-
nie nowych ludéw oraz ich religii; wrecz przeciwnie, odkrycia te
zintensyfikowalo wysitki misyjne Kosciota w imig troski o zbawie-
nie owych ludéw na podstawie chrztu i wiary w Ewangelie. Jakie-
kolwiek elementy zbiezne z objawieniem biblijnym, odnajdywane
w ich religiach, interpretowano wytacznie w ramach tzw. teorii za-
pozyczen (rozumianych de facto jako kradziez badz oszustwo).

Owszem, nie negowano mozliwosci udzielania zbawczej taski
Bozej poza widzialnymi granicami Kosciola i zdecydowanie pote-
piano wszelkie tego rodzaju poglady, jak chociazby bajanizm czy
jansenizm; nie odmawiano tez szansy na indywidualne zbawienie
niechrzescijan, jesli zyja zgodnie z sumieniem (przywotywano tu
Tomaszowy zasade facienti quod in se est Deus non denegat gra-
tiam). Jednakze wszystkie teorie teologiczne, przyjmujace votum
baptismi czy votum Ecclesiae, wystannika Bozego przynoszacego
Ewangeli¢ cztowiekowi zyjacemu w warunkach uniemozliwiaja-
cych jej poznanie na normalnej drodze (Tomasz z Akwinu, Alek-
sander z Hales), czy tez inne cudowne interwencje Boze, z czasem
takze teorie specjalnego objawienia, objawienia naturalnego, mi-
nimalnego depozytu prawdy objawionej, niezbednego do podje-
cia aktu wiary teologalnej (na podstawie Hbr 11, 6)*, a wreszcie

* Nalezy pamieta¢, ze objawienie rozumiano woéwczas powszechnie jako locu-
tio Dei manifestant et attestans, nie za$ jako manifestacje Osoby, jak ujmuje to
wspolczesna teologia.
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kwestia sposobu poznania tych prawd (o$wiecenie, natchnienie
wewnetrzne, vocatio interior gratiae) — prowadzi¢ mialy ostatecz-
nie do poznania i przyjecia Ewangelii lub do fides implicita z nig
zwigzanej, a rezultatem tego mogto by¢ indywidualne zbawienie:
zawsze jako possibilitas, nigdy w zasadzie jako realitas.

Do czaséw nowozytnych pozytywne spojrzenia teologdw czy
Magisterium Ko$ciola na religie sg nieliczne: Justyn Meczennik
(zm. ok. 165) w kontekscie swej doktryny nasion Logosu i w od-
niesieniu do religii przedchrzescijanskich oraz filozofii greckiej
uwazal, ze wszyscy ludzie partycypuja w Logosie i jako tacy sa
chrzedcijanami, cho¢ na rézne sposoby, a chrzescijanistwo prze-
kracza swoje granice do tego stopnia, ze istniato juz przed swo-
im historycznym powstaniem. Ireneusz (zm. 202) widzial religie
jako pozostajace w ramach oddzialywania przymierzy: Adamo-
wego i Noachickiego. Zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego
(zm. ok. 212) Logos obecny byl w judaizmie, w greckiej filozofii
i poezji oraz w religiach Indii. Augustyn (zm. 430) przyjmowat
nie tylko powszechng zbawczg aktywnos¢ Logosu przed Inkar-
nacja, ale takze istnienie chrzescijanstwa i Kosciola a iusto Abel.
W $redniowieczu Hugon od $§w. Wiktora (zm. 1141) akceptowat
aktualnos$¢ przedchrystusowej ekonomii zbawienia po zaistnie-
niu chrzescijanstwa, a wiec niezaleznie od obowiazku przyje-
cia chrztu. Tomasz z Akwinu (zm. 1274) nie byt jednoznaczny
w swych opiniach. Z jednej strony na pytanie ,,utrum infidelium
ritus sint tolerandi?” odpowiadal, ze nie majg one ,,nihil veritatis
aut utilitatis”, z drugiej za$ stwierdzal, ze Bég ,,per internam reve-
lationem revelaret ea quae sunt ad credendum necessaria’, usci-
Slajac, ze ,multis gentilium facta fuit revelatio de Christo”; owa
revelatio mogta jednak by¢ podstawa co najwyzej indywidualne-
go zbawienia niechrzescijan, i to do momentu historycznego do-
konania si¢ Inkarnacji. W zasadzie jeszcze tylko Mikotaj z Kuzy
(zm. 1464), w kontekscie dostrzegania pozytywnych warto$ci is-
lamu twierdzil, ze Bég przemawial, i to nawet przez prorokéw,
do wszystkich ludzi, oraz ze wlasnie ci prorocy i doktorzy stwo-
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rzyli doktryny i obrzedy kazdej religii; réznorodno$¢ ta podoba
sie Bogu, gdyz pozwala bardziej jasnie¢ Jego chwale; Kuzanczyk
widzial nawet mozliwo$¢ powstania, na mocy porozumienia mie-
dzy przywddcami réznych religii, jednej religii o zréznicowanym
wyrazie zewnetrznym (una religio in rituum varietate)®.

Funkcjonujace w apologetyce pojecie revelatio naturae
byto wprawdzie odnoszone do sposobu poznania Boga przez
niechrzescijan, ale nie do genezy ich religii, podobnie jak katego-
ria objawienia pierwotnego (praobjawienia), pojawiajaca si¢ juz
w XIX zaréwno w. w teologii katolickiej (H.-F. R. de Lammenais,
zm. 1854; W. Schmidt, zm. 1954), jak i protestanckiej (P. Althaus,
zm. 1966, ktéry jednak utozsamiatl je z objawieniem przez stwo-
rzenia, lansowanym takze przez E. Brunnera, zm. 1966). Zbawie-
nie bylo nagrodg za zycie zgodne z sumieniem, ale nie z zasadami
swojej religii, ktore mialy mie¢ genez¢ czysto ludzka, a od czasow
Reformatoréw nawet szatanska®.

Pewng zmiang przyniosta francuska teologia wypetnienia, kto-
rej przedstawiciele uznawali zbawcze znaczenie religii niechrze-
$cijanskich, ale w zasadzie tylko do historycznego momentu Wcie-
lenia Chrystusa; wraz z Inkarnacja i nastaniem czasu Kosciota ich
znaczenie definitywnie ustalo. ]. Daniélou (zm. 1974) jest autorem
tez (tzw. tendence Daniélou), ze religie sa historycznym wyrazem
ludzkiego poszukiwania Boga na podstawie objawienia kosmicz-
nego i tzw. faktu religijnego obecnego w cztowieku; twierdzenie
o tak wlasnie ujetej ludzkiej genezie religii utrwalilo si¢ po dzien

* Zob. LS. Ledwon, I nie ma w zadnym innym zbawienia. Wyjgtkowy charakter
chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Lublin 20122, s. 44-53.

¢ Niedalekie od takiego myslenia byly poglady niektdérych teologéw katolic-
kich; jeszcze w 1966 1., w komentarzu do soborowej deklaracji Nostra aetate,
znany misjonarz i teolog, H. Maurier, pisal, powotujac si¢ na Rz 3, 25 n.: ,,Le
temps du paganisme, cest le temps de la patience de Dieu” (sic!). Zob. Tenze,
Lecture de la Déclaration par un missionnaire dAfrique, w: Les relations de
I'Eglise avec les religions non chrétiennes. Déclaration «Nostra aetate», éd. A.-M.
Henry, Paris 1966, s. 159.
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dzisiejszy w nauczaniu Magisterium Ecclesiae. O religijnej natu-
rze cztowieka uczyt takze H. de Lubac (zm. 1991; désir naturel
de Dieu, jakkolwiek bedacy owocem faski); w jego przekonaniu
niechrze$cijanin moze si¢ zbawi¢ dzigki siegajacej go fasce Chry-
stusa, a wiec indywidualnie. Y. Congara (zm. 1994) ,,sakrament
blizniego” (sacrement du prochain), w nawigzaniu do sceny sadu
ostatecznego opisanej w Mt 25, 31-46, takze odnosi si¢ do indy-
widualnej mozliwosci zbawienia, a wigc do zycia zgodnego z su-
mieniem i przynoszacego w efekcie fides implicita. Religie po$red-
niczg w spotkaniu czltowieka z Bogiem - i to jest nowe zupelnie
ujecie — ale s3 dopuszczone jedynie, a nie zamierzone przez Boga.

Rewolucyjna jak na owe czasy byla teoria anonimowych chrze-
$cijan K. Rahnera (zm. 1984), uwazana takze za odmiane¢ teologii
wypelnienia, jakkolwiek znacznie réznigca sie od uje¢ teologow
francuskich i uznajaca religie za prawomocne drogi zbawienia,
przynajmniej do momentu zetknigcia sie konkretnego wyznawcy
z Ewangelig. Wiara implicite, akceptowana przez Boga jako wia-
ra zbawcza, ma miejsce nawet wtedy, gdy cztowiek akceptuje swa
nature, ktdra jest zawsze wychylona na Boga; wewnetrznym cen-
trum tej natury jest taska, ktora dazy do obiektywizacji, historyza-
cji i inkarnacji w religii (tzw. egzystencjat nadprzyrodzony). Taka
wiara, nawet nieuswiadomiona, ma zawsze charakter usprawie-
dliwiajacy i zbawczy, oczekuje jednak na wypelnienie w wierze
explicite. Laska i objawienie potrzebuja religii jako koniecznego
zbawczego posrednictwa, tym bardziej ze cztowiek zawsze funk-
cjonuje w relacjach spolecznych, w tym takze religijnych, i w ich
ramach realizuje swe odniesienie do Boga. Prawomocnos¢ religii
niechrzescijanskich odnosi si¢ do religii przedchrzescijarniskich,
gdzie jednak owa przedchrzescijansko$¢ rozumiana jest teolo-
gicznie, a nie historycznie czy chronologicznie. Oznacza ,,przed
spotkaniem z obiektywnie obowigzujaca religia Chrystusa” i trwa
dopoty, dopoki chrzescijanstwo nie stanie sie¢ realng wielkosciag
wewnatrz danej historii i kultury.
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Teoria Rahnera, przedstawiona tu w ogromnym skrdcie, zo-
stala poddana krytyce i nie znalazla uznania w oczach ojcéw so-
borowych, by¢ moze jako zbyt odwazna, jesli nie rewolucyjna.
Teologia religii jako dyscyplina praktycznie jeszcze nie istniala,
a teologicznym badaniom nad religiami (poza wtasnie teorig
wypelnienia) zielone $wiatlo dat w zasadzie dopiero sam sobor.
Dlatego tez, w konteksécie ogdlnego nawrotu do zrédel patry-
stycznych, widocznego takze w doktrynie Vaticanum II, przyjeto
na soborze teorie¢ semina Verbi i religii rozumianych jako praepa-
ratio evangelica.

Teori¢ wypelnienia, zwlaszcza w jej wydaniu francuskim i so-
borowym, warto podda¢ krétkiej ocenie, bo do dzi§ uwazana
jest ona za oficjalne stanowisko koscielnego magisterium Otdz
w przekonaniu wielu dzisiejszych teologéw, teologia wypelnie-
nia nie odpowiada na wszystkie pytania stawiane przez wspot-
czesng teologie religii. Trudno méwic o utracie znaczenia religii
pozachrzescijanskich po zaistnieniu chrzedcijanstwa w sytuacji,
kiedy nie tylko nadal one istnieja, ale nadto wykazuja si¢ duza zy-
wotnoscig i aktywnoscig misyjng, zdobywajac nowych wyznaw-
cow, wobec ktorych z perspektywy chrzescijanskiej pojawia si¢
ponownie pytanie o mozliwo$¢ ich zbawienia. Uznanie obecnych
w religiach pozytywnych i nadprzyrodzonych wartosci jedynie
jako ,przynalezacych” do chrzeécijanstwa, mimo postrzegania
ich jako pochodzacych od Chrystusa, stanowi pewnego rodzaju
zawlaszczenie tych religii przez chrzescijanstwo. Na pewno tez
nie odpowiada na pytanie o ich znaczenie w Bozej ekonomii zba-
wienia i o mozliwo$¢ zbawienia dzieki religiom oraz w religiach,
a nie mimo nich. Zdaniem C. Geffré, w teorii wypelnienia ciggle
pobrzmiewa Heglowska koncepcja chrzedcijanstwa jako religii
absolutnej’. Dodajmy, Ze pobrzmiewa tu nawet Heglowski model
rozwoju rzeczywistosci i religii. Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage

7 C. Geftré, La théologie des religions non chrétiennes vingt ans aprés Vatican 11,
»Islamochristiana“ 11(1985), s. 122.
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na inny jeszcze brak teorii wypelnienia, ktérym jest oderwanie
zycia religijnego niechrzedcijan od tradycji religijnej, do ktdrej
przynaleza (do tego jeszcze powrdcimy). Nie sposéb bowiem se-
parowac zycie religijne od stowa, rytéw, moralnosci czy symboliki,
w ktdrych sie ono wyraza, ani tym bardziej od wymiaru wspolno-
towego, bez ktdrego zadna wiara religijna ani nie jest przezywana,
ani nawet nie istnieje. Jezeli wiec dla zbawienia czlowieka istotna
jest jego wiara, to konsekwentnie takze jej kontekst i srodowisko
zyciowe: religia wraz z wszystkimi jej elementami strukturalnymi.
Wreszcie teoria wypelnienia zdaje si¢ sugerowa¢ pewna ewolu-
cje w $wiecie religii, od pozachrzescijaniskich do chrzescijanistwa,
co moze prowadzi do blednego wniosku, ze chrzescijanstwo jest
prosta kontynuacja religii przedchrystusowych. Tymczasem tak nie
jest gdyz nawet w stosunku do judaizmu chrzescijanstwo jest prze-
skokiem i zerwaniem, nowg jakoscig, podobnie jak Chrystusowe
objawienie w stosunku do kazdego innego rodzaju objawienia®
Warto przytoczy¢ takze tzw. teorie historycznej obec-
noéci Chrystusa, wysunieta przez R. Panikkara (z poczatku
lat 60. XX w., na dlugo przedtem, zanim przeszed! on na pozy-
cje pluralistyczne); zaréwno sam tworca teorii, jak i pozniejsi jej
zwolennicy (G. Thils, K. McNamara i in.) twierdza, ze nie wystar-
czy uzna¢ mozliwos¢ dziatania zbawczej mocy Chrystusa w du-
szach jednostek, lecz zbawcza warto$¢ nalezy przyzna¢ samym
religiom pozachrzescijaniskim jako obiektywnym, historycznym
zjawiskom i instytucjom, ktére zachowaly zbawcza wartos¢ row-
niez po przyjsciu Chrystusa i po ustanowieniu przezen nowej
ekonomii. Niechrzescijanie sa zbawiani przez Chrystusa, ktérego
zbawcza moc dziala w sposéb realny, cho¢ ukryty, w ich religiach

8 Por. H. van Straelen, Le christianisme est plus quun accomplissement, w: ten-
ze, Ouverture a lautre laquelle? Lapostolat missionaire et le monde non chrétien,
Paris 1982, s. 139-166. W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na teologicznie
niepoprawne odnoszenie do wyznawcéw judaizmu okreslenia ,starsi bracia
w wierze”, sugerujacego, jakoby chrzescijanstwo bylo prostym, historycznym
przedluzeniem religii Starego Testamentu.
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i poprzez nie, nawet jezeli wyznawcy tych religii nie poznali ore-
dzia ewangelicznego’.

Natomiast zupelnie przeciwne opinie zawarte s3 w teorii
ogolnej i specjalnej historii zbawienia. Jakkolwiek pojecie hi-
storii zbawienia pojawilo si¢ po raz pierwszy w kodcielnym na-
uczaniu w dokumentach soborowych (np. KL 16; KO 2; KK 9;
KDK 1; 9; 13; 41; 53; 74), to jednak mowa jest w nich tylko o hi-
storii zbawienia jako takiej. Tymczasem w teologii w ramach
tej kategorii wyrdznia si¢ konkretne jej typy, np. specjalng i po-
wszechng (ogoélng; A. Darlap jako pierwszy, takze H.R. Schlette,
G. Thils), zwyczajng i nadzwyczajna (H. Kiing). Wedlug tej teorii
religie mieszczg si¢ w Bozej ekonomii zbawienia jako zwyczajne
drogi zbawienia dla swoich wyznawcéw. Bog jest bowiem Panem
calej historii zbawienia, obejmujacej cala ludzkos¢, ktéra w ra-
mach tejze historii zbawienia ma mozliwo$¢ osiggniecia swe-
go ostatecznego celu. Jezus Chrystus, ktory stanowi kryterium
rozrézniajace te dwa typy historii zbawienia, jest réwnocze$nie
gwarantem ich zbawczej skutecznosci. Nie ma tu mowy o dwéch
historiach zbawienia, ale o jednej, o dwdch nurtach lub sposo-
bach realizacji. Religie s3 wigec zwyczajnym drogami zbawienia
dla niechrzescijan. Dla przewazajacej cz¢sci ludzkosci jeszcze dzis
stanowig one podstawowa forme poznania Boga, ktére to pozna-
nie zawiera w sobie ciagle aktualne Boze wezwanie do zbawie-
nia, implikatywnie ukierunkowane na Chrystusa; a jak zauwaza
przywolywany juz C. Geflré, trudno przyjac, ze przez tysiace lat
swej historii ludzko$¢ zyla wylacznie w grzesznym zaslepieniu,
jesli chodzi o poznanie Boga. Nalezy tez mimo wszystko pyta¢
o podstawy trwalosci i Zywotnosci tradycyjnych przynajmniej re-
ligii, mimo misyjnej dziatalnosci Kosciota; tenze autor pyta, czy
wielo$¢ religii nie jest przynajmniej akceptowana, jesli nie wprost
chciana przez Boga, podobnie jak wielos¢ kultur czy jezykow!™.

° 1.S. Ledwon, I nie ma w zZadnym innym zbawienia, s. 131-170.
10 C. Geftré, Le pluralisme religieux comme nouvel horizon de la théologie, w: La
responsabilité des théologiens. Mélanges offerts a Joseph Doré, éd. F. Bousquet,
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Zupelnie inne podejscie do omawianego problemu prezentuje
pluralistyczna teologia religii, jednak zostanie ono tu pominie-
te z dwdch przynajmniej powoddw: jest ona juz dos¢ dokladnie
omodwiona w literaturze, po wtére — w przekonaniu piszacego te
stowa nie moze ona by¢ uznana za teologie, a przynajmniej za teo-
logia chrzescijanska, skoro neguje same jej podstawy: bostwo Je-
zusa Chrystusa z wszystkimi tego konsekwencjami''.

Nieco inaczej sytuacja przedstawia si¢ w nauczaniu Magiste-
rium Ecclesiae. Wspomniano juz o przyczynach ,,milczenia” Ma-
gisterium w sprawach religii az do ostatniego soboru. Wprawdzie
mozna odnotowac kilka wczesniejszych wypowiedzi tagodzacych
ogolny ton negatywnej oceny religii', ale dotycza one wciaz wy-
znawcow religii niechrzescijanskich traktowanych indywidualnie.
W czasie soboru miato miejsce kilka wydarzen, niepozostajacych
zapewne bez wplywu na powstanie deklaracji Nostra aetate, kto-
ra jako dokument po$wigcony w calosci religiom bynajmniej nie
byta planowana®. Do wspomnianych wydarzen nalezalo oglosze-
nie przez Pawla VI encykliki Ecclesiam suam (1964), w ktorej pa-
piez zaznacza, ze dialog z religiami pozachrzesdcijanskimi staje sie
elementem nowego odniesienia Ko$ciota do $wiata; jako partne-
réw tego dialogu encyklika wymienia Zydéw, muzutmanéw oraz
wyznawcow wielkich religii afrykanskich i azjatyckich. W tym
samym roku, 1964, Pawel VI utworzyt Sekretariat ds. Niechrze-
$cijan oraz odbyt pielgrzymki do Indii i do Ziemi $wietej, w czasie
ktérych spotkal sie z przedstawicielami tamtejszych religii'.

H.-J. Gagey, G. Médevielle, J.-L. Spiletie, Paris 2002, s. 214; por. Tenze, La place
des religions dans le plan du salut, ,,Spiritus” 138(1995), s. 82-84.

" Zob. 1.S. Ledwon. Pluralistyczna teologia religii, w: Teologia religii. Chrzesci-
janski punkt widzenia, red. G. Dziewulski, £6dz-Krakéw 2007, s. 35-54.

12 Pius IX, Mowa konsystorialna Singulari quadam, 1854; Pius XII, Encyklika Mysti-
ci Corporis Christi, 1943; Kongregacja $w. Officium, List Suprema haec sacra, 1949.
3 Zgodnie z intencjami papieza Jana XXIII, w dokumencie o ekumenizmie
mial by¢ jedynie zawarty rozdzial De Iudaeis. Na temat historii deklaracji zob.
E Solarz, Sobor Watykatiski II a religie niechrzescijarskie, Krakéw 2005.

!4 Rok 1964 uwazany jest tez za formalny poczatek istnienia teologii religii jako
samodzielnej dyscypliny teologicznej, w zwiagzku z ukazaniem sie ksiazki H.-R.
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Nalezy jeszcze podkresli¢, Ze w opinii zaréwno samych ojcow
soboru, jak i teologow oraz komentatoréw orzeczen koncyliar-
nych, Nostra aetate nie ma charakteru wypowiedzi teologicznej
czy teologicznoreligijnej, ale jest wylacznie dokumentem pasto-
ralnym; nie zawiera oceny wspomnianych religii w aspekcie ich
objawionego lub zbawczego charakteru, lecz méwi o praktycz-
nym odniesieniu Kosciota wzgledem nich, a wlasciwie wobec ich
wyznawcow. Pytania o zbawczy i normatywny charakter religii
pozachrzescijanskich sobor $§wiadomie pozostawit otwarte, po-
zostawiajac je teologom, gdyz, jak zaznaczono wyzej, teologicz-
na refleksja nad tymi zagadnieniami zaczela si¢ wowczas dopiero
rozwijac¢”®. Ocenianie wigc poszczegdlnych pogladéw czy opinii
teologicznych w nawigzaniu do doktryny soborowej, jak ma to
czasem miejsce jeszcze dzis, jest zupelnie nieuprawnione. Ponadto
deklaracja nie jest jedynym dokumentem soboru na temat religii;
odniesienia do nich wprost lub posrednio zawierajg si¢ w wielu in-
nych wypowiedziach Vaticanum II: w konstytucjach Dei verbum
(3, 6), Gaudium et spes (10-11, 22, 26, 37-38, 41, 57, 78, 36, 92),
Lumen gentium (1-2, 13, 16-17), Sacrosanctum concilium
(2,7,9, 37-38, 40), dekretach Ad gentes divinitus (3-4, 79) i Opta-
tam totius (16), deklaracji Dignitatis humanae (1). Teksty te sa
do$¢ zrdznicowane tresciowo i kontekstualnie, roznig sie tez,
jezeli chodzi o doniosto$¢ i znaczenie wypowiedzi dotyczacych
religii pozachrzescijanskich. Ale wlasnie tu znalez¢ mozna wie-
le danych mogacych stanowi¢ podstawe teologicznej refleksji
nad znaczeniem religii w historii zbawienia. Sobdr eksponuje
prawde o powszechnej woli zbawczej Boga, a wszystkich ludzi

Schlettego, Die Religionen als Thema der Theologie. Uberlegungen zu einer The-
ologie der Religionen, Freiburg i.Br. 1963. W podtytule ksigzki po raz pierwszy
uzyta zostata nazwa tejze dyscypliny.

1> E. Kope¢, Kosciét a religie niechrzescijanskie, ,,Zeszyty Naukowe KUL* 9(1966)
nr 4, s. 31 n.; S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do reli-
gii niechrzescijariskich, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 1967, s. 329-331.
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postrzega jako pozostajacych w orbicie oddziatywania skutkow
Paschalnego Misterium Chrystusa (por. KL 5, DM 7; DWR 11;
KK 16). Wyrazem tej zbawczej woli (,,zbawiennych zamystow” -
DRN 1), jest obejmujaca ludzi Opatrznos¢ i dobro¢ Boga, ktory
nigdy nie pozostawil ich samym sobie, bedac zawsze niedaleko
od nich (KK 16; por. Dz 17, 27), nieustannie udzielal im pomocy
do zbawienia (KK 2), tak Ze byli oni i s3 nadal ,w rozmaity sposéb
przyporzadkowani do Ludu Bozego’, czyli do Kosciota (KK 16).
Niechrzescijanie wiodg $wiete zycie, stanowigce owoc dzialajacej
w religiach Bozej taski, ktorej rezultatem sg tez elementy prawdy
i dobra (,,dobra duchowe i moralne” — DRN 2; ,,cenne elemen-
ty religijne” — KDK 92). Religie zawieraja semina Verbi ($w. Ju-
styn) i z tej racji stanowig dla swoich wyznawcéw praeparatio
evangelica. Owe nasiona Stowa znajdujg sie nie tylko w ludzkich
umyslach czy sercach, ale takze w samych religiach i kulturach
narodow, w ich tradycjach i obrzedach (KK 17; DM 9), w elemen-
tach ich doktryn i zasadach zycia moralnego, wywodzacych sie
z danego kazdemu cztowiekowi Bozego $wiatta (DRN 2; KK 16)
i bedacych wynikiem Bozego zrzadzenia (DFK 16), a wigc Bozej
pedagogii wobec ludzkosci (DM 3; KK 16; DM 9). Niezaleznie
jednak od tego religie zawiera¢ moga elementy btedu, falszu, wy-
paczenia, ktore nalezy udoskonali¢, a wiec dopetni¢ tym, co ply-
nie z pelni Chrystusa danej Kosciotowi (KK 17; DM 3, 9).

Wedlug konstytucji Gaudium et spes, Duch Swiety byt obecny
i aktywny takze w ,religijnych przedsigwzieciach” i w kulturach
ludzko$ci od poczatku dziejow ludzkosci, a wigc takze w religiach
przedchrzescijanskich. Ta Jego aktywnos¢ nie moze mie¢ innego
charakteru, jak tylko zbawczy. W dniu Pig¢dziesigtnicy natomiast
Duch Swiety zostal dany Kosciolowi w nowy sposdb, réwniez
w nowy sposob bedac odtad obecnym w $wiecie (DM 4). Jedy-
nym Zbawicielem ludzkosci jest Chrystus, ktéry umarl i zmar-
twychwstal za wszystkich ludzi (KDK 10, 22, 38, 78; DM 7), a kaz-
dy czlowiek ma dostep do owocdw Jego zbawczego dzieta wlasnie
za sprawg Ducha Swietego, nawet w sposéb nieuswiadomiony.
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Sobdr zdaje si¢ tez akceptowad, przynajmniej implicite, istnienie
zbawczej wiary w religiach, stwierdzajac, ze ,wiadomymi tylko so-
bie drogami moze Bég doprowadzi¢ ludzi, nie znajacych Ewange-
lii bez wlasnej winy, do wiary, bez ktérej niepodobna podobac¢ sie
Bogu” (DM 7; por. KDK 22); nie wiadomo jednak, czy chodzi o akt
wiary w wyznawanej aktualne religii, czy tez o akt wiary w Chrystu-
sa. Ludzie ci mogg osiagna¢ zbawienie réwniez dzigki zyciu zgod-
nemu z nakazami wlasnego sumienia (KK 16). Sobor wigze tez
religie z objawieniem Bozym, zwlaszcza z objawieniem przez stwo-
rzenia, zwanym w soborowych i posoborowych wypowiedziach
koscielnych ,,$wiadectwem stworzen” (KDK 36; KO 3, 6; KK 16),
oraz z praobjawieniem (KO 3; KDK 36). Te sposoby Bozej mani-
festacji mieszcza si¢ w ogolnej historii zbawienia i jako ,,pomoce
do zbawienia” (KK 2; KO 3) s3 wyrazem troski Boga o zbawienie
ludzi. Objawienie przez stworzenia prowadzi wprawdzie do niepet-
nego, niedoskonatego poznania Boga, realizowanego ,,po omacku
i wérdd cielesnych wyobrazen” (KK 16; por. Dz 17, 27), ale zawsze
towarzyszy mu zbawcza taska (KK 16). Pelnie poznania Boga, a tym
samym ,pelnie zycia religijnego’, znalez¢ mozna jednak wylacz-
nie w chrzedcijanstwie, a §ciSle — w Chrystusie, ktory jest ,,droga,
prawda i zyciem” (J 14, 6) i w ktorym Bog wszystko z soba pojednat
(DRN 2). Swoja droga pelnia Zycia religijnego w chrzescijanstwie
sugeruje niepelne, lecz autentyczne zycie religie w religiach's.

Pewna trudno$¢ sprawia soborowe stwierdzenie o zbawczej
skutecznosci zycia zgodnego z sumieniem (por. KK 16). Czy
u czlowieka religijnego, wyznajacego jakakolwiek religie, sumie-
nie moze funkcjonowac niezaleznie od zasad gloszonych przez t¢
religie i w niej? Z pewnoscig nie, gdyz jak wiadomo, sumienie jest
ksztaltowane dopiero w procesie dojrzewania czlowieka, glownie
na podstawie zasad moralnych danej religii. Religia miataby wiec
decydujacy wpltyw na owo ,,zycie zgodne z sumieniem”.

16 Por. 1.S. Ledwon, Geneza religii pozachrzescijariskich w ujeciu Soboru Waty-
kanskiego II, ,Roczniki Teologiczne KUL” 47(2000) z. 2, s. 71-91.
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Posoborowe magisterium Kosciota w zasadzie nie wychodzi
poza nauczanie soboru. Warto jednak zwroci¢ uwage na doku-
ment Sekretariatu ds. Niechrze$cijan pt. Sugestie do dialogu mie-
dzy religiami (1967). Podkresla on istnienie taski w religiach, za-
réwno przed historycznym zaistnieniem Kosciota, jak i poza jego
widzialnymi granicami. Poznanie Boga w religiach mozliwe jest
dzigki objawieniu przez stworzenia i $wiatlu, jakie wszyscy ludzie
otrzymuja od Boga (czy to jest nawigzanie do Prologu Ewangelii
Janowej? Bibliéci raczej odnosza owa $wiatlo$¢ do pojawienia sig
Chrystusa na $wiecie'”). Zbawienie w religiach mozliwe jest dzieki
zyciu zgodnemu z sumieniem i przyporzadkowaniu do Kosciota
oraz jego posrednictwu zbawczemu. Po raz pierwszy tez pojawia
sie tu doktryna o ludzkiej genezie religii pozachrzescijanskich,
wywodzaca sie wprost od Jeana Daniélou: bedac odbiciem ,,hi-
storycznego charakteru czlowieka’, s3 one ,wyrazem spotecznym
i instytucjonalnym $wiadomosci religijnej danego ludu [...], po-
stawy religijnej i zasad moralnych wyrytych w duszach ludzkich’,
efektem ,poszukiwania Boga przez ludzi”. Precedensowe jest
jednak inne stwierdzenie dokumentu, ktére pdzniej w zasadzie
nigdzie nie zostalo juz powtoérzone: religie stanowia wyraz woli
Bozej jako ,z géry zamierzone przez Boga drogi do zbawienia
i do Kosciota” (11, 3).

Adhortacja Pawla VI Evangelii nuntiandi (1975) podejmuje
problematyke misji Kosciota w kontekscie jego dialogu z wszyst-
kimi ludzmi, zwlaszcza z tymi, do ktérych Koscidt zwraca sie¢ ze
swoja dzialalnoscia ewangelizacyjng. W przekonaniu papieza
Kosciol szanuje i ceni religie pozachrzescijanskie, bedace ,wy-
razem ducha bardzo wielu grup ludzkich” i poszukiwania Boga,
szczerego, cho¢ niedoskonalego, ktdrego owocem jest modlitwa
oraz ,godne podziwu dziedzictwo tekstow gleboko religijnych”
(EN 53). Religie te stanowig przygotowanie do Ewangelii, maja

17 Zob. H. Witczyk. Logos wcielony - swiattos¢ prawdziwa, w: Nowy Testament
a religie, red. 1.S. Ledwon, Lublin 2011, s. 287-317.
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jednak charakter naturalny (religiones naturales), gdyz jedyna re-
ligia prawdziwa jest chrzescijanstwo i tylko ono moze doprowa-
dzi¢ czlowieka do rzeczywistego kontaktu z Bogiem; same religie
takiego efektu osiagna¢ nie potrafig, ,,chociazby wyciagaly swoje
rece do Boga” (tamze).

Dokument Rady Biskupow ds. Dialogu Miedzyreligijnego
oraz Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow Dialog i gloszenie
(Dialog i przepowiadanie) (1991) ukazuje religie jako praepara-
tio evangelica, ale sytuuje je w kontekscie biblijnej i patrystycznej
teologii przymierzy zawieranych przez Boga w dziejach $wiata
(w stworzeniu, Noachickiego i synaickiego), $wiadczacych o jed-
noéci historii zbawienia obejmujacej calg ludzkos¢ i potwierdzo-
nych przykladami ,,sprawiedliwych Starego Testamentu’, a takze
o Krélestwie Bozym zainicjowanym przez Chrystusa i obejmuja-
cym wszystkie narody. Dokument zwraca uwage na pozytywne
elementy istniejace w religiach, jak réwniez na trudnosci zwia-
zane z brakiem teologicznych kryteriéw umozliwiajacych rozpo-
znanie w nich kanaléw Bozej faski (nr. 14-32). Niemniej jeden
fragment godny jest przytoczenia jako potwierdzenie powyzszych
uwag dotyczacych zwigzku miedzy religia i zyciem zgodnym z su-
mieniem: ,Konkretnie, szczerze praktykujac to, co dobre w ich
tradycjach religijnych i postepujac wedlug nakazéw sumienia,
czlonkowie innych religii pozytywnie odpowiadajg na wezwanie
Boze i otrzymuja zbawienie w Jezusie Chrystusie, nawet jesli nie
uznajg Chrystusa za Boga i nie wyznaja Go jako swego Zbaw-
cy” (29). Pozytywne elementy w religiach ,jako przygotowanie
do Ewangelii, odgrywaty i wciaz odgrywaja opatrznosciowa role
w ekonomii zbawienia” (17).

Magisterium Jana Pawla II poglebia nauke soborows; papiez
docenia znaczenie pozytywnych elementéw zawartych w reli-
giach pozachrzescijaniskich, uznajac je nawet za $rodki umozli-
wiajace Kosciolowi poglebianie wlasnej tozsamosci i wyraz inte-
gralnosci objawienia Bozego (RMis 56). Dzigki temu religie, jako
rezultat powszechnego dziatania Ducha Swietego w $wiecie (!)
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od zarania dziejow ludzkosci, a wiec juz przed wcieleniem Sto-
wa (RHm 6; DV 53), stanowily - i do dzi$§ stanowig — przygoto-
wanie do przyjecia Ewangelii, ktéra réwnoczesnie jest jedynym
kryterium ich oceny i w ktorej znajduja one swe wypelnienie.
Religie leza jednak poza nurtem objawienia, obecnego wylacz-
nie w przestrzeni ekonomii biblijnej, a tym samym stanowig wy-
raz ludzkiego zmystu religijnego, poszukiwania przez czltowieka
Boga i prawdy o sensie wlasnej egzystencji, popartego $wiadec-
twem stworzen o Bogu i glosem sumienia. Pelnia Zycia religijne-
go znajduje si¢ wylacznie w Chrystusie i zalozonym przez Niego
Kosciele (RHm 1). Nowoscig w nauczaniu papieza i pewnym kro-
kiem naprzdd jest stwierdzenie dokonane w kontekscie jedynego
i powszechnego zbawczego posrednictwa Chrystusa: ,,Jesli nie sa
wykluczone réznego rodzaju i porzadku posrednictwa, to jednak
czerpia one znaczenie i warto$¢ wylacznie z posrednictwa Chry-
stusa i nie mozna ich pojmowac jako réwnolegle i uzupelniajace
si¢” (RMis 5). Stanowi to rozwinigcie i poglebienie soborowego
stwierdzenia: ,jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza,
lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoldziatania, pochodzace
z uczestnictwa w jednym zrédle” (KK 62).

Za podsumowanie dotychczasowej nauki Kosciota o religiach
mozna uznaé deklaracje Dominus Iesus (2000), bedaca z caly pew-
noscia takze odbiciem pogladow 6wczesnego prefekta Kongregacji
Nauki Wiary i pézniejszego papieza Benedykta XVI. Dokument
ten uznaje istnienie w religiach pozachrzescijaniskich pozytyw-
nych elementéw pochodzacych od Boga (!), bedacych wynikiem
Bozej pedagogii i dzialania Ducha Swietego, otwierajacych ich
wyznawcow na dzialanie Boga (praeparatio evangelica). Wypowie-
dzi deklaracji nie s3 jednak jednoznaczne ani spdjne. Przytoczmy
przykladowo dwa fragmenty: ,,Z pewnoscia, rozne tradycje reli-
gijne zawierajg i ofiarowuja elementy religijnosci, ktére pochodza
od Boga [podkr. L.S.L.] i stanowig cze$¢ tego, co «Duch Swiety
dziala w sercach ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach i w re-
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ligiach»'8. W istocie niektére modlitwy i niektére obrzedy innych
religii moga przygotowywac na przyjecie Ewangelii, poniewaz
stwarzajg pewne sytuacje lub sa formami pedagogii, dzigki ktd-
rym ludzkie serca zostajg pobudzone do otwarcia si¢ na dziatanie
Boze. Nie mozna im jednak przypisywa¢ pochodzenia Bozego
[podkr. I.S.L.] oraz zbawczej skutecznosci ex opere operato, wia-
$ciwej chrzedcijanskim sakramentom. Z drugiej strony nie nalezy
zapomina¢, ze inne obrzedy, jako zwigzane z przesagdami lub in-
nymi btedami (por. 1 Kor 10, 20-21), stanowig raczej przeszkode
na drodze do zbawienia” (21); ,,Jesli jest prawda, ze wyznawcy reli-
gii niechrzescijanskich moga otrzymac faske Boza, jest takze pew-
ne, ze obiektywnie znajduja si¢ oni w sytuacji bardzo niekorzystnej
w poréwnaniu z tymi, ktérzy posiadaja w Kosciele petnie srodkow
zbawczych” (22).

Tak wiec podstawowa przeszkode w uznaniu religii niechrze-
$cijanskich za drogi zbawienia stanowi w nauczaniu Magisterium
Ecclesiae obawa indyferentyzmu i relatywizacji chrzescijanstwa,
a zwlaszcza jedynego i uniwersalnego zbawczego dziela Jezusa
Chrystusa. Czy te obawy s3 uzasadnione?

Propozycja uznania pluralizmu de iure
na podstawie objawieniowej genezy religii

Jedna z préb rozwigzania problemu zbawczego znaczenia reli-
gii w dziejach zbawienia jest tzw. objawieniowa teoria genezy re-
ligii*®. U jej podstaw leza najwazniejsze dane objawienia Bozego:
Bog jest Mitodcig i Bytem absolutnie wolnym. Z milosci i w wol-
nosci stworzyl czlowieka na swdj obraz, tj. jako istote rozumna,
wolng i zdolng do mitosci; co wigcej — powotanej do milosci.
Czlowiek zostal stworzony do zbawienia, ktére jednak moze przy-
jac jedynie w sposob wolny, dlatego Bég w objawieniu wychodzi

'8 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, nr 29.
¥ Zob. M. Rusecki. Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 243-267; 1.S. Led-
won, I nie ma w zZadnym innym zbawienia, s. 461-511.
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don z propozycja zbawienia, ktorg czlowiek przyjmuje w akcie
wiary lub odrzuca. Akt wiary staje si¢ tym samym poczatkiem
relacji religijnej cztowieka z Bogiem. Dla zachowania wigc wolno-
$ci dzialania zaréwno Boga, jak i czlowieka, objawienie si¢ Boga
jest warunkiem kazdego zbawienia przyjmowanego aktem wiary;
z tej ekonomii nie jest wyjety zaden czlowiek, gdyz wola zbawcza
Boga jest powszechna®.

Wielos¢ religii stanowi w dziejach ludzkosci czes¢ szeroko ro-
zumianego zréznicowania dokonujacego si¢ na wszystkich ptasz-
czyznach ludzkiej egzystencji. Odnosi si¢ ono do kultur, struktur
spolecznych, systemow politycznych, ekonomicznych i in. Wsze-
dzie tam r6znorodno$¢ ta oceniana jest jako istotny element dzie-
dzictwa ludzkosci, jako wyraz bogactwa ludzkiego serca i umystu.
Podobnie pluralizm warto$ciowany bywa na plaszczyznie religij-
nej: jako wyraz wewnetrznego bogactwa czlowieka poszukujace-
go Boga i do Niego zmierzajacego oraz duchowego bogactwa po-
szczegolnych narodow i catej ludzkosci (por. RMis 55). Pluralizm
religijny zajmuje jednak szczegélne miejsce w owym bogactwie,
poniewaz dotyczy spraw dla cztowieka najwazniejszych, podej-
mujacych kwestie sensownosci calego jego zycia, przede wszyst-
kim za$ odnosi si¢ on do wiecznego losu ludzkiej osoby.

Adekwatna odpowiedz na pytanie o sens pluralizmu religijne-
go ma istotne znaczenie nie tylko dla teologii religii, lecz takze dla
chrzescijanskiej egzystencji. Wielo$¢ religii moze bowiem pro-
wadzi¢ czlowieka religijnego (takze niechrzescijanina) do kry-
zysu wiary, wyrazajacego si¢ w relatywistycznym przekonaniu
o réwnosci wszystkich religii lub w agnostycyzmie religijnym;

» Por. ,Tak wiec jezeli wszedzie w historii ma by¢ dane zbawienie i tym samym
takze wiara, to wszedzie w historii ludzko$ci musi dziala¢ nadnaturalne obja-
wienie Boga skierowane do ludzi i to w taki sposéb, zeby naprawde obejmowato
kazdego cztowieka i zeby przez wiare realizowato zbawienie w kazdym, kto nie
zamyka si¢ przed tym objawieniem i nie odrzuca go z wlasnej winy” (K. Rah-
ner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, przel.
T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 126).
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moze temu towarzyszy¢ wzajemne kwestionowanie jednych re-
ligii (w aspekcie ich prawdziwosci) przez inne, czy tez wzajemne
postponowanie sie przez rézne wyznania w ramach jednej religii.
Takze nawolywanie do szacunku wobec wyznawcéw innych re-
ligii moze prowadzi¢ do przekonania o ich wzajemnej réwnosci.

Do ostatecznego wyjasnienia zjawiska pluralizmu religijnego
pretenduje teologia (teologia religii, ale i teologia fundamental-
na’'), przy czym réznice w udzielanych przez nig odpowiedziach
uzaleznione s3 od podejscia do zagadnienia relacji chrzescijan-
stwa do religii pozachrzescijanskich oraz od interpretacji genezy
tych ostatnich i oceny ich znaczenia w ekonomii i historii zbawie-
nia. W ujeciu ekskluzywistycznym pluralizm religii oceniany byt
generalnie negatywnie, a misyjna dziatalno$¢ Ko$ciota zmierzata
jednoznacznie do likwidacji wielosci religii na drodze nawrdcenia
wszystkich ludzi na wiare chrzescijaniska. Chrzescijanistwo w tym
kontekscie miato wiec za zadanie ,wybawic¢” ludzkoé¢ od religii,
prowadzacych niewatpliwie ich wyznawcéw do wiecznego po-
tepienia. Pluralistyczno-relatywistyczna teologia religii uznaje
pluralizm religii za wynik Bozej woli i Bozego planu zbawienia,
przy czym wszystkie religie, w tym takze chrzescijanstwo, uwaza
za rownorzedne drogi prowadzace do zbawienia. Zrdéznicowa-
nie pomiedzy religiami jest wylacznie rezultatem odmiennych
czynnikdéw kulturowo-historycznych, odgrywajacych istotng
role w odczytaniu i historycznym przekazie jednego powszech-
nego objawienia Bozego czy tez jednej powszechnej objawienio-
wej dzialalno$ci odwiecznego Logosu (wyrazajacej sie w wielu
réwnorzednych i komplementarnych objawieniach), obecnego
w réwnym stopniu we wszystkich religiach.

Inny rodzaj pogladéw prezentuja teologowie opowiadajgcy sie
za objawieniowa geneza religii pozachrze$cijanskich, reprezen-
tujacy stanowisko inkluzywistyczne (inne nie jest dzi§ mozliwe

21 Teologia religii korzysta z osiagnie¢ teologii fundamentalnej w zakresie teo-
logii objawienia oraz z uzasadnienia boskiej godnosci Jezusa dla wykazania
nadrzednosci chrzedcijanistwa posréd religii.
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w ramach chrzescijanskiej ortodoksji). Postrzegaja oni religie
jako wynik stojacego u ich podstaw objawienia Bozego. Fakt ten
tlumaczy w duzym stopniu doktrynalne podobienstwa istniejace
miedzy religiami. Natomiast ich zewnetrzne zréznicowanie jest
interpretowane jako rezultat réznego stopnia odczytania obja-
wienia, co z kolei takze uwarunkowane jest czynnikami teolo-
gicznymi i kulturowo-cywilizacyjnymi, takimi m.in. jak: rodzaj
objawienia Bozego stojacego u podstaw religii (przez stworze-
nia, historyczne, przez o$wiecenie), stopien objawienia si¢ Boga,
sposéb rozpoznania objawienia (religijne doswiadczenie $wiata
czy glos sumienia, wspomagane przez rozum oswiecony laska)
ijego przekazu w danej religii (ksiegi $wiete, tradycja w religiach,
zwlaszcza u ludéw pierwotnych, niepi$miennych), stopien cy-
wilizacyjnego rozwoju danej spotecznosci, subiektywny wplyw
ludzkiego posrednika (przekaziciela, interpretatora) objawienia,
wzajemne wplywy i przenikanie si¢ réznych religii, kultéw, mi-
steriow, elementéw mitologii i kosmologii, poziom i stopien roz-
woju jezyka religijnego i jezyka w ogoéle (zdolnos¢ do tworzenia
poje¢ abstrakcyjnych, symbolika, mity, rézny stopien antropo-
morfizacji czy kosmomorfizacji pojec religijnych) oraz jego prze-
ktadalnos¢ na inne jezyki. Nie bez wplywu sg tez takie czynniki,
jak rodzaj i stopien rozwoju kultury oraz wptyw zachodzacych
w niej zjawisk i przemian na religie, teologia i rodzaj zwigzanej
z nig filozofii, a nawet uzaleznienie od wladzy panstwowej (wplyw
prawodawstwa na system zasad moralnych) czy przeprowadzane
w ramach religii reformy*.

Przyjecie objawieniowej genezy religii pozwala zaréwno za-
akceptowac pluralizm de iure, jak i unikna¢ zarzutu relatywiza-
cji chrzescijanstwa. Koncepcja taka bowiem z jednej strony nie
uznaje za religie kazdego zjawiska, ktére do tego miana preten-
duje, zwlaszcza jesli chodzi o wszelkiego rodzaju synkretyzmy

22 Zob. 1.S. Ledwon, Pluralizm religii. 2. W perspektywie filozoficznej. 3. W per-
spektywie teologicznej, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 923-925.
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i tzw. nowe ruchy religijne. Uznajac jednak prawomocnos¢ religii
pozachrzescijanskich jako wywodzacych sie z objawienia Boze-
go i posiadajacych zbawczg wartos¢, nie stawia ich wcale na jed-
nej plaszczyznie z chrzescijanstwem, ani nawet pomiedzy soba.
Wywodza sie one bowiem z réznych rodzajow objawienia, ktore
absolutnie nie s3 rownorzedne wobec objawienia Chrystusowe-
go. Ponadto lezace u ich podstaw objawienie (przede wszystkim
przez stworzenia i w stworzeniach) bywa w réznym stopniu od-
czytane i zwerbalizowane (skategoryzowane), co powoduje, zZe
religie te r6znig si¢ miedzy sobg w zakresie posiadanych elemen-
tow zbawczych, w tym takze prawdy religijnej. Poniewaz jednak
celem kazdego objawienia jest zbawienie cztowieka, dlatego kaz-
da religia opierajaca si¢ na objawieniu ma na celu doprowadze-
nie swych wyznawcéw do tego zbawienia (w tym znaczeniu kaz-
da religia jest prawdziwa); podobnie wigc jak samo objawienie,
réwniez religia na nim oparta musi by¢ zamierzona i chciana
przez Boga.

Teoria objawieniowej genezy religii unika zarzutu relatywi-
zmu takze z tego powodu, ze uznaje bezwzgledng nadrzedno$é
chrzedcijanstwa i jedyno$¢ zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa,
w zwiazku z czym kazde zbawienie dokonujace si¢ poza widzial-
nymi granicami chrzedcijanstwa i Kosciofa postrzega jako faske
pochodzacy od Jezusa Chrystusa, udzielong przez Ducha Swie-
tego za posrednictwem Kodciota. Religie, jakkolwiek odgrywaja
pozytywna role w historii zbawienia, nie dysponuja wiasnymi
mozliwo$ciami zbawczymi, niezaleznymi od Chrystusa i Jego od-
kupienczo-zbawczego dzieta. Tym samym teoria objawieniowej
genezy religii miesci si¢ bez watpienia w granicach chrze$cijan-
skiej ortodoksji. Odcina sie tez jednoznacznie od pluralistycznej
teologii religii, a rOwnocze$nie w najwyzszym stopniu powaznie
traktuje pojecie i rzeczywistos¢ religii, nie rozmywajac go poprzez
aplikowanie do réznych zjawisk pseudoreligijnych. Nie pomniej-
sza tez roli chrze$cijanstwa jako religii wyjatkowe;j.
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Trudnosci

Teoria objawieniowej genezy religii niesie jednak ze sobg pew-
ne trudnosci, lezace gtéwnie na styku magisterium theologorum
i Magisterium Ecclesiae; by¢ moze nie bez znaczenia jest tu ogra-
niczony terytorialnie zasieg tej teorii i mala jej znajomos¢ poza
obszarem teologii polskiej, jakkolwiek podobne poglady mozna
tez spotkac¢ w literaturze zachodniej. Trudnosci te dotycza:

a. pojecia objawienia. Nauczanie Magisterium Ecclesiae ogra-
nicza pojecie objawienia wylacznie do objawienia biblijnego,
mimo iz w dziejach teologii funkcjonowato wiele jego desygna-
tow. Jan Pawel II w jednej z katechez uczyl, ze religie, w przeci-
wienstwie do chrzescijanstwa, czerpig ,natchnienie z nauki mi-
strzéw i innych tradycji, pozostajacych poza nurtem Objawienia
(...) O ile rozne religie pozachrzescijanskie sa przede wszystkim
wyrazem tego szukania ze strony czlowieka, o tyle wiara chrzesci-
janska ma swoja podstawe w objawieniu ze strony Boga™, pod-
czas gdy w dokumencie Dialog i gloszenie czytamy: ,,Chrzescijanie
powinni jednoczes$nie pamietac, ze Bog objawil si¢ rowniez w pe-
wien sposob cztonkom innych tradycji religijnych” (48);

b. kryteriéw rozpoznawania objawienia Bozego. Dawne tzw.
kryteria prawdziwosci objawienia, stosowane w apologetyce*, od-
noszone s3 dzi$§ do objawien prywatnych®, bo dotyczyty objawienia
rozumianego jako locutio Dei; nowych jak dotad nie opracowano;

c. pojecia wiary. W teologii fundamentalnej wiara rozumia-
na jest przede wszystkim jako akt przyjecia objawienia Bozego®;
to ona, nie chrzest, jest warunkiem zbawienia (chrzest nigdy nie

» Wiara chrzescijatiska a religie pozachrzescijatiskie, w: tenze. Wierze w Boga
Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 81.

2 E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 65-67.

» M. Rusecki, Kryteria ,objawieri prywatnych”, w: Objawienia maryjne. Drogi
interpretacji, red. K. Pek, Warszawa 1994, s. 35-51.

* Zob. J. Mastej, Od objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary
chrzescijariskiej, Lublin 2001.
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wystepuje bez wiary, ktdra zawsze jest wobec niego uprzednia;
por. Mk 16, 16). Bez wiary, bedacej zawsze taska, nie moga sie
zbawi¢ takze niechrzescijanie, dlatego sobér wspomina o tajem-
niczych, Bogu tylko znanych drogach doprowadzenia do wiary.
Tymczasem w deklaracji Dominu lesus czytamy: ,nalezy zawsze
stanowczo zachowywac rozréznienie pomiedzy wiarg teologalng
a wierzeniem w innych religiach. Podczas gdy wiara jest przy-
jeciem przez laske prawdy objawionej, ktéra «pozwala wnikna¢
do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumie¢», wie-
rzenie w innych religiach to éw ogét doswiadczen i przemyslen,
stanowigcych skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, ktére
czlowiek poszukujacy prawdy wypracowal i zastosowal, aby wy-
razi¢ swoje odniesienie do rzeczywistosci boskiej i do Absolutu”
(DI 7). W religioznawstwie wierzenia czesciej s3 synonimem nie
tyle wiary, ile samych religii czy kultow; za$ w nauczaniu Kosciota
wierzenie jest synonimem wiary (por. KK 18);

d. pytania o mozliwo$¢ objawieniowej genezy religii po nasta-
niu chrzedcijanistwa i dokonaniu si¢ petni objawienia w Chrystu-
sie. Jan Pawel II, moéwigc o religiach, odnosi si¢ wytacznie do re-
ligii przedchrzescijaniskich i tych, ktére odwotuja sie do wiary
Abrahama (pomijam w tym momencie problemy zwigzane z ob-
jawieniem w islamie)?’; podobnie czytamy w DiP 12. Wydaje sig,
ze mozliwe jest nowe odczytywanie objawienia przez stworzenia
i powstawanie na tej podstawie nowych religii; natomiast trudno
zgodzi¢ sie z przyjeciem prawdziwosci religii powstalej w wyniku
synkretystycznego przejecia czesci objawienia staro- lub nowote-
stamentalnego.

? Zob. 1.S. Ledwon, Chrzescijaristwo a religie pozachrzescijariskie w naucza-
niu papieza Jana Pawla II, w: Jan Pawel II a religie Swiata, red. ]J. Perszon, To-
run 2007, s. 67-82.
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Zakonczenie

Objawieniowa geneza religii ma uzasadnienie stricte biblijne
i najlepiej chyba rozwigzuje problem prawdziwosci religii oraz
jej zbawczego charakteru, jakkolwiek wymaga jeszcze dodatko-
wych uzasadnien, przede wszystkim jesli chodzi o wypracowanie
kryteriéw objawienia Bozego pozabiblijnego. Wspomniane trud-
nosci i rozbieznosci migdzy pogladami teologdw a nauczaniem
Magisterium Ecclesiae nie s3 bynajmniej kresem refleksji teolo-
gicznej, a impulsem do niej. Za programowy w tej materii mozna
uznac tekst z deklaracji Dominus Iesus: ,Teologia wspoiczesna ma
bada¢, czy i w jaki sposob takze postacie i pozytywne elementy
innych religii mieszcza si¢ w Bozym planie zbawczym. Otwiera
sie tutaj rozlegle pole poszukiwan teologicznych, prowadzonych
pod przewodnictwem Magisterium Ko$ciota. Sobér Watykan-
ski II stwierdzit bowiem, ze «jedyne posrednictwo Odkupiciela
nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoétdziata-
nia, pochodzgce z uczestnictwa w jednym zrodle». Nalezy dazy¢
do glebszego zrozumienia, na czym polega 6w wspotudziat w po-
srednictwie, ktéry wszakze musi by¢ zawsze podporzadkowany
zasadzie jedynego posrednictwa Chrystusa” (DI 14).

Summary
Salvation in the Religions of the World

This article focuses on possibility of salvation in non-Christian re-
ligions and their significance in the history of salvation. Responding
positively to the question formulated in the topic, the author assumes
theological understanding and truthfulness of religion based on the
revelatory origin of religion. This means the acceptance of religious plu-
ralism de jure, however, with the predominant role of Christianity and
the sole salvific mediation of Jesus Christ. This theory seems to be the
best criterion for the truthfulness of religion, but requires a refinement,
especially in the scope of criteria for the recognition of God’s revelation
in religions.
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