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Ks. Tadeusz Dola!

O posrednictwie zbawczym Kosciota dzisiaj

Wprowadzenie

Zagadnienie posrednictwa zbawczego Ko$ciota miesci sig
w szeroko pojetej problematyce wiarygodnos$ci Kosdciota. Skupia
sie ono na chrystologiczno-soteriologicznym wymiarze kosciel-
nej wiarygodnosci. Jego rozstrzygnieciem bedzie wykazanie, ze
Koscidt jest o tyle wiarygodny w $wiecie, o ile jest znakiem Jezusa
Chrystusa jedynego posrednika miedzy Bogiem a ludzmi (por.
1 Tm 2,5). W niniejszym przedlozeniu dodatkowym zawezeniem
pytania badawczego jest wyraz ,dzisiaj”. Kaze on zastanowic si¢
nad takim uzasadnieniem posrednictwa zbawczego Kosciola,
ktore bedzie przekonujace dla wspolczesnego czlowieka. Uzasad-
nienie ujete zostanie w dwa typy argumentacji tradycyjnie stoso-
wanej w teologii fundamentalnej. W pierwszym punktem wyjscia
bedzie Objawienie Boze, w drugim - adresat, do ktérego argu-
mentacja jest skierowana.

1. Teologiczne uzasadnienie
posrednictwa zbawczego Kosciota

Posrednictwo zbawcze Kosciota widzie¢ nalezy w kontekscie
ogolnej biblijnej idei posredniczenia w zbawieniu. W Starym Te-
stamencie posrednictwo zbawcze urzeczywistniato si¢ w dokony-
wanych przez wybranych przez Boga ludzi aktach modlitewnego

! Ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola - ur. 1951, kierownik katedry Teologii Funda-
mentalnej i Religiologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego,
przewodniczacy Komitetu Nauk Teologicznych przy Polskiej Akademii Nauk.
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wstawiennictwa do Boga, w reprezentowaniu ludu wybranego
przed Bogiem, zastepczym wypraszaniu i przyjmowaniu Boze-
go blogostawienstwa, w gloszeniu oredzia w imieniu Boga, czy
tez czynach wyzwalajacych caly naréd badz pojedynczych ludzi
z sytuacji zagrozenia, czasem $miertelnego. Role posrednikow,
ktérzy z woli Boga ratuja Izrael przed agresja wrogich narodéw,
pelnili sedziowie. Bog postugiwat sie nimi w swoich dziataniach
zbawczych wobec narodu. Podobna byla funkcja krolow, zwtlasz-
cza Saula i Dawida. Oprdcz obrony przed wrogoscia sasiednich
panstw krélowie byli takze posrednikami blogostawienstwa, po-
myslnosci i pokoju dla narodu wybranego. Wsréd posrednikow
szczegolne miejsce zajmowal Mojzesz. To on byt narzedziem Boga
w realizacji podstawowego aktu wyzwolenia, jakim byto przejscie
przez Morze Czerwone. Ponadto posredniczyl w przekazie stowa
i blogostawienstwa Izraelowi. Posredniczenie w gloszeniu stowa
byto podstawowym zadaniem prorokéw. Oznajmiali oni bardzo
czesto karzacy sad Boga. Jednak stowa grozby miaty prowadzi¢
do nawrécenia narodu i odstapienia Boga od wymierzenia kary,
a ostatecznie ocalenia i zwyciestwa narodu. Po$rednikiem zba-
wienia jest Izajaszowy Stuga Jahwe. W tym posrednictwie czym$
wyjatkowym jest bardzo osobiste zaangazowanie posrednika pro-
wadzace do znoszenia cierpienia az po $mier¢, co przynosi oca-
lenie i ,,usprawiedliwienie wielu” (Iz 52,13-53,12). Posrednikami
z urzedu byli kaptani. Ich posrednictwo uwidacznialo si¢ glow-
nie w skfadaniu ofiar oraz wypowiadaniu stéw blogostawienstwa
udzielanego przez Boga.

Dla badan nad posrednictwem zbawczym Kosciota wazna jest
obecna w Starym Testamencie idea Ludu Bozego jako posrednika
w zbawieniu. Caly Izrael przedstawiany jest jako narzedzie Boga
w zbawianiu wszystkich narodéw. Poczatki tej idei odnajduja eg-
zegeci w blogostawienstwie udzielonym przez Boga Abrahamowi
i ,wielkiemu narodowi’, ktéry od niego wezmie poczatek. Przez
Abrahama ,bedg otrzymywaly blogostawienstwo ludy calej zie-
mi” (Rdz 12,1-3). Ta misja posredniczenia w zbawieniu spoczywa
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na narodzie pochodzacym od Abrahama. Blogostawienstwo Boga
udzielone zostalo Abrahamowi i jego potomkom. Spocznie ono
jednak takze na wszystkich, ktérzy blogostawi¢ beda Abrahamo-
wia w nim jego ludowi. Natomiast ten, kto bedzie im ztorzeczyt,
zostanie odrzucony przez Boga. W czasach pdzniejszych znakiem
tego posrednictwa stanie sie Jerozolima i Syjon jako miejsca §wie-
te, przez ktore Izrael umozliwia wszystkim narodom zbawcze spo-
tkanie z Bogiem. Tam zgromadza si¢ ,wszystkie narody w imie
Pana i nie beda juz postepowaly wedlug zatwardziatosci swych
przewrotnych serc” (Jr 3,17; por Iz 2,1-5). Warunkiem udziatu
w blogostawienstwie danym Izraelowi jest przyjecie prawa Bo-
zego powierzonego Izraelowi oraz zgodne z nim postepowanie.
Obok uniwersalistycznego pojmowania posrednictwa zbawczego
Izraela w tradycji starotestamentowej jest tez tendencja partyku-
larnego i ekskluzywnego postrzegania relacji Izraela do innych
narodow. Izrael strzeze zazdro$nie swej uprzywilejowanej pozycji
w relacjach z Bogiem, ktory jest jego Bogiem, a on jest Jego lu-
dem (por. Iz 51,15n). Kazda z tych tradycji ma swoje znaczenie.
Patrzac na nie w szerokim kontekscie dziejow zbawienia, mozna
traktowac je komplementarnie®. Uniwersalistyczna wizja udzialu
Izraela w zbawieniu wszystkich narodéw stanowi¢ moze szeroki
kontekst dla refleksji o posrednictwie zbawczym Ko$ciota.
Nowotestamentowa koncepcja posrednictwa posiada charak-
ter uniwersalistyczny i jednoznacznie chrystologiczny. Obejmuje
ona nie tylko dzielo zbawienia, ale takze stworzenia. Przez Jezusa
Chrystusa, ktory jest ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia’,
~wszystko [...] zostalo stworzone” Bdg chcial takze, ,,aby przez
Niego znéw pojedna¢ wszystko ze sobg” (Kol 1,16-20). Chry-
stologiczny uniwersalizm jest ekskluzywistyczny. W odniesieniu
do posdrednictwa zbawczego Chrystus w 1 Liscie do Tymoteusza

2 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, przel. B.W. Matysiak, War-
szawa 1999, s. 103-112; K. Backhaus, Mittler. Biblisch-theologisch, LThK 2006,
kol. 342n; S. Ormanty, Abraham jako paradygmat wiary, ,Poznanskie Studia
Teologiczne” 12(2002), s. 12.
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zostal wprost nazwany jedynym posrednikiem (peoitng) ,mie-
dzy Bogiem a ludzmi, [...] ktéry wydal siebie samego na okup
za wszystkich® (2,5n). Tytut jedynego posdrednika przypisany
Chrystusowi jest wyrazem przekonania towarzyszacego uczniom
od poczatku gloszenia chrzedcijanskiego oredzia, ze poza Chry-
stusem ,,nie ma w zadnym innym zbawienia” (Dz 4,12). Jedyno$¢
Chrystusowego posrednictwa w dokonanym przez Boga zbawie-
niu juz w najwczesniejszej teologii znajduje najglebsze uzasadnie-
nie w osobie posrednika, ktory jest Synem Bozym jednoczacym
w sobie nature boska i ludzka. Posrednikiem miedzy Bogiem
a ludzmi w $cistym tego stowa znaczeniu moze by¢ tylko ktos,
kto jest jednoczes$nie Bogiem i cztowiekiem. Wyjatkowo$¢ i nie-
powtarzalno$¢ osoby posrednika nadawala tez szczegdlne zna-
czenie dokonanemu w Nim przez Boga pojednaniu ludzi z sobg
(2 Kor 5,18n). Chrystus jest posrednikiem, w ktérym zbawienie
dokonalo sie¢ ostatecznie i objeto caly $wiat.

Pojednanie czlowieka z Bogiem nie dzieje si¢ bez akceptacji
czlowieka przyjmujacego swiadomie boska propozycje zbawienia.
Uczniowie Chrystusa, ktérzy uwierzyli w Niego, uznali w Nim
obiecanego Mesjasza i doznali zbawczej mocy Jego zycia, Smierci
i zmartwychwstania, do§wiadczaja naglacej potrzeby dzielenia si¢
z innymi Dobrg Nowing, ktérg Bég dat swiatu w Jezusie Chrystu-
sie. Chcg, by takze inni ludzi, podobnie jak oni, ,wierzyli, ze Jezus
jest Mesjaszem, Synem Bozym, i [...] wierzac, mieli Zycie w imie
Jego” (] 20,31). Co wigcej, mowia o sobie, Ze zostali przez Chrystu-
sa ustanowieni, by glosili nauke i wypedzali zte duchy (Mk 3,14),
by powtarzali tajemnice Wieczernika (1 Kor 11,24n), by udzielali
chrztu (Mt 28,19) i odpuszczali grzechy (J 20,23). Pawel stwierdza,
ze Bog w Chrystusie pojednal $wiat z sobg, ale dodaje od razu, ze
powotanym przez siebie przekazat stowo jednania i zlecit postuge
jednania (2 Kor 5,18n). Teksty Nowego Testamentu zawierajg tre-
$ci, ktore daja bardzo solidne podstawy dla pogladu gloszacego,
ze juz w czasie ziemskiego zycia Jezusa uksztaltowala sie grupa
ucznidw, ktora stanowila zalazek przyszlej Chrystusowej wspol-
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noty zbawczej. Po $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa ucznio-
wie wypelniaja powierzone im przez Chrystusa zadania, dzigki
czemu rozrasta si¢ wspdlnota wierzacych w Jezusa jako Chrystu-
sa, w ktorym dokonato sie zbawienie §wiata. Uczniowie, a takze
gromadzaca si¢ wokol nich na modlitwie i famaniu chleba wspol-
nota widzg sens swojego istnienia i dzialania w gloszeniu stowa
i czynieniu znakéw, ktore umozliwiajg odkrywanie w Chrystusie
Boga, ktory odpuszcza ludziom grzechy i prowadzi ich do jedno-
$ci z sobg.

Na powierzong im przez Boga ,postuge jednania” spojrze¢
mozna w przywolanej wyzej perspektywie starotestamentowe;.
Takze przed Chrystusem Bog wybieral prorokéw, kaptanow
na narzedzia swych zbawczych dziatan w narodzie wybranym. Po-
wotal lud, ktéry uczynil swoja wlasnoscig, by przez niego dotrzeé
do wszystkich narodéw ze swym zbawczym orgdziem. W Jezusie
Chrystusie stworzyl nowa rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora jest osta-
tecznym i doskonalym wypelnieniem wszystkich wczesniejszych
inicjatyw zmierzajacych do doprowadzenia ludzi do jednosci
z sobg. Ustanowiona przez Chrystusa wspdlnota postrzegata sie-
bie od poczatku jako wybrany przez Boga nowy lud, przez ktory
Bog doprowadzi do ostatecznego wypelnienia zamierzony przez
siebie plan zbawienia. Perspektywa starotestamentowa pokazuje,
ze powstanie oraz sens istnienia i dzialania Ko$ciola w sposéb na-
turalny wpisuje si¢ w dzieje zbawienia, w ktérych Bog poprzez
powotanych przez siebie ludzi i cale wspdlnoty urzeczywistnia
swoj zbawczy zamyst.

Takie spojrzenie na obecno$¢ Kosciota w historii zbawienia
proponuje ostatni sobor. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
uczy, ze Przedwieczny Ojciec juz od poczatku $wiata powziat za-
myst, by wynies¢ ludzi do udzialu w zyciu Bozym. Dla wypel-
nienia tego zamystu postanowit ich zgromadzi¢ w Kosciele, ktory
»0d poczatku $wiata zapowiedziany byl przez prefiguracje, cudo-
wanie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w starym
przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych - zostal obja-
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wiony przez wylanie Ducha, a w koncu wiekéw osiggnie chwaleb-
ne dopelnienie™. Proponowana przez sobdr wizja Kosciota jako
rzeczywistosci towarzyszacej w roznej formie calym dziejom zba-
wienia, by znalez¢ ostateczne wypelnienie ,w Ko$ciele powszech-
nym u Ojca’, stanowi wazne uzasadnienie dla zaistnienia Ko$ciota
w przyjsciu Chrystusa oraz dla wyjasnienia jego misji w §wiecie.

Jesli si¢ podejmie jej interpretacji w kategoriach posrednic-
twa, to nalezy okresli¢ znaczenie tego posrednictwa w odniesie-
niu do posrednictw starotestamentowych oraz jedynego posred-
nictwa Chrystusa. Mozna zauwazy¢ analogie istniejace miedzy
posrednictwami w dziejach zbawienia przed Chrystusem a po-
$rednictwem Kodciota. W starym przymierzu Bég wybierat lu-
dzi, ktéorym powierzal misje ratowania ludzi z réznych zagrozen,
do gloszenia oredzia zbawienia, ustanawial kaptanéw do spra-
wowania kultu prowadzacego do pojednania narodu z Bogiem
i sprowadzania blogostawienstwa na lud; takze caty Izrael miat
by¢ dla Boga narzedziem zbawienia, przez niego wszystkie na-
rody mialy otrzymac Boze blogostawienstwo. Podobnie w Ko-
$ciele od poczatku powotywani byli ludzie do gloszenia oredzia
zbawczego, do czynienia znakéw, przez ktére Bog wyrywat ludzi
spod panowania szatana, uzdrawial, ocalat od $mierci. Zasadni-
cza réznica pomiedzy zbawczymi posrednictwami w Starym Te-
stamencie a po$redniczeniem Kosciola tkwi w tym, ze tamte nie
posiadaly wymiaru ostatecznego i uniwersalnego, a byly jedynie
zapowiedzig pelni zbawienia, ktéra dokonata si¢ w Chrystusie.
W tej pelni maja udziat wszelkie dzialania Ko$ciota, przez ktére
Bog urzeczywistnia w tym $wiecie doskonale dzieto pojednania
$wiata w Chrystusie. Ko$ciét jest w Chrystusie ,,znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego™.

> Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Poznan 1967, nr 2.
* Tamze, nr 1.
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Dzialania zbawcze Kosciota czerpig swa moc z $cistej tacznosci
z Chrystusem, ktory jest Glowa Kosciola Jego Ciala. Uzyty przez
Pawtla obraz Ko$ciota jako Ciata Chrystusa pokazuje, ze Chrystus,
cho¢ nie utozsamia si¢ z Kosciotem, to jest z nim, z kazdym z jego
czlonkéw nierozerwalnie zwigzany. Ta wi¢z wyraza si¢ w tym, ze
Chrystus ,,prowadzi swoje dzieto odkupienia w Kosciele i poprzez
Kosciot (por. Kol 1,24-27)”°. Jednos¢ z Chrystusem jedynym i po-
wszechnym Zbawicielem uzasadnia zawarta w dokumencie Do-
minus lesus opini¢ o ,powszechnym posdrednictwie zbawczym
Kosciola™. Cala wspolnota Kosciota, a w niej kazdy jej cztonek
sa w reku Chrystusa narzedziami, przez ktdre urzeczywistniane
jest zbawienia $wiata. Udzial uczniéw Chrystusa w Jego dziele
zbawczym nie moze by¢ pojmowany jako pomniejszenie zbaw-
czego waloru Chrystusowego odkupienia. Zwraca na to uwage
Konstytucja dogmatyczna ostatniego soboru, kiedy rozwaza je-
dynos¢ zbawczego posrednictwa Chrystusa w zwigzku z mozli-
woscig wspodldzialania Maryi i innych stworzen w wypelnianiu
sie w $wiecie zbawienia. Sobor stwierdza, ze ,jedyne posrednic-
two Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite
wspoldziatanie, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrédle™.
Relacje pomiedzy Chrystusem jako jedynym i powszechnym po-
$redniku zbawienia a réznego rodzaju wspoétdziataniem w zba-
wieniu czyni przedmiotem swych rozwazan Jan Pawel IT w ency-
klice Redemptoris missio. Papiez podkreéla, ze ludzie ,,moga wej$¢
w komuni¢ z Bogiem wyltacznie za posrednictwem Chrystusa,
pod dzialaniem Ducha” Wyjasnia jednak, ze przez to jedyne
i powszechne posrednictwo ,nie s3 wykluczone réznego rodza-
ju i porzadku posrednictwa [...], jednak czerpig one znaczenie
i warto$¢ wylacznie z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich

*> Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, Krakéw 2000, nr 16.

¢ Tamze, nr 4.

7 Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 62.
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pojmowac jako réwnolegle i uzupelniajace si¢”®. Te wypowiedzi
papieskie zostaly podjete i rozbudowane w badaniach teologicz-
nych. W dociekaniach teologicznodogmatycznych zaczeto sig
zastanawia¢ nad relacjg pomiedzy Chrystusem jako jedynym po-
s$rednikiem a zbawczym posrednictwem Kosciota, a w nim glo-
szonego stowa, udzielanych sakramentéw czy wspdlnoty swietych
(»$wietych obcowanie”)’. Natomiast w teologii religii pojawito sie
pytanie o mozliwos$¢ i sposdb udzialu innych religii w posrednic-
twie Chrystusa, a tym samym pelnienie przez nie posrednictwa
zbawczego wobec swoich wyznawcow™.

Teologia fundamentalna koncentrowa¢ si¢ bedzie na uzasad-
nianiu samego faktu posrednictwa zbawczego Kosciota. Przed-
stawiona wyzej argumentacja wyplywajaca z analizy Objawienia
Bozego bedzie miala zawsze podstawowe znaczenie dla chrze-
$cijanstwa. Nie bedzie tez ona podlegala jakims istotnym zmia-
nom na przestrzeni dziejow chrzescijanstwa. Zmiany zachodzace
w procesie uzasadniania zaleze¢ beda gtéwnie od dwu czynni-
kéw: postepu w badaniach egzegetycznych oraz potrzeb adresa-
tow, do ktérych skierowana jest argumentacja.

2. Teologiczno-empiryczne uzasadnienie
posrednictwa zbawczego Kosciota

Powazniejszym zmianom podlega¢ moze uzasadnienie zbaw-
czego podrednictwa Ko$ciota prowadzone metoda, ktéra mozna
by nazwac¢ tradycyjnie oddolng. Dzi§ powinna si¢ ona charakte-
ryzowac¢ interdyscyplinarnoscig. Korzystajacy z niej teolog siega
do wynikéw badan innych nauk, m.in. filozofii, socjologii, psy-
chologii, politologii, by zrozumie¢ zachodzgce procesy spoteczne,
antropologiczne, kulturowe, odkry¢ mentalnos¢ wspolczesne-

8 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, nr 5.

® K-H. Menke, Mittler. Systematisch-theologisch, LThK 2006, kol. 345n.

10 K. Kaluza, Ein Mittler und viele Vermittlungen. Die Bedeutung des Religions-
begriffs fiir die christliche Theologie der Religionen, Frankfurt a.M. 2011.
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go czlowieka, by w sposéb dla niego zrozumialy i przekonujacy
przedstawi¢ argumentacj¢ za posrednictwem zbawczym Koscio-
ta. Chodzitoby o takie przedstawienie Kosciota, by mozna w nim
byto rozpoznac znak obecnosci Boga w $wiecie. To znak bedacy
dla Boga narzedziem, ktérym Bog sie postuguje, by doprowadzi
ludzi do zbawczej jednosci z sobg. Ukazywanie Kosciota jako zna-
ku Boga w tym $wiecie powinno mie¢ strukture i tre$¢ chrystolo-
giczng. Jak Bog dokonal zbawienia §wiata w Chrystusie, jednym
posredniku zbawienia, tak tez postuguje si¢ Kosciolem, by w nim
stale uobecniac to, co stalo si¢ raz na zawsze w Chrystusie. W ten
sposob Koscidt z woli Boga uczestniczy w jedynym posrednictwie
Chrystusa. Dla §wiata zbawcze posredniczenie Kosciota stanie si¢
widoczne i wtedy bedzie wiarygodne, kiedy bedzie wzorowalo sie
na Chrystusie. Ko$ciol nie bedzie znakiem Boga w tym $wiecie,
jesli wpierw nie stanie si¢ dla $wiata znakiem Chrystusa. Bedzie
nim wszedzie tam, gdzie w swym istnieniu i dziataniu upodobni
sie do Chrystusa. Zgodnie z przedstawionymi wyzej zalozeniami
w pierwszym etapie argumentacji podjeta zostanie proba zasta-
nowienia si¢ nad wspoélczesnym odbiorcg teologicznofundamen-
talnego uzasadnienia posrednictwa zbawczego Kosciota.

2.1. Adresat argumentacji

Opis $rodowiska i adresata, do ktorego kierowana jest argu-
mentacja, nie bedzie pretendowat do wyczerpujacej diagnozy. Be-
dzie raczej chodzilo o wskazanie drogi do badan bardziej szcze-
gotowych. Pewne ogolne informacje dotyczace postawy i sposobu
myslenia adresata argumentacji mozna uzyska¢, analizujac bada-
nia prowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
w Polsce. Badania tego Instytutu pokazuja, ze polskie spoteczen-
stwo jest dotknigte procesem sekularyzacji. Wprawdzie proces ten
nie postepuje tak intensywnie jak w innych krajach Europy, ale jest
staly i systematyczny. W sposob najbardziej widoczny ujawnia si¢
w malejacej liczbie powotan kaplanskich i zakonnych, zwlaszcza
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do zgromadzen zenskich. Wykazywany jest tez corocznie w spa-
dajacej liczbie uczestnikéw w niedzielnej Eucharystii. 23 sierpnia
br. KAI opublikowal informacje podane przez ks. dra Wojciecha
Sadtonia SAC, dyrektora Instytutu Statystyki Kosciota Katolickie-
go, z ktorych wynika, ze w ciggu ostatnich lat (2003-2013) liczba
Polakéw uczestniczacych w kazda niedziele we Mszy $w. spadta
02 mlniw 2013 r. po raz pierwszy nie przekroczyla 40%.

Takie sg fakty. Zainteresowanych zyciem Kos$ciola kazg one
pytac o przyczyny. We wspomnianej informacji dla KAI W. Sa-
dlon stwierdza, ze przyczyny odchodzenia w Polsce wierzacych
od Kosciota nie sg dobrze znane ani przebadane. Mimo to decy-
duje sie na pewne uogodlnienia bedace skrétowa diagnoza dzisiej-
szego polskiego spoteczenstwa w odniesieniu do jego zachowan
religijnych. Uwaza, Ze mamy dzi$ do czynienia ze spoteczenstwem
~wyemancypowanym’, czyli wymagajacym od Ko$ciota wigcej niz
byto to w czasie, ,,gdy religijno$¢ opierala si¢ o struktury spotecz-
ne, instytucje, a nawet procesy polityczne”. Dostrzega tez w spote-
czenstwie polskim potrzebe autentyzmu i wigkszej wyrazistosci ze
strony Kosciota''. Wypowiedzi W. Sadtonia zdaja si¢ potwierdzac¢
badania socjologiczne prowadzone od lat przez rézne osrodki
naukowe w Polsce. Mozna na ich podstawie powiedzie¢, ze cho¢
proces sekularyzacji przebiega w Polsce wolniej niz w innych kra-
jach Europy, to jednak podlega tym samym prawidtowosciom.

Stad uzasadnione wydaje si¢ przytoczenie opinii kard. Waltera
Kaspera obserwujacego od lat z perspektywy Stolicy Apostolskiej
zmaganie si¢ Kosciota z sekularyzacja w Europie. Uwaza on, ze
zyjemy w Europie przezywajacej kryzys kulturowy i cywiliza-
cyjny, polegajacy na kwestionowaniu chrzedcijanskich korzeni
Europy zwalczanych w sposéb nietolerancyjny i bezwzgledny.
Szczegdélnym tego wyrazem jest dazenie do zlikwidowania z prze-
strzenie publicznej krzyza, tego pierwotnego podstawowego sym-

' http://ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x81341/w-dobie-sekularyzacji-potrzebna
-jest-wieksza-wyrazistosc-wspol noty-kosciola/, (dostep 5.03.2015).
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bolu chrzescijanistwa. Spoteczenstwo wspolczesne chce by¢ bar-
dzo racjonalne i rzeczowe, a jednoczesnie nie jest w stanie ukry¢
nostalgii za czyms$ ezoterycznym. Bywa, Ze wyrazem tych tesknot
jest sztuka, ktéra wielu zastapita religie i otwarla przestrzen prze-
kraczajaca to, co empiryczne i weryfikowalne. Propagowany jest
dzi$ humanizm, ktéry ma by¢ spetnieniem ludzkich tesknot, tyle
ze w rzeczywisto$ci immanentnej, wprawdzie wielowymiarowej,
bogatej i zlozonej, ale jednak zamknigtej w wymiarach ziemskich.
W tym kontek$cie za wazny uznaje W. Kasper poglad J. Haber-
masa, dalekiego od chrzescijanskiej tradycji, ze w powstalej dzis
duchowej pustce Kosciot daje swiatu do dyspozycji oredzie o kré-
lestwie Bozym, ktérego $wiat potrzebuje dzi$ bardziej niz kiedy-
kolwiek'.

W analizie potrzeb wspolczesnego $wiata, w tym takze spote-
czenstwa polskiego, nie sposéb pomina¢ stéw i postawy papieza
Franciszka. Papiez w duchu pokory i podkredlania koniecznosci
ubdstwa w Kosciele odpowiada na to, co w jego przekonaniu jest
oczekiwaniem wspodlczesnego $wiata wobec Kosciota. Przyjecie
takiej postawy otwarlo papiezowi drzwi do dialogu ze $wiatem,
do takiej rozmowy, w ktorej Franciszek ukazuje $wiatu Chrystusa
jako ubogiego Stuge wszystkich, a przez to zyskuje akceptacje za-
réwno w Kodciele, jak i poza nim.

Diagnoza dzisiejszego czlowieka oparta na socjologicznych
badaniach prowadzonych w Kosciele w Polsce, na opiniach W.
Kaspera oraz postawie i stowach papieza Franciszka wyznacza
obrane kierunki argumentacji uzasadniajacej zbawcze posrednic-
two Kosciota. Skupia¢ sie ona bedzie na znaczeniu $wiadectwa
w Koéciele, na podkresleniu koniecznosci przyjecia przez Kosciot
postawy stuzebnej i ubogiej, wlasciwego gloszenia oredzia o kro-
lestwie Bozym oraz otwartosci Kosciota na dialog.

2 'W. Kasper, Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sendung, Freiburg im
Br. 2011% 5. 63n.
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2.2. Swiadectwo Kosciota

Bycie znakiem Chrystusa i dokonanego w Nim zbawienia
oznacza dawanie o Nim $wiadectwa. To zadanie zostalo nalozo-
ne na uczniow przez samego Chrystusa, ktéry im polecil, by byli
Jego ,,$wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po
krance ziemi” (Dz 1,8; Lk 24,48). Kiedy rozpatruje si¢ warunki
konieczne do spelnienia, by §wiadectwo byto przekonujace, zwra-
ca sie¢ uwage na wiedze $wiadka o przedmiocie, o ktérym daje
swiadectwo; im wiedza pelniejsza, tym $wiadectwo bardziej wie-
lostronne. Kolejne warunki to uczciwos¢ i rzetelno$¢ swiadka, tak
by jego przekaz wiernie oddawat to, o czym $wiadczy. W chrze-
$cijanskim $wiadectwie akcentuje si¢ mocno jego personalistycz-
ny wymiar. Swiadek Chrystusa nie przekazuje wylacznie wiedzy
o Nim, nie opowiada tylko historii Jego zycia i tresci gtoszonej
przez Niego nauki. Swiadectwo ucznia Chrystusa uobecnia oso-
be Mistrza. Swiadek Chrystusa tak o Nim méwi, by stuchajacy
moglt spotkac sie z Jezusem jako Zbawicielem i doswiadczy¢ Jego
zbawczej obecnosci. Oredzie chrzescijanskie jest §wiadectwem
o Chrystusie, ktére ma doprowadzi¢ ludzi do osobistego spotka-
nia z Nim i rozpoznania w Jezusie Zbawiciela. Jan napisal swoja
ewangelie po to, aby ludzie ,wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Sy-
nem Bozym, i [...] wierzac mieli Zycie w imig Jego” (J 20,31).

Szansa doprowadzenia stuchacza oredzia do osobistego spo-
tkania z Chrystusem staje si¢ tym wigksza, im blizsza jest wiez
z Chrystusem gloszacego oredzie. Swiadek jest tym bardziej prze-
konujacy, im bardziej utozsamia si¢ z osobg gloszonego Chrystu-
sa. Najwyrazistszym bodaj tego potwierdzeniem jest apostot Pa-
wel. Jego zwigzek z Chrystusem jest tak gleboki, ze wrecz zatraca
w Nim swojg tozsamos¢. Egzystencja Pawla przeistacza si¢ w ist-
nienie, ktore jest zyciem Chrystusa; jest nie tyle zyciem na wzér
Chrystusa, co samym zyciem Chrystusa. Pawel mowi o sobie: ,,Te-
raz za$ juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Zgoda
$wiadka Chrystusowego na to, by Chrystus przenikat jego zycie,
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zawladnal nim, jest istotnym czynnikiem warunkujgcym auten-
tyczne $wiadectwo.

Tacy $wiadkowie s3 w $wiecie bardzo czytelnymi znakami
Chrystusa. Ich $wiadectwo stanowi udzial w posrednictwie zbaw-
czym Kosciota. Doprowadza wielu do wspdlnoty z Chrystusem
w Jego Kosciele. Swiadkowie zwigzani gleboko z Chrystusem,
zyja tez na wzdr Chrystusa. Dzi$§ zdaja si¢ by¢ wtedy dla $wiata
Jego znakiem, kiedy prowadzg zycie ubogie i pokorne.

2.3. Ko$cidt stuzebny

Stuzebna postawa chrzedcijanina odstania oczom czlowieka
najbardziej autentyczny obraz Chrystusa. Bo tez sam Chrystus
stawia siebie wobec uczniéw w roli stugi, a swoja misj¢ okresla
jako stuzbe. Méwi o sobie, ze ,nie przyszedl, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45).
Stuzebna postuga Jezusa uwidacznia si¢ w oddaniu sie do dyspo-
zycji Bogu i ludziom. Jak stuga nie stawia na pierwszym miejscu
wlasnych potrzeb i wlasnej woli, ale wole swego pana i potrzeby
tych, do ktérych przychodzi w stuzbie, tak Chrystus przyszedt
na $wiat nie po to, by petni¢ swoja wole, ale wole Ojca, ktéry Go
postat (J 6,38; por. ] 5,30). Stuzebng postawg nacechowane bylo
cale zycie Jezusa, w ktérym niczego nie zachowywat dla siebie, ale
pozwalal innym dysponowac sobg. Szczegdlnym tego wyrazem sa
Jego stowa i gesty z Ostatniej Wieczerzy. Utozsamia siebie, swoje
cialo i krew z chlebem i winem, ktére rozdaje uczniom. Oddaje
siebie, swoje zycie do ich dyspozycji. Te sceny moglyby pozostac
w sferze symboliki, gdyby nie potwierdzita ich dobrowolnie przy-
jeta $mier¢, ktora nastapila dzien pdzniej. Chrystus przyjal postac
stugi z wszystkimi tego konsekwencjami. Oddaje siebie w stuzbie
innym az do $mierci, i to $mierci najbardziej ponizajacej z mozli-
wych (por. Flp 2,8). Postawa stuzby oznacza u Chrystusa catkowi-
ta rezygnacje z siebie, wyzbycie sie siebie, swej woli, swej wlasno-
$ci, a ostatecznie zycia dla dobra innych ludzi.
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Do przyjecia takiej postawy Chrystus wzywa swoich uczniow.
Wymownym tego znakiem jest scena umycia nég podsumowana
stowami Chrystusa: ,,Datem wam bowiem przyktad, abyscie i wy
tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13,15). Y. Congar uwaza,
ze postawa stuzebna uczniéw posiada nie tylko chrystologiczne
uzasadnienie. Stuzebne unizenie si¢ wcielonego Syna Bozego ma
poczatek w kenozie Boga Ojca. To najpierw Ojciec unizyl same-
go siebie, oddajac wszystko Synowi (Mt 11,27). ,,«Unicestwienie»
Syna jest nastepstwem ogotocenia Ojca” - pisze Congar’’. Stuzeb-
na postawa rezygnacji z siebie, rodzaca sie z decyzji wyzbycia si¢
siebie, zakorzeniona jest w trynitarnych relacjach pomiedzy Oj-
cem i Synem w Duchu Swietym. Oparta na trynitarnym uzasad-
nieniu postawa stuzby opisywana jest w NT wyrazami ,,diakonos”
- stuga oraz ,doulos” — niewolnik. Trudno si¢ dziwi¢, ze dla Con-
gara te dwa pojecia zajmujg bezwzglednie centralne miejsce wéréd
kategorii stuzacych do okreslenia chrzescijanskiej egzystencji'*.

W swej stuzebne postawie Chrystus, a za nim chrzescijanin zy-
jacy na Jego wzoér, zwraca sie do wszystkich ludzi ze swym zbaw-
czym oredziem. Zwlaszcza jednak kieruje si¢ do ubogich, do lu-
dzi potrzebujacych pomocy.

2.4. Koscidl ubogi

Kosciol jest dla ubogich i Kosciol jest ubogi. To podwoj-
ny aspekt problemu ubdstwa w Kosciele. Postawa ubodstwa
w chrzescijanstwie znajduje uzasadnienie w tym wszystkim, co
przed chwilg zostalo powiedziane o Chrystusie Studze, ktory wy-
zbyl sie wszystkiego, a ostatecznie zycia i jakiejkolwiek §wiatowej
chwaly, umierajac haniebng $miercig niewolnika. Chrzescijanskie
rozumienie ubdstwa, wyrastajace z analizy postawy Chrystu-
sa Stugi, oznacza nie tylko rezygnacje z dobr materialnych, ale
tez z wszelkich przywilejow, z ktorych korzystaja ludzie bogaci

13 Y. Congar, O Kosciét stuzebny i ubogi, przel. A. Kurys, Krakéw 2000, s. 28.
'* Tamze, s. 23.
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oraz wszyscy zajmujace wysoka pozycje spolteczng i polityczna.
Z perspektywy tak rozumianego ubdstwa Y. Congar opisuje sy-
tuacje Ko$ciota nastepujaco: ,,podczas gdy cata mistyka Koscio-
ta potwierdza milo$¢ do ubogich, a nawet umilowanie ubdstwa,
podczas gdy Koscidt niemal wszedzie jest faktycznie ubogi, a nie-
kiedy wrecz na skraju nedzy, to wydaje si¢ bogaty i, powiedzmy
rzecz do konca, wielkopanski, przynajmniej we wlasnym mnie-
maniu”®. Skad si¢ bierze ta paradoksalna sytuacja z jednej strony
rzeczywistego ubdstwa Kosciola, a z drugiej bogactwa. Wedlug
Congara Kosciolowi wydaje sie, Ze jest bogaty i jako taki chetnie
opisywany jest przez tych, ktorzy sa do niego negatywnie nasta-
wieni, tam wszedzie, gdzie Ko$ciét dla pelnienia swej misji nie
potrafi wybiera¢ ubogich srodkéw i ulega pokusie ducha posiada-
nia potegi i wladzy's.

W dziejach Kosciota zawsze pojawiali si¢ ludzie, ktérzy byli
szczegblnie uwrazliwieni na problem ubdstwa w Kosciele. W po-
stawie ubostwa widzieli bardzo autentyczny sposéb ukazywania
$wiatu Chrystusa ubogiego Stugi, a wszelkie przejawy bogactwa
w Kosciele uznawali za sprzeniewierzenie si¢ postawie ucznia
Chrystusa i zafalszowanie wobec $wiata samego obrazu Chrystu-
sa, jak tez gloszonej przez Niego nauki.

Przebrzmiata juz dzi$§ poludniowoamerykanska teologia wy-
zwolenia wywotala wiele kontrowersji i krytycznych uwag. Jed-
nak jej teologiczna i pastoralna refleksja nad problemem ubdstwa
— jak si¢ wydaje — nie stracita na znaczeniu. Konferencja Episko-
patu Poludniowej Ameryku na posiedzeniu w Puebla w 1979 r.
opowiedziala si¢ zdecydowanie za wewnetrzng przemiang Ko-
$ciofa. Zainspirowana teologia wyzwolenia w swym koncowym
dokumencie przyjeta opcje na rzecz ubogich. Miala ona by¢ re-
alizowana w trzech etapach: od Kosciotfa stuzacego ubogim przez
Koscidt bedacy z ubogimi do Kosciota ubogich. Tylko Kosciot

5 Tamze, s. 10.
16 Tamze.
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ubogi moze by¢ wobec ubogich wiarygodny". Uznano, ze posta-
wa stuzebnej postugi ubogim pomaga ludziom odkry¢ w Kosciele
obecno$¢ Chrystusa, ,,ktory dla nas stat si¢ ubogim, aby nas ubo-
stwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9).

2.5. Oredzie Kosciota o krélestwie Bozym

Posrednictwo zbawcze Kosciola uwidacznia si¢ nie tylko
w przyjmowaniu przez Ko$ciot postawy Chrystusa ubogiego Stu-
gi. Scisty zwigzek Koéciota z Chrystusem ujawnia sie tez w jego
dzialaniu. Kosciél powotany zostal do gloszenia oredzia o krole-
stwie Bozym i urzeczywistniania tego krolestwa w $wiecie. Kro-
lestwo Boze byto zasadniczg tre$cig Chrystusowego oredzia. Jesli
Ko$ciét ma by¢ wierny swej misji to za przykladem swego zato-
zyciela ma glosi¢ to samo oredzie, kontynuujac rozpoczete przez
Niego dzieto. W wypelnianiu tego zadania Ko$ciét zawsze chciat
wzorowac sie na Chrystusie usitujac wiernie oddac tre$¢ Jego ore-
dzia, jak tez postugiwac sie uzywanymi przez Chrystusa srodkami
i metodami w celu jego urzeczywistniania w §wiecie.

Chrystusowe oredzie o krolestwie Bozym jest gloszeniem
Boga, ktory jako Ojciec pragnie wszystkich ludzi doprowadzi¢
do jednosci z sobg. Nie narzuca jednak ludziom swojego pano-
wania. Oczekuje, by rozpoznali w Nim kochajacego Ojca i powo-
dowani mifoscig do Niego w wolnosci poddali si¢ Jego ojcowskiej
wladzy. Taki obraz Boga wytania si¢ z Chrystusowych przypo-
wiedci, a takze dokonywanych przez Niego niezwyklych znakdéw.
Doswiadczajac mocy Chrystusowych stéw i pozostajac pod wpty-
wem oddzialywania cudéw, ludzie nawracajg si¢, odchodzg od zta
i poddaja si¢ dobroci Boga, wchodzac w przestrzen Jego krole-
stwa. Jedynym orezem, jakim Chrystus postuguje si¢, by zapro-
wadzi¢ w tym $wiecie krolowanie Boga, jest wyplywajaca z jed-

17 Por. L. Boft, Aus dem Tal der Trinen ins Gelobte Land. Der Weg der Kirche mit
den Unterdriickten, Diisseldorf 1982, s. 74n, 111.
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nosci z Ojcem moc gloszonego stowa i dokonywanych czynéw
bedacych wsparciem chorych, ubogich, potrzebujacych.

Na przestrzeni dziejéw chrzedcijanstwo, gtoszac Chrystusowe
oredzie o krolestwie Bozym, nie poprzestawalo na samej mocy
gloszonego stowa i pelnionych czynach milosierdzia, ale ulegato
niejednokrotnie pokusie wyposazenia oredzia w dodatkowy orez.
Trudno byto niektérym uczniom Chrystusa zadowoli¢ si¢ narze-
dziami szerzenia krélestwa Bozego, ktére Congar nazwal ubogi-
mi $rodkami. Wplywaly na to zazwyczaj okoliczno$ci zewnetrzne
sprzyjajace zaangazowaniu w sprawe krdlestwa Bozego instru-
mento6w, ktdre obce byly Chrystusowi badz od ktérych Chrystus
wprost sie odzegnywal. Uznawano, ze w ustanawianie krdlestwa
Bozego w tym $wiecie zaangazowac trzeba narzedzia ekonomicz-
ne, polityczne a niekiedy nawet militarne. Moglo si¢ to wydawac
zrozumialte w tych czasach Koéciota, ktére nazywaja dzi§ niektd-
rzy epoka konstantyniska. Umocnita ona, czy jak niektérzy wola
mowi¢, obcigzyta Koscidt instrumentami dziatania wlasciwymi
wladzy $wieckiej. W mentalnosci europejskiej epoka ta wygasta
w XVII a na pewno w XIX w. Cho¢ jak sie wydaje, w mysleniu
niektorych ludzi w Kosciele trwa ona jeszcze dzis. Jesli Kosciot
w swym oredziu o krélestwie Bozym ma ludziom otworzy¢ do-
step do oredzia samego Chrystusa, trzeba, zeby zaréwno w tresci,
jak i sposobie gloszenia oredzia byt jak najblizszy Chrystusowi.

2.6. Kosciol otwarty na dialog

Udzial Ko$ciota w posrednictwie zbawczym Chrystusa wyra-
za si¢ w gloszeniu oredzia o krolestwie Bozym. Temu gloszeniu
towarzyszy skierowana do stuchaczy zacheta, by sie nawrdcili
i przyjeli to oredzie, poniewaz jest to jedyna pewna droga do osia-
gniecia pelni szcze$cia w Bogu. Tak pojeta misja Kosciota zdaje
sie nie harmonizowac z zawartym w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego II i wypowiedziach ostatnich papiezy przynagleniem,
by Koéciot prowadzil dialog wewnatrzchrzescijanski, dialog z ju-
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daizmem i innymi religiami, wreszcie dialog ze §wiatem. W dia-
logu nie chodzi bowiem, tak jak w aktywnosci misyjnej Kosciota,
0 nawracanie partnera dialogu, o przekonywanie do stusznosci
przedstawianych mu racji i tym samym do koniecznosci przy-
jecia gloszonych twierdzen. Ten brak harmonii jest jednak tylko
pozorny. Kardynal Walter Kasper, wieloletni przewodniczacy Pa-
pieskiej Rady do spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, uwaza,
ze dialog wyprzedza misyjng dziatalno$¢ Kosciota, towarzyszy jej,
uzupelnia ja i pogtebia’®. Jest istotnym i koniecznym zadaniem
Ko$ciota misyjnego.

Teologicznym poglebieniem tej opinii s prowadzone przez
L. Kamykowskiego analizy dokumentéw koscielnych ostatnich
dziesigcioleci. Inspiracja do tych badan jest m.in. wypowiedz
Pawta VI, ktéry napisat: ,,Pod nazwa dialogu powinnismy mie¢
przed oczyma 6w prawdziwy i niewymowny rodzaj rozmowy,
ktdra zapoczatkowal i nawigzal Bog Ojciec przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym, jesli my, to jest Koéciot, chcemy zrozumied, ja-
kie stosunki mamy z ludZmi nawigzac i do jakich dazy¢”. Dialog
Kosciota powinien wzorowac si¢ w swej formie i tre$ci na wyply-
wajacej z zycia trynitarnego rozmowie prowadzonej przez Boga
ze $wiatem, ktora swa doskonaly pelni¢ osiagneta we Weielonym
Stowie Boga do $wiata. W Jezusie Chrystusie ta rozmowa przyje-
ta forme braterskiego dialogu w duchu szacunku przeniknietego
mitoscig dla rozméwcy, ktdry jest zawsze rownorzednym partne-
rem w dialogu. W tak prowadzonym dialogu odwieczne Stowo
Boga objawia swojego Ojca, Stworce czlowieka, ktéry pozostaje
wierny swej zbawczej obietnicy doprowadzenia czlowieka do jed-
nosci z sobg przy jednoczesnym respektowaniu wolnosci, ktéra
obdarzyl czlowieka w swym stwdrczym zamysle. Temu doskona-
temu wzorowi dialogu Boga ze §wiatem w Chrystusie Ko$ciél nie

'8 'W. Kasper, Katholische Kirche, s. 417.

19 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, Paryz 1964, nr 71; por. L. Kamykowski,
Pojecie dialogu w Kosciele katolickim. Wnioski z doswiadczen Kosciota w XX wie-
ku, Krakow 2003, s. 42.
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jest w stanie doréwnac. Mimo to, jak napisal K. Wojtyta, dialog
stoi przed Kosciolem jako egzamin, z ktérego Ko$ciél nie moze
by¢ zwolniony*’. Wéréd wielu plaszczyzn dialogu jedna z najwaz-
niejszych jest dzisiaj w Ko$ciele, takze w Polsce, dialog wewnatrz-
koscielny, w tym dialog duchownych ze $wieckimi.

Przedstawione wyzej argumenty, majace przemawia¢ za po-
$rednictwem zbawczym Kosciota, zdaja sie naleze¢ do podstawo-
wych. S one z jednej strony proba odpowiedzi na problemy ro-
dzace si¢ w efekcie refleksji Kosciota nad samym sobg, a z drugiej
- na pytania stawiane Kosciotowi przez ludzi stojacych poza nim.
Wobec bardzo wielu i bardzo réznorodnych kwestii, z ktorymi
spotyka sie dzi§ Kosciol, mozliwe, a nawet konieczne s dalsze
uzasadnienia Kosciota jako narzedzia koniecznego dla wypelnie-
nia misji zbawczej jedynego i powszechnego posrednika w zba-
wieniu Jezusa Chrystusa.

Summary
On Salvific Mediation of the Church Today

The article reflects on how the Church should be today in order to
constitute to the world the sign of Jesus Christ who is the only media-
tor between God and human beings. There were presented two types of
arguments used in fundamental theology. In the first one the starting
point was Revelation of God, and in the second one - the recipient to
whom the argumentation is addressed. The theological argumentation
focused on demonstrating on the basis of Divine Revelation that the
Church was founded by God to continue salvific works performed in
Christ, i.e. to salvific mediation between God and human beings. In the
second type of argumentation were presented those tasks of the Church,
which the filling makes the Church respond to the expectations of mod-
ern man, becoming for him the sign of Christ’s salvific presence in the
world.

2 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium z realizacji Vaticanum II, Kra-
kow 1972, s. 26.
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