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OMOWIENIA I RECENZJE

Zbigniew Bokszanski

Nowoczesnosc¢ a alternatywne postacie
wierzen religijnych

Krag probleméw sygnalizowanych tytutem jest rozlegly. Mozna znaczng ich czg$§é
sprowadzi¢ jednak do trzech grup zagadnien. Beda to, po pierwsze, kwestie zwiazane
z ksztattowaniem si¢ tzw. ,,nowej duchowos$ci”!. Po drugie, pojawianie si¢ w sferze pub-
licznej nowych wyznan, kultow i religii’. Po trzecie wreszcie, przeksztatcenia dokonujace
si¢ w ugruntowanych instytucjonalnie religiach i pogladach ich wyznawcow, znaczone
w odniesieniu do chrzescijanstwa takimi pojgciami, jak ,,prywatyzacja” religii, religia ,,a la
carte”, czy ,,niewidzialna religia”. Do$¢ zgodnie przy tym traktuje si¢ je jako konsekwencje
procesu modernizacji* .

W artykule pozostaniemy w obszarze tej ostatniej sfery przemian. Przedstawimy bowiem
— w oparciu o materiaty empiryczne — probeg okreslenia sity tendencji obecnych w procesie
modernizacji, a wiodacych ku alternatywnym postaciom religijnosci, nie zapominajac przy
tym o zmianach dokonujacych si¢ w Polsce.

Realizacja tego zamierzenia wymagac bedzie odwotania si¢ nie tylko do odpowiedniego
zestawu danych ilo§ciowych, charakteryzujacych poglady Polakow, lecz takze wykorzystania
materiatow poréwnawczych, pochodzacych z innych krajow.

Por. M. Gotaszewska (red.), Oblicza nowej duchowosci, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
1995.

2 E. Barker, New Religious Movements: A Practical Introduction, Londyn: HMSO, 1992.

T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoleczenstwie, Krakow: Nomos,
1996.

K. Dobbelaere, Individualisation: A Multi-Dimensional Process?, [w:] A. van Harskamp, A.W. Musschanga
(red.), The Many Faces of Individualism, Leuven: Peeters, 2001.
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Materialy empiryczne wykorzystane w projekcie

Dane empiryczne, do ktorych bedziemy si¢ odwotywacé w opracowaniu, pochodza z mig-
dzynarodowych projektow badawczych: ,,Word Value Survey” i ,,European Value Survey”,
ktore obecnie stanowia wlasciwie jedno, realizowane na ogromna skale przedsigwzigcie ba-
dawcze. Badanie zostato dotad przeprowadzone pigciokrotnie w latach od 1981 do 2005 r.

Z gigantycznego zbioru materiatow (w 2000 r. w projekcie uczestniczyto 85 krajow), do
analizy wybraliémy ponizej wymienione kraje 1 zebrane w nich dane, z pierwszych czterech
etapow badan. Wykorzystywane przez nas dane pochodzity od okoto 28 tys. respondentow.
Zaznaczy¢ nalezy, ze z wybranych krajow, we wszystkich czterech ,,falach” badan uczest-
niczyty tylko Hiszpania i Niemcy. A oto jak w szczegotach przedstawiajq si¢ Zrodta danych
(kraje i lata badan uwzglednione w opracowaniu):

1. Polska 1990, 1996, 2000;

. Wegry 1981, 1990, 1999;

. Hiszpania 1981, 1990, 1996, 2000;
. Niemcy 1981, 1990, 1997, 2000;

. Francja 1981, 1990, 2000;

. Szwecja 1981, 1996, 2000;

. Holandia 1981, 1990, 2000.

Dlaczego do analizy dynamiki proceséw réznicowania si¢ postaw wobec kanonow religij-
nych wybrano wskazane wyzej kraje? Odpowiadajac najkrocej, powiedzie¢ mozna, ze wybor
zdeterminowato zastosowanie dwoch kryteriow. Jednym z nich byt stopien zaawansowania
procesu przemian kulturowych, ktéremu R. Inglehart nadat miano ,,postmodernizacji”. Wy-
korzystujac rezultaty badan tego autora zawarte w jego opracowaniach (zwlaszcza Inglehart,
1990 i 1997)° wybrano dwa kraje — Holandie i Szwecje — ktore zdecydowanie przoduja
w przemianach kulturowych charakterystycznych dla wspotczesnych spoteczenstw. W studiach
R. Ingleharta i innych autorow formutuje si¢ teze, ze proces przemian systemow wartosci
i przekonan $wiatopogladowych, ktore byty i sa udziatem krajow zaawansowanych w procesie
»postmodernizacji”, okre§la w ogdlnych zarysach drogg ewoluowania systemow wartosci
1 $wiatopogladow w pozostatych krajach — dodajmy, nie tylko europejskich. Uzasadnione
w zwiazku z tym wydawalo sig¢ stworzenie mozliwos$ci dla dokonania poréwnan — z tego punk-
tu widzenia — orientacji indywidualistycznych Polakéw oraz Holendréw i Szweddw. Drugie
z zastosowanych kryteriow wiazato si¢ z wiaczeniem do porownan z Polska krajow o zr6znico-
wanej przesztosci w odniesieniu do tradycji demokratycznych i spoteczenstwa obywatelskiego.
Pamigtajac o mozliwym wplywie dziesigcioleci systemu autorytarnego w Polsce, wiaczyli-
$my do analizy Wegry, jako byty kraj ,,demokracji ludowej”. Ale takze i Hiszpanig, jako kraj
o niezbyt odleglej przesztosci rzadow autorytarnych, ktdry znajduje si¢ w stadium intensyw-
nych przemian cywilizacyjnych, zapoczatkowanych stosunkowo niedawnym wstapieniem
do Unii Europejskiej. Hiszpania byla istotnym elementem zbioru krajow wyodrgbnionych
do analizy z jeszcze jednego powodu. Byly to znaczace w przesztosci wpltywy katolicyzmu
1 tradycji religijnych. Cechy te wydawatly si¢ wazne dla poréwnan z Polska. Upraszczajac za-
gadnienie, mozna powiedzieé, ze postawy swiatopogladowe, stosunek do kwestii moralnych,

NN AW

5 R. Inglehart, Culture Shift in Advanced Industrial Society, Princeton: Princeton University Press, 1990;

R. Inglehart, Modernization and Postmodernization, Princeton: Princeton University Press, 1997.
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a takze orientacje indywidualistyczne Hiszpanow, zapowiadaja — by¢ moze — najblizsze etapy
przemian, ktore dokonaja si¢ w tych dziedzinach wérod Polakow.

W zbiorze krajéw wybranych do poréwnan nie mogto zabraknaé¢ Niemiec i Francji, cy-
wilizacyjnego centrum Europy. Kraje te stanowia ,,stare demokracje”, ktore przeszty typowa
droge procesu modernizacyjnego i wkroczyly zdecydowanie w ,,p6Zna nowoczesno$¢”.
Uzyskalismy w ten sposob swoista ,,modernizacyjna drabing ewolucyjna”, pozwalajaca na
porownanie Polski z trzema grupami krajow:

— reprezentantdw dos$¢ zroznicowanej grupy krajow ,,nowych demokracji”, zajmujacych

relatywnie nizsze pozycje na skali ,,postmodernizacji” (Wegry, Hiszpania);

— krajow o ugruntowanej demokracji i dhlugotrwatym, zaawansowanym procesie mo-

dernizacyjnym, wiodacym ku ,,postmodernizacji” (Francja, Niemcy);

— oraz krajow, ktore wkroczyly juz do§¢ wyraznie w stadium ,,postmodernizacji” (Szwe-

cja, Holandia).

Taki dobor krajow mial zagwarantowa¢ mozliwos¢ postugiwania si¢ do$é rozlegla skala
odniesien dla zamierzonych poréwnan. Przedmiotem analizy byl natomiast obszar prze-
konan, w oparciu o ktéore mozna byto dokona¢ pomiaru stopnia wierno$ci wobec kanonéw
ortodoksji religijne;.

Dane pozwalajace scharakteryzowaé postawy i warto$ci respondentdow, mieszczace si¢
we wskazanym obszarze, przynosily odpowiedzi na nastepujace pytania, stanowiace drobna
cz¢s$¢ obszernego kwestionariusza, zawierajacego tacznie ok. 220 pytan (blizsze informacje
o projekcie ,,World Values Survey” znalez¢ mozna na stronach internetowych World Values
Survey: www.worldvaluessurvey.org).

Przy pytaniach podajemy numery zmiennych z kwestionariusza z czwartej ,,fali” badan
z 1at 2000-2001.

v. 183. Czy wierzysz w Boga?
tak; nie; nie wiem

v. 184. Czy wierzysz w zycie po $mierci?
tak; nie; nie wiem

v. 185. Czy wierzysz, ze ludzie maja duszg?
tak; nie; nie wiem

v. 186. Czy wierzysz w to, ze istnieje diabel?
tak; nie; nie wiem

v. 187. Czy wierzysz w istnienie piekla?
tak; nie; nie wiem

v. 188. Czy wierzysz w istnienie nieba?
tak; nie; nie wiem

v. 189. Czy wierzysz w istnienie grzechu?
tak; nie; nie wiem

Przedmiotem opracowania byty odpowiedzi uzyskane od respondentdow na 7 powyzszych
pytan. Podstawowymi czastkowymi zbiorami opracowywanych danych byly pakiety ma-
teriatow, pochodzace z poszczegodlnych krajow i z kolejnych faz badan, np.: Polska 1990;
Polska 2000; Hiszpania 1981 czy Niemcy 1990.
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Zroznicowanie wierzen religijnych w badanych krajach

Przyjrzyjmy si¢ obecnie, jak ksztalttowaly si¢ postawy wobec istotnych elementéw
wierzen religijnych wlasciwych tradycji chrzescijanskiej. Stwierdzamy w tej dziedzinie,
z jednej strony istnienie wyrazistych, imperatywnych sformutowan, legitymizowanych in-
stytucjonalnie w nauczaniu Kos$ciolow. Z drugiej natomiast strony, mozemy spodziewac si¢
—chociazby w $wietle tezy o prywatyzacji religii — wystgpowania w $wiadomosci potoczne;j
obecnosci zindywidualizowanych modyfikacji 1 wariantow tych wierzen. Nie dysponuje-
my oczywiscie danymi, pozwalajacymi szczegdtowo charakteryzowac te odmiennosci.
Mozemy jedynie rejestrowaé deklaracje wiary, badz jej braku w wybrane prawdy zawarte
w nauczaniu Kosciotow. Nie bgdziemy przy tym wnikaé w r6znice doktrynalne poszczegol-
nych wyznan chrze$cijanskich i stanowisk Ko$cioldéw wobec konkretnych zagadnien (np.
koncepcji grzechu). Nie wydaje si¢ to konieczne, w $wietle przyjetego ogdlnego modelu
interpretacji wynikow. Sktania on do tego, aby odpowiedzi twierdzace na pytania o wiarg
w poszczeg6lne dogmaty zawarte w nauce Kosciotow, traktowac jako przejawy orientacji
sygnalizujacych brak alternatywnych przekonan i pogladoéw, odpowiedzi negatywne nato-
miast, jako wskazniki obecnosci alternatywnych orientacji religijnych.

Warunkiem wstepnym do analizy zr6znicowania wzoréw postaw wobec tez doktrynal-
nych, winna by¢ prezentacja danych, posiadajacych kluczowe znaczenie dla tych kwestii.
Stanowia je deklaracje o wierze w Boga.

Tabela 1. Odpowiedzi tak” [w %] na pytanie: ,Czy wierzysz w Boga?", w poszczegdlnych krajach
i kolejnych ,falach” badan

Kraj 1981 1990 1996-1997 1999-2000
Polska - 96,6 - 97,1
Wegry 55,8 65,4 - 67,6
Hiszpania 91,5 85,5 90,9 85
Niemcy 79,6 77,6 74,5 46
Francja 65,4 61,9 — 61,4
Szwecja 60,4 - 56,1 53,3
Holandia 70,9 64,6 - 40,5

Zrédo: opracowanie wlasne

Wyniki odpowiedzi na pytanie o wiar¢ w Boga sa do$¢ zréznicowane. Mozemy wy-
ro6zni¢ trzy grupy krajow. Stanowia je, po pierwsze, kraje o znacznym udziale w populacji
0s6b deklarujacych wiar¢ w Boga. Na pierwszym miejscu pod tym wzgledem znajduje sig
Polska. Wyraznie nizsze, ale wciaz jeszcze znaczne odsetki wierzacych posiada Hiszpania
(powyzej 85%). W obu tych krajach nie obserwujemy w badanym 20-leciu istotniejszych
zmian przekonan, co do wiary w Boga. Po drugie, znajdujemy grup¢ krajow stabilnie
zlaicyzowanych, posiadajacych relatywnie niskie odsetki wierzacych (od 50% do 70%)
— Wegry, Francja, Szwecja. Po trzecie wreszcie, dostrzegamy kraje, w ktorych nasilit si¢
na przetomie wiekodw proces laicyzacji. Naleza do nich Niemcy i Holandia. W obu tych
krajach w ciagu 20 lat ilo$¢ ludzi niewierzacych zwigkszyta si¢ o blisko 30%. W Holandii
w 2000 r. stanowili oni juz 60% populacji; w Niemczech ich udziat zblizyt si¢ do 50%.
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Dane dotyczace deklarowanej wiary w Boga sa przydatne z dwoch powodow. Stanowia
informacje niezbedne dla cato$ciowej oceny procesu zmiany kulturowej w poszczegolnych
krajach. Po wtore, trudno bytoby bez nich dokonywac¢ interpretacji wynikéw odpowiedzi
na pytania dotyczace wierzen w wybrane prawdy doktryny chrzescijanskie;j.

Dla uwidocznienia roznic istniejacych migdzy krajami, a takze charakteru zmian tych
przekonan w czasie, przenieSmy powyzsze dane na wykres.

Wykres 1. Odpowiedzi ,tak” [w %] na pytanie: ,Czy wierzysz w Boga?”,
w poszczegolnych krajach i kolejnych ,falach” badan

%

100
80
60 - :
40 - Ty
20 -

1981 1990 1997 2000

—e—Polska —=—Wegry —4— Hiszpania —%— Niemcy
—*—Francja —e—Szwecja --+--Holandia

Zrédio: opracowanie wiasne

Ponizej w zbiorczej tabeli zamieszczamy wyniki odpowiedzi na pytania dotyczace wiary
respondentow w wybrane prawdy wiary. Pozostala czes¢ wywodu ilustrowac bedziemy
wykresami przygotowanymi w oparciu o te dane (patrz tabela 2).

Analizujac szczegotowe dane, dostrzegamy najpierw dosc¢ istotnie zaawansowang indy-
widualizacje w odniesieniu do przekonania o istnieniu diabta. W krajach Europy Zachodniej
ok. 70%—80% respondentow deklaruje brak wiary w obecno$¢ diabta. Przekonania te maja,
jak mozna sadzi¢, odleglejsza w czasie geneze, gdyz charakteryzuja sig¢ wlasciwie brakiem
zmienno$ci. W ciagu ostatnich dwoch dekad, zmiany maja bowiem co najwyzej postaé
fluktuacji wokoét utrwalonej tendencji. Na krotki komentarz zashuguja jedynie dane z Polski
1 Hiszpanii. Respondenci — Polacy sa w odniesieniu do tej kwestii najmniej zindywidualizo-
wani w swoich pogladach spos$rod obywateli wszystkich badanych krajow. Trudno niestety
powiedzie¢ co$ wigcej na ten temat. Pytanie to wystgpowalo bowiem w Polsce jedynie
w kwestionariuszu badan z 1990 r. Wyrazniej natomiast niz Polacy, sa w tej dziedzinie
zindywidualizowani Hiszpanie, chociaz z kolei mniej niz cztonkowie pozostatych krajow
Europy Zachodniej. Podkresli¢ wypada jednak, ze Hiszpanie, podobnie jak mieszkancy
pozostatych krajow Zachodniej Europy, nie zmieniaja w tej dziedzinie swoich pogladow.

Bardzo podobnie ksztattuja si¢ poglady na istnienie piekta. Z ta tylko réznica, ze przeko-
nania dotyczace tej kwestii w krajach Europy Zachodniej, oddalaja si¢ jeszcze wyrazniej od
sformutowan doktrynalnych. W tej czgsci Europy bowiem, az okoto 80%—85% respondentow
nie wierzy w istnienie piekta i poglady te nie zmieniaja si¢ w kolejnych okresach badan.
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Tabela 2. Odpowiedzi ,tak” [w %] na pytania o prawdy wiary w badanych krajach

i we wszystkich ,falach” badan

Kra tata | WP | WhaRo | wiheen | wibea | SRRy | WEZ
1990 53,5 80,1 90,8 96,6 78,2 85,9
Polska 1996 - - 90,8 - - —
2000 36,1 78,5 89,5 97,1 79,2 -
1981 11,6 19,8 44.8 56,6 17,2 447
Wegry 1990 16,2 26,7 39,1 65,4 26,2 14,3
1999 19,1 27,2 44,6 67,6 - -
1981 38,4 55,6 64 91,5 66,9 72,9
1990 29,3 52,1 58,7 85,5 51,0 66,8
Hiszpania
1996 37,3 60,4 64,5 90,9 65,8 79,2
2000 36,8 51,1 51,2 85,0 53,3 71,9
1981 14,6 33,8 64,6 79,6 45,8 67,6
1990 14,3 36,8 62,4 77,6 50,0 74,4
Niemcy
1997 17,3 42,5 54,1 74,5 55,2 88,3
2000 16,3 24,5 33,9 54,0 29,2 -
1981 15,2 27,4 42,8 65,4 40,5 50,9
Francja 1990 17,3 32,4 43 61,9 441 55,3
2000 19,5 31,4 39,5 61,4 447 -
1981 11,0 31,5 40 60,4 34,9 50,1
Szwecja 1996 12,1 36,3 33,7 56,1 49,4 68,8
2000 9,0 30,4 25,3 53,3 46,3 -
1981 16,0 43,9 54,2 70,9 50,5 69,6
Holandia 1990 141 37,3 45,5 64,6 45,4 72,4
2000 14,3 62,6 38,8 40,5 49,4 —

Takze i tutaj Hiszpanie sa mniej zindywidualizowani w swoich opiniach, ktérych
w zasadzie nie zmienili w ciggu 20-lecia. Natomiast w przypadku Polski obserwujemy
zmiang wiodacg ku rosnacej indywidualizacji pogladow. Dostrzegamy bowiem blisko
18-procentowy przyrost opinii, wyrazajacych niewiarg w istnienie piekta. Trudno oprze¢ si¢
przekonaniu, ze Polacy zblizaja w tym wzgledzie swoje stanowisko do pogladow wigkszosci
Europejczykow.
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Wykres 2. Odpowiedzi tak” [w %] na pytanie: ,Czy wierzysz w istnienie piekta?”,
w poszczegolnych krajach i kolejnych ,falach” badan

%
100

80 * %
60
40
20

L 3

1981 1990 1997 2000

—e— Polska —8— Wegry —a— Hiszpania - Niemcy

—x—Francja ~ —e— Szwecja  --+---Holandia

Zrédio: opracowanie wiasne

W zblizony sposob ksztattuja si¢ takze przekonania co do wiary w niebo. W Niemczech,
Francji i Szwecji, a takze na Wegrzech nie dostrzegamy istotniejszych zmian, ktore wska-
zywalyby na zaznaczanie si¢ wyrazniejszych tendencji poglebiajacych, i tak juz wyraznie
zaawansowang indywidualizacje.

Wykres 3. Deklaracje wiary w istnienie nieba [w %] w badanych krajach

%

60
50
40
30
20
10

L 4
*
>

1981 1990 1997 2000

—e— Polska —a— Wegry —a— Hiszpania -~ Niemcy

—x— Francja —e—Szwecja ——+—-Holandia

Zrédto: opracowanie wlasne

Zmian nie dostrzegamy takze w Polsce i w Hiszpanii, ktore prezentuja wyraznie inny
podziat spotecznych przekonan na ten temat, w stosunku do pozostatych krajow. Polacy przy
tym r6znia si¢ zdecydowanie od reszty Europy; proporcja 0sob wierzacych w niebo sigga
bowiem w Polsce 80%. W Holandii natomiast dostrzegamy obecno$¢ tendencji odmienne;.
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Tam bowiem, inaczej niz w pozostatych krajach, az o 20% wzrosta ilo§¢ osdb wierzacych

w istnienie nieba.
Do$¢ zroznicowana jest natomiast struktura przekonan dotyczacych zycia po $mierci

1 wiary w istnienie duszy.

Wykres 4. Deklaracje wiary w zycie po $mierci [w %)
w wybranych krajach i kolejnych ,falach” badan

%
100
80
60
40
20
0
1981 1990 1997 2000
—+—Polska —&—Wegry —a— Hiszpania Niemcy
X
—x—Francja —e— Szwecja ---- Holandia
Zrédto: opracowanie wiasne
Wykres 5. Deklaracje wiary w istnienie duszy [w %)
w wybranych krajach i kolejnych ,falach” badan
%
100
80
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—e—Polska —m—Wegry —a— Hiszpania --- Niemcy
—x— Francja —e—Szwecja -4--- Holandia

Zrédio: opracowanie wiasne

Polacy w latach 1980-2000 zupelnie nie zmienili swoich pogladow wobec kwestii zycia
po $mierci. Co wigcej, charakteryzuje ich wysoki — siggajacy 80% — poziom akceptacji tej
prawdy. We Francji i Holandii oraz w mniejszym nieco stopniu w Szwecji obserwujemy
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rowniez obecno$¢ dos¢ stabilnych pogladow w odniesieniu do wiary w zycie po $Smierci.
Ale stabilizacja ta dotyczy innej sytuacji. Spoteczenstwa tych krajow charakteryzuja si¢
bowiem wyrazng polaryzacja stanowisk. Blisko potowa respondentéw w kazdym z nich
wierzy w zycie po $mierci; pozostata czgs¢ to zwolennicy pogladu przeciwnego. Natomiast
w przypadku Hiszpanii i Niemiec dostrzegamy nasilenie tendencji indywidualizacyjnych.
Najwyrazniej tendencja ta w ciagu 20-lecia zarysowata si¢ w Niemczech, w ktorych w roku
2000 ponad 70% respondentdéw odrzuca przekonanie o istnieniu zycia po $mierci. Dodajmy,
ze stanowi to przyrost o ok. 16% w stosunku do roku 1981.

Nieco inny jest wzor odpowiedzi dotyczacych wiary w istnienie duszy. Dostrzegamy
tu stabilizacje przekonan potwierdzajacych t¢ wiarg przez pokazng czgs¢ respondentdw
w Hiszpanii (i zapewne takze w Polsce; chociaz brak danych z lat 1996 i 2000 pozwala
jedynie na przypuszczenia). Rownoczesnie obserwujemy do$¢ wyrazny wzrost ilosci re-
spondentoéw przekonanych o istnieniu duszy w Szwecji i Niemczech. Poglady Holendrow
1 Francuzow pozostaja w tej dziedzinie bez zmian. Liderem nieortodoksyjnych przekonan
—podobnie jak w przypadku wiary w zycie po §mierci — pozostaja Wegry (jedynie ok. 15%
respondentow w 1990 r. deklarowalo wiarg¢ w istnienie duszy).

Na nieco szerszy komentarz zashuguja odpowiedzi na pytanie o wiarg w istnienie grze-
chu. Moralny problem niedostrzegania obecnosci grzechu w zyciu cztowieka stanowi, jak
wiadomo, czgsto pojawiajacy si¢ temat wielu debat prowadzonych nie tylko w krggach os6b
duchownych. Tocza si¢ one ze zmiennym nasileniem w réznych srodowiskach, w zwiazku
z procesami laicyzacji, sporami dotyczacymi problemdéw socjalizacji i wychowania czy
zagrozen dla fadu normatywnego, ktére stwarza ,,spoteczenstwo permisywne”; by wymienié
tylko niektdre zagadnienia ogniskujace owe dyskusje. Dane, ktorymi dysponujemy, sktaniaja
do sformutowania do$¢ zdecydowanej opinii. Otéz zaznacza si¢ (kolejny raz z wyjatkiem
Polski), rosnacy brak wiary w istnienie grzechu; co w §wietle wcze$niejszych ustalen swiad-
czy o rosnacej popularnosci orientacji odchodzacych od kanonow doktrynalnych.

Wykres 6. Deklaracje wiary w istnienie grzechu [w %]
w wybranych krajach i kolejnych ,falach” badan
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Zrédo: opracowanie wlasne
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W przeciagu 20 lat objetych badaniami, w Hiszpanii wyraza sig¢ to zwigkszeniem o po-
nad 12% liczby 0s6b negujacych istnienie grzechu, w Niemczech o ponad 30%, w Szwecji
i Holandii odsetek ten wynosi prawie 15% badanych.

O nieortodoksyjnych przekonaniach religijnych

Zasadniczym sposobem wykorzystania sygnalizowanych powyzej zaleznosci jest jednak
pewna dos¢ istotna, jak sadzimy, generalizacja, pozwalajaca na sformutowanie — przynaj-
mniej w hipotetycznej postaci — stadidw procesu wylaniania si¢ alternatywnych postaci
przekonan religijnych.

Punktem wyjscia, do tej czg$ci naszych uwag, sa charakterystyczne niekonsekwencje, kto-
re dostrzegamy w zebranym materiale. I tak np. w przypadku Holandii, jak wskazywalismy,
zwigksza si¢ dwukrotnie (z 30% do 60%) w ciagu 20 lat odsetek osob niewierzacych w Boga,
a rownoczesnie o 20% wzrasta ilo§¢ ludzi wierzacych w niebo i nie maleje proporcja os6b
wierzacych w zycie po §mierci oraz istnienie duszy. W Niemczech natomiast w tym samym
okresie maleje 0 25% ilo$¢ ludzi deklarujacych wiarg¢ w Boga, maleja takze o kilkanascie
procent odsetki wierzacych w niebo i zycie po $mierci; ale ro$nie rownoczesnie o blisko
15% ilo$¢ 0s6b wierzacych w istnienie duszy. Przedstawmy te zalezno$ci na wykresach dla
uwidocznienia omawianych tendencji.

Wykres 7. Deklaracje wiary w Boga oraz w istnienie duszy, zycia po $mierci, niebo i w grzech
[w %] w Holandii w kolejnych ,falach badan
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Zrédto: opracowanie wiasne

Obserwowane niespojnosci trudno byloby thumaczy¢ niedoskonalo$cia narzedzi badan
socjologicznych. Sa podstawy, aby sadzi¢, iz niekonsekwencje te, w niemalej czesci, zwigzane
sa z pojawianiem si¢ alternatywnych, nieortodoksyjnych koncepcji Boga, duszy czy zycia po
$mierci, odbiegajacych od zinstytucjonalizowanych kanonéw myslenia religijnego, a czerpa-
nych np. z religii Dalekiego Wschodu lub inspirowanych $wiatopogladem New Age. Utwierdza
nas w tym kierunku myslenia pewna charakterystyczna wtasciwos$é obu wykresow.
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Wykres 8. Deklaracje wiary w Boga oraz w istnienie duszy, Zycia po $mierci, niebo i w grzech
[w %] w Niemczech w kolejnych ,falach” badan
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Zrédio: opracowanie wiasne

Zauwazmy, ze poszczeg6lne linie obrazujace rozklady danych na wykresach przecinaja
si¢; niekiedy w wielu punktach. Przenoszac t¢ obserwacj¢ na poziom znaczen wigzanych
z deklaracjami respondentow, stwierdzi¢ mozemy, ze w obu krajach tendencje do wytaniania
si¢ alternatywnych postaci przekonan religijnych manifestowaé si¢ moga na dwa sposoby.

Moga to by¢, po pierwsze, wysokie odsetki deklaracji braku wiary w doktrynalne tezy
Kosciotow, do czego odwolywaliSmy sig czgsto w toku tej analizy. Ale po drugie, co najmniej
réwnie waznym wskaznikiem indywidualizmu moze by¢ charakter relacji migdzy przekona-
niami respondentdw, wyrazajacy si¢ profilami odpowiedzi na poszczegdlne pytania. Relacje
te moga bowiem albo odzwierciedla¢ logike calosci systemu wierzen religijnych, badz od
niej odchodzi¢. W tym ostatnim przypadku mamy do czynienia z wyraznymi przejawami
alternatywnych orientacji religijnych.

Siggnijmy do przyktadu. Na gruncie tez doktryny katolickiej oczekiwa¢ mozna, ze osoby
wierzace w istnienie duszy, beda rownoczesnie deklarowac wiare w zycie po $mierci. Jezeli
w badanej probie proporcje os6b wierzacych w dusze sa wyraznie wyzsze od deklaracji
wiary w zycie po $mierci, mozemy zaktada¢, ze czg$¢ respondentow posiada alternatywne,
nieortodoksyjne idee duszy lub zycia po $mierci.

Powracajac do graficznej postaci tych zaleznosci, moglibysmy oczekiwaé, ze wykres
obrazujacy struktur¢ odpowiedzi na siedem analizowanych pytan w hipotetycznym przy-
padku zbiorowosci zlozonej wylacznie z ludzi akceptujacych bez watpliwosci prawdy wiary,
mialby posta¢ jednej linii prostej (,,kumulujacej” rozktady odpowiedzi na wszystkie pytania),
przebiegajacej na poziomie 100%. Rzeczywistos¢ odbiega oczywiscie od typdw idealnych.
Pozostajac przy interesujacych nas pytaniach, mozemy w zwiazku z tym wyrdzni¢ dwa
zasadnicze typy orientacji indywidualistycznych.

Pierwszy z nich — nadajmy mu miano ,,nowoczesnego” — charakteryzuje si¢ zréznico-
wanym — zaleznie od przedmiotu wiary — stopniem wiernosci ortodoksji religijnej. Ale
dodajmy zaraz, przy pozostawaniu w obszarze podstawowych kanondéw doktryny religijnej
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1 zachowaniu spojnoséci migdzy deklarowanymi przekonaniami. Ta ostatnia wlasciwo$é
przektadataby si¢ na wykresie na rownolegtos¢ linii, obrazujacych rozktady danych. Dobrym
empirycznym przyktadem tych zalezno$ci moga by¢ rzeczywiste przekonania religijne
Polakow, odnotowane w komentowanych badaniach.

Wykres 9. Deklaracje wiary w Boga oraz w istnienie duszy, zycia po $mierci, niebo i w grzech
[w %] w Polsce w kolejnych ,falach” badan
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Zrédto: opracowanie wiasne

Jak wida¢, nie mamy w tym przypadku do czynienia z sytuacjami, w ktérych na przyktad
ilo§¢ wierzacych w zycie po $mierci jest wyzsza od ilo$ci 0sob przekonanych o istnieniu
duszy. Indywidualizm — o ile mozna w tym przypadku o nim méwic — zaznaczatby si¢ drob-
nymi roznicami w ilo$ciach respondentow, akceptujacych poszczegdlne tezy doktrynalne.
Wariantem orientacji ,,nowoczesnej” moglibySmy nazwac takze ewoluujace przekonania
religijne Hiszpanow.

Wykres 10. Deklaracje wiary w Boga oraz w istnienie duszy, zycia po $mierci,
niebo i grzech [w %] Hiszpanii w kolejnych ,falach” badan
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Zrédio: opracowanie wiasne
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Cecha charakterystyczna tego rodzaju pogladéw bytyby znacznie wyrazniej zaznaczajace
si¢ roznice migdzy deklaracjami wiary w poszczegolne prawdy doktrynalne. W znacznej
mierze zachowany zostaje jednak ogolny wzor spdjnosci prezentowanych przekonan, wy-
prowadzony z respektowania podstawowych zasad katolicyzmu. Przektada sig to na taka
oto np. zalezno$¢, ze wzrastajacej liczbie 0sob przekonanych o istnieniu duszy towarzyszy
w probie proporcjonalny wzrost ilosci deklaracji wiary w zycie po $mierci. Mogliby$Smy
potraktowac ten stan czg¢§ciowego braku podporzadkowania zinstytucjonalizowanym praw-
dom zawartym w nauczaniu Kosciotow, jako stadium przejsciowe, wiodace ku odmiennym,
juz ,,pbéznonowoczesnym’ alternatywnym orientacjom religijnym.

Z kolei te orientacje charakteryzuja sig, po pierwsze, czgstymi deklaracjami braku wiary
w tradycyjne prawdy religijne. Po wtore, jak wskazywaliSmy wyzej, sa im wiasciwe zawi-
ktane wzory relacji migdzy deklarowanymi przekonaniami religijnymi. Stan ten nakazuje
spodziewac si¢ obecno$ci w mysleniu respondentéw zindywidualizowanych koncepcji reli-
gijnych i rd6znorodnych idei §$wiatopogladowych. Na zjawisko to zwrdcita uwage wezesniej
L. Boye w swojej analizie religijno$ci Belgéw, nadajac mu miano ,,mieszania kodoéw”
(mixing of codes). Ten wzor orientacji religijnych przejawia si¢ — jej zdaniem — na trzy
sposoby:

[...] w taczeniu watkow zinstytucjonalizowanych i potocznych, w przypadkowych

zapozyczeniach z dyskursu naukowego i religijnego oraz w poszukiwaniu inspiracji
w roznych religiach, szczegodlnie orientalnych®.

Na koniec pozostaje jeszcze do skomentowania kwestia zasadno$ci formutowanych powy-
zej wnioskow, opartych na zalezno$ciach, ktore uwidocznity si¢ w analizie diachroniczne;.
Dyskutowa¢ z nimi mozna, argumentujac np., ze zardbwno w Niemczech jak i w Holandii,
tradycyjnie powazniejsza role odgrywaly wyznania protestanckie. Zatem obserwowane
tendencje wiaza¢ mozna z dominujacymi wyznaniami, eksponujacymi w swoich zatozeniach
prerogatywy jednostki i orientacj¢ indywidualistyczna. Trudno jednak w pelni zgodzi¢ si¢
z ta linig argumentacji. I to z dwéch powoddw. Po pierwsze, w obu krajach potowa (w Ho-
landii nawet 60%) populacji deklaruje brak wiary w Boga. Zatem stabnie wydatnie wptyw
dominujacych, zinstytucjonalizowanych pogladéw. Po wtére, dane zawarte w tabeli 2
iprzeniesione na wykresy, wskazuja, ze komentowane wyzej nieortodoksyjne relacje migdzy
poszczegdlnymi przekonaniami, nie pojawiaja si¢ od pierwszej ,,fali” badan. Dostrzegamy
je w umiarkowanej postaci w danych z 1990 r. Na wyrazistosci zyskuja natomiast dopiero
w roku 2000. Tak wigc, zatozy¢ mozna, ze powazna rolg odgrywaty tutaj czynniki inne
niz tradycyjne orientacje religijne. Czynniki te, zaznaczajace swoja obecnos¢ w ostatnich
dekadach XX wieku, taczy¢ wypada raczej z przemianami dokonujacymi si¢ w tonie no-
woczesno$ci 1 wkraczaniem jej w faze¢ ,,drugiej” badz ,,p6Zznej” nowoczesnosci. Zatem,
W pewnej przynajmniej mierze, uzasadnione jest przekonanie, ze podobny proces pojawic¢
si¢ moze i w innych krajach.

¢ L. Boye, From Institutional Catholicism to ‘Christian Inspiration’: Another Look at Belgium, [w:] W.C.
Roof, J.W. Caroll, D.A. Roozen (red.), The Post-War Generation and Establishment Religion: Cross-Cultural
Perspectives, Oxford: Westview Press, San Francisco, 1995, s. 201.
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