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W Torze hebrajskie stowo wiedzie€, czesto stosowane w kontekscie erotycznym, nie
dotyczy faktow, lecz powigzan. Wiedza nie jest przechowywana, tylko przekazywana.
Jest jak uwalnianie energii i przyjmowanie jej. Zamiast gromadzi¢ zapasy pewnikow,
kolekcjonowanych jak owady, by poczu¢ si¢ bezpiecznie, moge zarzucic¢ taksonomig
i zaprosi¢ siebie do tanca — ukiady, rytm, wielorakos¢, paradoksy, przesunigcia, ten-
dencje i trendy im przeciwne, nieregularnos¢, irracjonalnos¢, geniusz, potgczenia,
osie, wypracowane ponad czasem i poprzez czas, by odnalezé nieprzerwany jeszcze
tok mysli.!

Idea spoteczenstwa obywatelskiego oparta jest na zasadach demokracji: podziale
1 zrownowazeniu si¢ wtadz, rzadach prawa oraz naturalnych prawach cztowieka, zasa-
dzie suwerenno$ci ludu i zasadzie umowy spotecznej. Osnowa obywatelskiego zwigzku
sg prawa rozumu pozwalajace przezwyciezy¢ partykularyzmy i osiggna¢ porozumienie
w realizacji wspolnych celow?. Tymczasem we wspolczesnym $wiecie o§wieceniowa
fascynacja ideg racjonalizacji spoteczenstwa przezywa kryzys. Jeszcze do niedawna
przypuszczano tylko, ze model o§wieceniowego racjonalizmu traci na aktualno$ci, dzi$
przypuszczenia te staty si¢ faktem. Racjonalny porzadek $wiata nie jest bowiem w stanie
zapewni¢ wspotczesnemu cztowiekowi bezpieczenstwa i uchroni¢ go przed niepokojem.
Dlatego warto przyjrze¢ si¢ idei spoteczenstwa obywatelskiego w konteks$cie kryzysu
racjonalizmu. Argumenty potwierdzajace te teze przedstawiam tutaj w formie triady.

' J. Winterson, Dyskretne symetrie, Poznan 2010, s. 90-91.

S. Filipowicz, Recepcja i rekonstrukcja. Geneza nowozytnego projektu republikanskiego, [w:] S. Filipo-
wicz, N. Gladziuk, S. Jozefowicz, Republika. Rozwazania o przemianach archetypu, ISP PAN, Warszawa
1995, s. 62.
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Czes$¢ pierwsza artykutu odnosi si¢ do roli rozumu w ksztattowaniu idei spoteczenstwa
obywatelskiego, druga do kryzysu racjonalizmu, a trzecia po$wigcona jest poszukiwa-
niom nowych idei spoteczenstwa obywatelskiego.

szNasiona towarzyskosci” i rozum

Nawet jezeli tak jak Arystoteles chcieliby$my utozsami¢ obywatelstwo z naturg czlo-
wieka czy jak Cyceron® uwazaliby$my, ze do powstania panstwa zmusza ludzi natura
przez zasiewanie w nich ,,nasion towarzyskosci”™, trzeba podkresli¢, iz nie datoby si¢
tego uczyni¢ bez idei rozumu urzeczywistniajacego t¢ forme organizacji spotecznej. To
wiasnie rozum tworzy z panstwa rzecz wspolna, zastgpuje przemoc rozwagg i ustana-
wia granice sprawiedliwo$ci. Dlatego takze Jean Jacques Rousseau i Thomas Hobbes
spoteczenstwo obywatelskie utozsamiali z umowa spoleczng zawarta migdzy réwnymi
obywatelami i1 bedacg jednoczes$nie zbiorowo wyrazong powszechng wolg. Pojedynczy
cztowiek byt obdarzonym namigtno$ciami egoistg, w zwigzku z tym w jaki$ racjonalny
sposob, na przyktad za pomoca umowy, trzeba byto ograniczy¢ jego samowole. Hobbes
pisat, Zze afekty to zaburzenia umystu, pozadania i wstrety stajace na przeszkodzie stusz-
nemu rozumowaniu’.

Cezur¢ w rozumieniu omawianej idei wyznaczaja poglady Johna Locke’a’. Filozo-
fia liberalna zaczeta bowiem utozsamiac ja ze swoistym typem systemu politycznego’,
ktory charakteryzowat si¢: rzadami prawa, ograniczong, podzielng i suwerenng wtadzg
polityczna, wolno$cia wyrazania pogladéw, zrzeszania si¢ i swobodg dziatalnosci go-
spodarczej, a takze nienaruszalnym prawem wiasnosci prywatnej. Dlatego dla Imma-
nuela Kanta obywatelstwo to sfera autonomii prywatnej funkcjonujgca w ramach sfery
publicznej i opartej na zasadzie porzadku prawnego. Szeroko rozumiana sfera publiczna
pelni tu funkcje polityczne 1 staje si¢ zasadg organizacyjna liberalnego panstwa. W pan-
stwie tym to wlasnie powszechne normy stojg na strazy wolnosci obywatelskich, a od-
powiednikiem wolno$ci ludzi jest rowno$¢ obywateli wobec prawa. Prawodawstwo
postuszne jest za§ wywodzacej si¢ z rozumu woli ludu®. Takze dla Georga Wilhelma
Friedricha Hegla spoteczenstwo obywatelskie to juz nie porzadek naturalny, lecz opinia

3 Marcus Tullius Cicero rozumiat spoteczenstwo polityczne (societas civilis) jako uczestnictwo jednostki
w zyciu wspolnoty politycznej. Szczegdlng forma panstwa byta dla Cycerona republika — wspolnota ludzi
uznajacych te same prawa i wspotdziatajacych dla wspdlnego dobra.

4 Cicero, O parnistwie, [w:] Pisma filozoficzne, t. 2, PWN, Warszawa 1960, s. 44-45.

> T.Hobbes, O cztowieku, [w:] Elementy filozofii, t. 2, PWN, Krakow 1956, s. 136.

¢ Do czasow Locke’a popularnym stanowiskiem filozoficznym byl racjonalizm genetyczny, zgodnie z kto-
rym réznice w mysleniu miaty charakter wrodzony. Jednakze Locke doszedt do wniosku, ze umyst ludzki
to niezapisana tablica. To rewolucyjne stwierdzenie opublikowane w 1690 roku w Essay Concerning Hu-
man Understanding dato poczatek przetomowi w podejsciu do edukacji tak zwanego ludu i przyczynito
si¢ do zbudowania podwalin wspotczesnej demokracji. Locke dopatrywat si¢ odmiennosci w sposobie
ludzkiego myslenia, we wplywie srodowiska, a nie we wrodzonych dyspozycjach i talentach.

7 I. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, PWN, Warszawa 1992, ks. 11, rozdz. VII-IX, par. 77-142.

8 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, t. 2, PWN, Warszawa 1986, s. 585.
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publiczna’. Idea rozumu urzeczywistniona zostaje w tym doskonale sprawiedliwym po-
rzadku, w ktorym tgczg sie stuszno$é¢ ze szczesliwoscia!®.

Alexis de Tocqueville spoteczenstwo obywatelskie widzi jako sfer¢ wzajemnych re-
lacji w ramach systemu stosunkéw spotecznych miedzy obywatelami, ktorzy dla do-
bra wspdlnego i we wspolnym interesie podejmowali si¢ tez dziatan w sferze publicz-
nej przez partycypacje w procesie podejmowania decyzji politycznych''. John Stuart
Mill w swej utylitarystycznej rozprawie O wolnosci'? ubolewal nad faktem, ze z opinii
publicznej bedacej glosem spoleczenstwa obywatelskiego robig narzedzie moralnego
przymusu'?, a tymczasem uchodzita ona przeciez za r¢kojmi¢ rozumu. Panowanie opinii
publicznej byto panowaniem wielu i w dodatku wielu przecigtnych. To dlatego Tocqu-
eville méwit, ze demokracja jest potega niweczaca', uwielbiano ja jako bozka sity i po-
zostawiano instynktom, a tymczasem poskromi¢ go mogtaby tylko wiedza polityczna.
Mill jest przeciwnikiem sfery publicznej, w ktorej mnogos¢ (the many) pozywa kwestie
polityczne przed wiasny trybunal i rozstrzyga je wedtug wlasnej miary'>. W zamian za
to proponuje, by byly one rozstrzygane w toku deliberacji 0sob do tego przygotowa-
nych. Toqueville si¢ z nim zgadzal, méwiac, ze opinia publiczna, w ktdrej decyduja
namigtno$ci mas, wymaga oczyszczenia w drodze kompetentnych ustalen materialnie
niezaleznych obywateli. Przedstawicielstwo polityczne musi mie¢ bowiem umocowanie
w jakiej$ hierarchii spotecznej. Arystokracj¢ z urodzenia zastapi¢ powinni wyksztalceni
obywatele.

Zarysowana tu tradycja mysli politycznej bioraca poczatek w naukach Arystotele-
sa ma kres w teoriach Karola Marksa, ktory uwazal, Zze utozsamienie opinii publicznej
z rozumem po prostu si¢ zdewaluowato'. Nie mniej jednak w wiekszosci wspolcze-
snych debat dotyczacych spoteczenstwa obywatelskiego wraca sie do jego tradycyjnych
interpretacji cndt obywatelskich i uyjmuje si¢ je w konteks$cie zasad ustroju liberalnego
o pluralistycznym charakterze. Mowi si¢ w zwiazku z tym o gotowosci do indagowania
wladzy politycznej, braniu udziatu w dyskusjach dotyczacych spraw publicznych i mo-
nitorowaniu dziatan politycznych oraz gotowosci do przedstawiania wtasnych pogladow

J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, PWN, Warszawa 2007, s. 245.

10 Ibidem, s. 247.

Tocqueville sprowadzit spoteczenstwo obywatelskie wylacznie do sfery relacji migdzy samymi obywa-
telami, odrézniajac je od spoteczenstwa politycznego rozumianego jako stosunki miedzy obywatelami
a elementami systemu politycznego.

1. S. Mill, O wolnosci, [w:] Utylitaryzm. O wolnosci, Wydawnictwo Akme, Warszawa 1959.

W XIX stuleciu tematem politycznym stata si¢ reforma prawa wyborczego i poszerzenie kregu publicz-
nosci. Wraz z tym poszerzaniem si¢ publicznosci w sferze publicznej ujawnily si¢ trudne do pogodzenia
interesy. Zyskaty one reprezentacje w podzielonej opinii publicznej i nawet zrobily z niej instrument
przymusu, a miata ona przeciez z zalozenia wszelki przymus redukowac.

A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 1, Znak, Krakow—Warszawa 1996, s. 9.

J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia..., op. cit., s. 269.

Wedtug niego dopoki w sferze reprodukceji zycia spotecznego nie dokona si¢ neutralizacja stosunkow
wiladzy, dopoty spoteczenstwo obywatelskie bedzie opierato si¢ na przemocy i nie da si¢ osiaggna¢ w nim
takiego stanu prawnego, ktory autorytet polityczny zastapi autorytetem racjonalnym. W zwigzku z tym
obywatelskie panstwo prawne wraz ze sfera publiczng jako gldwng zasadg jego organizacji jest dla Mark-
sa czysta ideologig.
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W sposob racjonalny i szczery oraz zrozumiaty dla przedstawicieli innych kultur'’. Cnota
stata sie publiczna racjonalno$¢ (public reasonableness)'®.

Ratio w kryzysie

Od czasu o$wiecenia $wiat zostaje po weberowsku ,,odczarowywany”. Max Weber
uwaza, ze racjonalne jest to, co mozemy w sposob zrozumialy wytlumaczy¢, co daje
si¢ wyjasni¢!®. Nowoczesna racjonalnos¢ oparta jest na realizacji celu, zrozumiatosci
ludzkich poczynan i spajajacej je dyscyplinie, o ktérej pisze po6zniej Michael Foucault.
W mysl o$wieceniowego paradygmatu historia przedstawiana byta jako dzieje rozumu
majgce zakonczy¢ si¢ tryumfem racjonalnosci. Foucault demaskuje ten mit, mowi, ze
dotyczy on tylko Zachodu, ze jest iluzjg, ktamstwem i1 opowiescig rozumu chcacego
utwierdzi¢ swa wtadzg. Historia taka tworzy mechanizmy wykluczenia i selekcji budo-
wane na opozycji rozumu i nierozumu?®. Rozum narzuca rzeczywistosci swoje restryk-
cyjne zasady, a to, co nie jest z nimi zgodne, uznane jest za ,,nieracjonalne”. Ten nowo-
czesny racjonalizm przemawia jezykiem wiedzy i nauki, nie mozna oderwa¢ od niego
takze pojecia samowiedzy majacej wedtug Hegla zrodto w filozofii, ktéra w o§wieceniu
zdobyta panowanie nad umystami?'.

Jirgen Habermas przetamywanie barier ograniczajacych swobode rozumu nazwat
nowoczesnos$ciag. Widziat jg jako projekt niedokonczony?. Polega¢ on miat na rozwi-
janiu obiektywizujacych nauk, uniwersalistycznych podstaw moralno$ci 1 prawa oraz
autonomicznej sztuki, by nast¢pnie z ezoterycznych wyzyn przenies¢ je w praktyke zy-
cia, ksztaltujac stosunki zyciowe?. Okazato si¢ jednak, ze racjonalnos¢ ezoterycznych
dyskursow naukowych jest raczej przestrzenia izolacji**, a rozum nie daje rady wydo-
by¢ wiedzy z form ezoterycznych, tak samo jak nie jest w stanie powigza¢ $wiata idei
ze $wiatem praktyki zycia. Ekspansji wiedzy nie towarzyszy wiec rozwdj moralnosci,
a estetyka wymkneta si¢ spod kontroli. Oczekiwania tworcow o§wiecenia nie zostaly
spelnione. Pojecie racjonalno$ci uleglo rozproszeniu, dryfuje w nurcie debat i sporow,
nadprodukcji obrazéw, stow, znaczen i interpretacji. Nie ma juz zadnych miarodajnych
rozstrzygnie¢ ani autorytetow>.

7 W. Kymlicka, Wspdiczesna filozofia polityczna, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009, s. 353.

18 J. Dryzek, Souvereign Virtue: The Theory and practice of Equality, Harvard University Press, Cambridge
2000, cyt. za. W. Kymlicka, Wspolczesna filozofia polityczna, op. cit., s. 355.

19 M. Weber, O niektérych kategoriach socjologii rozumiejgcej, [w:] Z. Krasnodebski, M. Weber, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1999, s. 119.

20 S. Filipowicz, Demokracja. O wiladzy iluzji w krélestwie rozumu, Wydawnictwa Akademickie i Profesjo-
nalne, Warszawa 2007, s. 40.

21 G. W. H. Hegel, Wykitady z filozofii dziejéw, t. 2, PWN, Warszawa 1958, s. 333.

J. Habermas, Modernizm — niedokonczony projekt, [w:] Postmodernizm. Antologia przektadow, Wydaw-

nictwo Baran i Suszynski, Krakow 1998.

2 Ibidem, s. 35.

2 S. Filipowicz, Demokracja..., op. cit., s. 26.

% 8. Filipowicz, Galimatias. Zaprzepaszczony sens Oswiecenia, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warsza-
wa 2014, s. 131.
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Cho¢ juz Blaise Pascal pisze, ze czlowiek btadzi i nie ma zadnej podstawy praw-
dy, nic mu jej nie wskazuje, a rozum i zmysty wzajemnie si¢ oszukujg*, a Spinoza
rozdzielenie umyshu i zmystow uwaza za niemozliwe®, to o$§wieceniowy, racjonalny
porzadek jako pierwszy zakwestionowal w Woli mocy Friedrich Nietzsche. Krytykowat
cztowieka pragnacego tylko wypoczynku, beztroski i sytosci?®. Wing za ten stan rzeczy
obarczatl moralno$¢ opartg na resentymencie, ktorej zarys dostrzegat juz u Sokratesa
nastawionego na ograniczanie pasji zycia i powstrzymywanie impetu nami¢tnosci. Dla
Nietzschego Sokrates jest ucielesniong miernoscia, dekadentem?’, wraz z ktérym roz-
poczely sie ,tyranskie rzady rozumu”. Nietzsche natomiast jest egzegeta dionizyjskiej
ekstazy i przeciwnikiem iluminacji. O§wiecenie nie datlo nam bowiem zadnej zgodnej
z rozumem koncepcji prawa moralnego ani zadnej racjonalnej ,,metanarracji”. Nie sca-
lito geniuszu apollinskiego z dionizyjskim*® (bedacych potaczeniem dwdch wzajemnie
si¢ pobudzajacych popedéw?!), a raczej wyrugowato pierwiastek dionizyjski na rzecz
panowania wizji apollinskiej. Tymczasem dominujgcy zywiot apollinski stworzyt prze-
konanie, ze to rozum pozwoli nam ujrze¢ prawde.

Sladami Nietzschego poszedt Zygmunt Freud, tworzac psychoanalize i odwotujac
si¢ do popeddw rzadzacych ludzkim zyciem — Erosa i Tanatosa. Od tej pory racjonalna
wizja rzeczywistosci stale jest podwazana. Pierwotng i motywujaca energia ludzkiego
zycia stato si¢ pozadanie seksualne, w ktorym dominujgcg role odgrywaja popedy?>.
Cztowiek jest istotg rozdartg i pograzong w sprzecznos$ciach, zyje pod presja wyma-
gan, ktore zmuszaja go do powstrzymywania pragnien. W obliczu koncepcji Freuda, ze
jednostka nie jest w stanie wydoby¢ sie spod wtadzy popedow, koncepcja racjonalnego
samookreslenia traci sens.

Takze zwolennicy pragmatyzmu uwazali, ze zadna doktryna nie powinna ograniczac
ludzkiego dos$wiadczenia®®. Sprzyja wigc pragmatyzm eksperymentom, nie broni zad-
nych konkretnych wynikéw ani interpretacji, jest tylko metoda, uciele$nieniem postawy
empirycznej. Jak mowi William James, ograniczenia takie narzuca racjonalizm wraz
z faworyzowang przezen ideg systemu, a nie powinni§my ulega¢ kaprysom ,,medrcoOw
w perukach™*. Te radykalne stowa Jamesa maja charakter rewolucyjny i rehabilituja
potoczne doswiadczenie 1 potoczng madros$¢ demosu.

% Rozum wecale nie jest narzucajaca wymagania potega, bo sam takze z tatwoscia ulega pokusom, przyj-

mujac pozory prawdy. Zmysty oszukuja rozum za sprawg falszywych pozorow, a rozum méci si¢ na nich,
mamigc je nieustannie za sprawg wyobrazni. B. Pascal, Mysli, Pax, Warszawa 1977, s. 60.

2" Spinoza, Traktaty, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003, s. 339.

2 Ibidem, s. 338.

Ibidem, F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2004.

F. Nietzsche, Narodziny tragedii albo Grecy i pesymizm, Wydawnictwo Baran i Suszynski, Krakéw 2001,

s. 33.

31 S. Filipowicz, Demokracja..., op. cit., s. 105-108.

32 Jadrem istoty ludzkiej jest id, ktore nie pozostaje w bezposrednim kontakcie ze §wiatem zewngtrznym.
W jego obrebie dziatajg Eros i Tanatos — dwa konfliktowe pragnienia, poped zycia Eros (przezycie, gtod,
strach i seks) 1 poped $mierci Tanatos. Mroczne zywioly id maja stroza — ego, ktore administruje energia
popeddw i w razie potrzeby je poskramia. Psychicznej konstrukeji cztowieka dopetnia superego — wyzsza
instancja psychiczna, ktora odczuwamy jako sumienie, ktore godzi id ze $wiatem zewnetrznym.

3 S. Filipowicz, Prawda i wola zludzenia, Wydawnictwa Akademickie Lo$graf, Warszawa 2011, s. 102.

W. James, Pragmatyzm: nowe imie paru starych stylow myslenia, ,KR”, Warszawa 1978, s. 71.
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Myslenie stracito wage, jaka nadawaly mu ,,metanarracje” i nie ogarnia juz szerszych
horyzontow wykraczajacych poza ramy efektywnosci. Jean Francois Lyotard mowi, ze
nauka i narracja sg ze soba w konflikcie*. Wiedza ulegla zmerkantylizowaniu i jest wy-
twarzana na sprzedaz oraz konsumowana. Przestata by¢ celem samym w sobie i zacze-
ta stuzy¢ celom stworzonym przez zinstrumentalizowany rozum?®. Myslenie traci swoj
emancypacyjny charakter i zostaje raczej umiejscowione na poziomie fechne, przez co
shuzy¢ ma wytwarzaniu wiedzy. Metanarracje zastepuje technologia®’, $wiat jest coraz
mniej zrozumiaty, a wiedza ma charakter czastkowy. Nie da si¢ juz ogarna¢ catosci funk-
cjonujacej ponad réznorodnoscig poszcezegdlnych perspektyw. Dlatego tez nowoczesna
racjonalno$¢ realizuje si¢ w rozproszeniu®®. Instrumentalny rozum potrafi wymuszaé
technologiczne zdyscyplinowanie i uczy poruszac si¢ tylko w waskich ramach specjali-
zacji, nie daje jednak orientacji w $wiecie®.

Nowoczesna racjonalno$¢ degraduje wige mysl do roli narzedzia, instrumentu potrzeb-
nego w procesie tworczym. Nie ma tu miejsca na autonomi¢ rozumu. Co wigcej wszyst-
ko, co nie stuzy wytarzaniu, staje si¢ ,,nieracjonalne”. Rehabilitacji dostepuje madrosé
praktyczna. Habermas zwraca uwage, ze zyjemy w czasach, w ktorych dominuje wie-
dza techniczna i nawet w naukach o polityce czy systemach politycznych dostrzegamy
te techniczne tendencje do sadow, ze polityki mozna nauczy¢ si¢ tak samo jak rzemiosta.
Konsekwencja tego stanu rzeczy jest kryzys samodzielnego myslenia. W takiej sytuacji
doswiadczenie 1 intuicja przestaja by¢ potrzebne i uzywane, na ich miejsce produkowa-
ne sg za to coraz to nowe normy i rozwigzania prawne odpowiadajace nam na pytania.
Wyznacznikami postgpowania sg nie empatia czy poczucie przyzwoitosci odwotujace si¢
do podstaw etycznych, a prawo. Ta wiedza, o ktorej tu mowa, ma charakter techniczny*.
Michael Oakeshott w Racjonalizmie w polityce*' definiuje jg jako wiedz¢ podpowiadajaca
nam, jak co$ wykona¢, wiedze, ktorej mozemy nauczy¢ si¢ z podrgcznikow. Jednakze ist-
nieje jeszcze drugi rodzaj wiedzy — wiedza praktyczna oparta na doswiadczeniu, intuicji,
poczuciu smaku 1 ktorej nie da si¢ nauczy¢ z podrgcznika. I tu, co dla nas istotne, Oake-
shott konkluduje, ze wiedza polityczna to wiedza praktyczna. Wiedze o polityce nalezy
przenies¢ ze sfery teorii do sfery praktyki i potozy¢ nacisk na zdolnosci komunikacyjne
oraz ksztattujace sady dotyczace dobrego zycia. A polityka oderwana od moralnosci nie
daje wskazowek jak dobrze zy¢*. Dlatego tez nalezy rozluzni¢ normy racjonalnosci i od
rozumu instrumentalnego przejs¢ do rozumu komunikacyjnego®.

Aby to si¢ stalo, proponowano rozbroi¢ mity za pomocg wiedzy i zwyczajnie odcza-
rowa¢ $wiat. Oswiecenie rozumiane jako postep mysli dazyto do uwolnienia czlowieka

J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 1997, s. 19.

36 Ibidem, s. 30.

37 Ibidem, s. 34.

S. Filipowicz, Demokracja..., op. cit., s. 29.

M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, PWN, Warszawa 2002, s. 1038—1041.
M. Krél, Europa w obliczu korica, Wydawnictwo Czerwone i Czarne, Warszawa 2012, s. 134-136.

41 M. Oakeshott, Wieza Babel i inne eseje, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 1999.

J. Habermas, Klasyczna nauka o polityce a filozofia spoteczna, [w:] Teoria i praktyka, PIW, Warszawa
1983, s. 69.

4 S. Filipowicz, Demokracja..., op. cit., s. 38.
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od strachu i uczynienia go panem $wiata. Nie udato si¢ to jednak, gdyz mit ttumaczy
,»Czas poczatku”, wyjasniat go i utrwalat za pomocg narracji, a wiedza szukata upra-
womocnienia w krytyce. Ratunkiem na Iek, frustracj¢ i nude majg wigc byé nowe opo-
wiesci. Nauka wkracza w §wiat popkultury bedacej przestrzenig mitotworcza, w ktorej
prawda nie ma zasadniczego znaczenia*. Co wazne, mit funkcjonuje poza przestrzenia
dyskursu krytycznego i objawia si¢ przez wladcze manifestacje, przeksztatcanie historii
w nature®. Chce by¢ bowiem prawda naturalng i odwréci¢ uwage od historii, w ktora
jest uwiktany.

Mit spoteczenstwa obywatelskiego oparty na rozumie, edukacji i sferze dobrych oby-
czajow zderza si¢ z mitem demosu. Civil society ma rywala w postaci spoteczenstwa
masowego. Oswieceniowa metaforyka przesycona byla swiattem tryumfu edukacji, jed-
nak juz Tocqueville zauwazyl, ze rozwoj intelektualny byt mozliwy, lud powinien mie¢
komfort niezajmowania si¢ troskami materialnymi, czyli wlasciwie powinien przestaé
by¢ ludem*. Tymczasem lud ma si¢ dobrze zaréwno pod nazwa ttumu*’ podazajacego za
glosem namietnosci i brzydzacego si¢ intelektualnym wysitkiem, jak i masy*® buntujace;j
si¢ przecietnosci.

I co teraz?

Przede wszystkim warto wzig¢ pod uwage zakwestionowanie dominujace;j roli racjo-
nalizmu, cho¢ oczywiscie nie nalezy obarcza¢ go odpowiedzialnoscig za wszelkie niepo-
wodzenia. Postulat irracjonalizmu to raczej postulat niepewnosci w kwestii nicomylno-
$ci racjonalizmu. Postulat ten nie oznacza, ze nie bedziemy postugiwac si¢ rozumem, ale
kiedy wezmiemy pod uwage fakt, ze zycie ludzkie ma charakter rowniez irracjonalny,
zmieni si¢ forma naszego postrzegania rzeczywistosci. Nie jest to bynajmniej krytyka
wiedzy, a raczej przyznanie racjonalizmowi naleznej mu pozycji posrod innych form
poznania Swiata®.

W pewnym sensie odpowiedzia na kryzys liberalnego racjonalizmu sg juz komunita-
rianskie koncepcje spoteczenstwa obywatelskiego pojawiajacego sie wraz z>° przestrze-
nig niewymuszonego ludzkiego stowarzyszenia®'. Michael Walzer w eseju Spofeczenstwo
obywatelskie i panstwo® zwraca uwagg, ze tak jak nie ma idealnego i samowystarczal-
nego spoleczenstwa obywatelskiego, tak tez nie ma idealnie ustuznego panstwa, gdyz
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regulacja, redystrybucja i interwencja otwieraja pole do naduzy¢®®. Uzyteczng korekta
teorii liberalnej jest dla Walzera objecie racjonalng legitymacja politycznych namigtno-
éci. Zadna partia, zaden ruch walczacy o réwnoéé, wyzwolenie, emancypacije nie od-
niesie sukcesu, jesli nie wzbudzi w ludziach emocji**. W praktyce rozum i namigtno$é
zawsze si¢ przeplataja. Dlatego Walzer stawia sobie zadanie zracjonalizowania namiet-
nosci i tchniecia namigtno$ci w rozum™.

W czasie ponowoczesno$ci spoteczenstwo zostato wchtonigte przez panstwo, ale na
skutek tego pojawito si¢ w panstwie mnostwo elementow koordynowanych dotad przez
spoteczenstwo obywatelskie. Jednocze$nie zostato ono takze wchtonigte przez struktury
intymne jak rodzina, seksualnos$¢ czy pte¢, skutkiem czego w zyciu prywatnym pojawito
si¢ szereg elementow dotad wigzanych z wladzg>. Ciekawym przyktadem rozumienia
idei spoteczenstwa obywatelskiego wykraczajacej poza racjonalne ramy jest tak zwa-
ne obywatelstwo matczyne (maternal citizenship). Macierzynstwo jest tu traktowane
jako szkota obywatelstwa i odpowiedzialnosci. Jest ono ,,nastawieniem metafizycznym”
przyznajacym pierwszenstwo ochronie istniejacych zwiazkéw nad zdobywaniem dodat-
kowych korzysci. Konsekwencje takiego podejscia od razu widoczne sg w sytuacji po-
dejmowania decyzji w sprawie srodowiska naturalnego czy wojny*’. Nie mozna jednak
zupelie zrownywac cndt macierzynstwa i obywatelstwa.

Feministyczng propozycja spoleczenstwa obywatelskiego wywodzaca sie z krytyki
o$wieceniowego racjonalizmu jest wizja wspolnoty, w ktorej dominuje eros. Nie mozna
reformowac sfery publicznej, nie wzbogacajac jej o elementy emocjonalne. Postawy
emotywne sg bowiem lepszym wzorem dla pozadanych zachowan spolecznych niz pra-
wo 1 wspierajace je zasady moralne. Przyktadem takiej mysli jest etyka troski®®, ktora
stworzyta empiryczny fundament dla nowego sposobu myslenia o cztowieku, spoteczen-
stwie 1 moralnosci. Etyka troski przeciwstawia bowiem ideom autonomii, racjonalnosci,
bezstronnosci, obiektywnej stusznosci i uniwersalnosci wartosci, takie jak wspotzalez-
nos¢, troska, empatia, partykularnos¢ i kontekstualnosc.

Wspotczesna demokracja staje si¢ coraz bardziej ,,transnarodowa”, aktywne obywa-
telstwo w zwigzku z tym nie moze juz by¢ budowane tylko w oparciu o perspektywe
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3 Ibidem, s. 188—-189.

5 Ibidem, s. 183—184.
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narodowa. Istnieje coraz wigcej instytucji ponadnarodowych. Druga potowa XX wieku
nalezata do migdzynarodowych stowarzyszen obywatelskich i1 organizacji o charakte-
rze globalnym. Podmioty takiego spoteczenstwa obywatelskiego nie sg juz ograniczone
swoim ,,miejscem na ziemi”, funkcjonujg w sposob dynamiczny, jednocze$nie w nakta-
dajacych si¢ na siebie sieciach powigzanych ze sobg instytucji spoteczno-ekonomicz-
nych, bedacego czyms$ ptynnym i nieskonczonym, sktadajgcego si¢ z gromad sieci, pi-
ramid, gwiazd instytucji i aktorow spoteczno-ekonomicznych organizujacych si¢ ponad
granicami panstw w celu zblizenia §wiata w nowy sposéb. Zarowno owe instytucje, jak
i aktorzy pozarzadowi pluralizuja wladze i zajmuja si¢ walka z przemoca na poziomie
lokalnym, regionalnym i globalnym®. Ta wykraczajaca poza granice panstwa aktywnos¢
spoteczna moze by¢ rozumiana jako sposob taczenia lokalnych sieci spotecznych w siec¢
globalng. Ponadpanstwowe sieci relacji wyznaczajg tez granice migdzy spoleczenstwem
obywatelskim a sferg rzadowa, gdyz globalne spoteczenstwo obywatelskie angazuje si¢
w procesy decyzyjne i tym samym rywalizuje z instytucjami panstwa. Jest ono w pew-
nym sensie urzgdzeniem monitorujacym i sygnalizujacym, przez ktdre lokalne zdarzenia
nabierajg sensu miedzynarodowego.

Juz z samych przytoczonych powyzej propozycji poszerzenia $cisle racjonalnych kon-
cepcji spoteczenstwa obywatelskiego wynika, ze wspotczesng mysl polityczng cechuje
poszukiwanie nowego podmiotu, ktory bylby w stanie wkroczy¢ na arene¢ polityczng.
Orientacja pozaracjonalna jest z pewnoscig w tych poszukiwaniach jednym z wazniej-
szych czynnikow. Zaletg pozaracjonalnego spojrzenia na rzeczywisto$¢ spoteczno-poli-
tyczna jest fakt, Zze nie tworzy ono wizji nieustannego rozwoju tak charakterystycznych
dla liberalnej demokracji, ale tez nie obwieszcza konca czy upadku. Poszerzenie racjo-
nalizmu pozwoliloby takze na zintegrowanie filarow myslenia, dzialania i odczuwania,
jakie stanowig logos, ethos i pathos, a ktore to w nowozytnym konteks$cie politycznej
refleks;ji traktowano rozdzielnie.
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