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SENEX ET SACERDOCS

Per brevem hanc dissertationen nonnullae feruntur notitiac. quas nullus antea inquisitor
invenit et vulgavit. Ilias, cum ab omnibus Graecarum litterarmmn cultoribus sit omniwmn longe
antiquissimum opus putata, ab auctore contra postremuum est diuturni civilis humanique
cultus fructus ducta. quoniam poeta, hexametrum efusqgue proprietates adhibens nec non
vetustissimas fabulas narrans, haud indoctus videtur vel rudis. Cum autemn qua de causa
Crysa, Apollinis sacerdos, ad Agamemona oraturus venerit, nonnullis antiguis documentis
adductis, luculentius enodet, nonnulla instituta, eademque praecipua, €x propinguis orientis
regionibus auctor a Graecis sumnpta ostendit. In guibus, ut par est, sacerdotium, quod haud
raro contra regis auctoritatein ac potestatem obsistere conatur, potissimum locumn obtinet.

Tra gli eroi ed 1 personaggi del’Tliade un posto di rilievo ha la presenza del vec-
chio Crise, 1] quale oggi piu clie nel passato, desta ancora interessi € curtosita. I1
mondo narrato dal poema omerico ¢ per sua natura complesso ed articolato, con
tanti punti ancora da chiarire, sebbene la tradizione letteraria sia suffragata da ab-
bondanti elementi forniti dalle ricerche archeologiche. I’episodio iniziale, nel quale
Omero canta I'incontro poco felice di Crise con Agamennone, offre nuovi motivi
di riflessione e spinge necessariamente alla revisione, alla reinterpretazione e alla
risistemazione di molti dati, considerati assodati.! Ma quanto viene restituito dal
suolo, nella maggioranza dei casi € estremamente frammentario, di difficile lettura
e decifrazione. Il materiale, perd, accuratamente vaghato dalla critica e sottopo-
sto ad attento esame non di rado rischiara di luce diversa acquisizioni condivise.?

1 G. Maddoli (a cura), La civilia micenea. Guida storica e crifica, Bari 1981, p. 3 ss.

T Jb,p. 22 ss. B. Sergent, Les trois fonctions des indoeuropéens dans la Gréce ancienne: bilan
critigue, «Annales ESCy», 1979, pp. 1153-1186; R. Taylour, in « Antiquity», 34 (1969) p. 95;1d.,
Lutilisation de la trifonctionnalité d’ovigine indoeuropéenne chec les autours Grecs classi-
ques, in «Arethusa», 13 (1980) pp. 233-78.
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Percid, lo stimolo della lettura dell’antico, come emerge dalle testimonianze
letterarie ed archeologiche, attrae gli interessi delio studioso tanto sugli dei e sui
complessi rituali, che ne accompagnavano i culti, quanto, e soprattutto, sul sacer-
dote, che dei culti e dei rituali era nello stesso tempo interprete e regolatore.?

Questa figura, ampiamente attestata nella Grecia micenea e, ancora prima, nel
panorama non ancora del tutto esplorato delle religiont orientali, gestiva 1 rappot-
ti delPuomo con la divinita e curava il mantenimento del tempio; si adoperava ad
accrescere i quanti frequentavano il santuario la fiducia nella presenza favorevole
e nella potenza del dio.*

Llliade, come € noto, ¢ il poema con il quale s1 suole iniziare lo studio della lettera-
tura greca e per noi europei il cammino della civilta occidentale.® Se & vero che I'Fiade
rappresenta il piu antico documento letterario della cuitura e della civiita greca, non €
altrettanto vero che riflette una societa primitiva e arcaica, quale ci st aspetterebbe da
un testo cosi vetusto e celebrato. Cio si evince dal modo 1n cui il poeta presenta la fi-
gura del vecchio Crise: 1l sacerdote, infatti, sul quale ¢ imperniato tutto il primo canto,
perché causa della pivic e dei suoi effetti, mostra t caratteri di una societa largamente
differente da quella rappresentata dall’'&va& avdpédv. La religione nel suo aspetto sia
intrinseco che estrinseco tende nel tempo al mantenimento costante dell’abbigliamento
cultuale, delle preghiere, dei rituali.® Anche Ia tipologia dell’edificio sacro tende a con-
servarsi identica almeno nella struttura di base. Questi elementi si trovano disseminati
nei poermi Omerict in maniera pitl 0 meno ampia, ma sempre puntuale, precisa. Il poe-
ta, pero, riferisce solo I'essenziale, perché si rivolge ad un uditorio capace di afferrare
immediatamente sia il messaggio sia quanto € sotteso.”

Omero ¢ 'ultimo anello di una langa catena di tradizione orale, e non solo, perché
in Oriente la scrittura era impiegata da diversi millenni; non inizia un nuovo perio-
do storico e culturale, ma ne chiude uno, t cui contorni sfuggono ancora. I'lliade

L. B. Zeideman - P. Schmitt Pantel, La religione greca, Bari 1992, pp. 21 ss; 1. Rudhart. Du
mythe de Ia religion grecque et de la compréhension d’autrui, in «Revue européenne des
sciences socialesy, IX, 58 (1981). J. P. Vernant, Refigion, histoires, raison, Paris 1979; P. Vey-
ne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paris 1983.

Per informazioni piti ampie e dettagliate si veda J. Svenbro, La cucing del sacrificio in terva
greca, Torino 1982; G. Berthiaume, Les Réles du mageiros. Etude sur la bowcherie, la cuisine
et le sacrifice dans la Gréce ancienne, Leyden 1982.

> R. Cantarelta — G. Scarpat, Breve infroduzione ad Omero, Citta di Castello 1981, pp. 9-115;
F. Codino, Introducione ad Omero, Torino 1990, pp. 11-23 e 63-79.

W. Burkert, Mito e rituale in Grecia, Roma-Bari 1991, p. 11 ss.; Id., Origini selvagge. Sacri-
ficio e mito nella Grecia arcaica, Roma-Bari 1992, p. 3 ss.

Anche se datata, valide informazioni si possono trovare in V. Inama, Omero neil ‘etd micenea,
Hoepli. Milano 1913; pia dettagliato e puntuale E. A. Havelock, Cuftura orale e civilta della
scrittura. Da Omero a Platone, Roma-Bari 1983, p. 73 ss. e 109 ss.
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e I’Odissea costituiscono una summa di altissimo livello su un periodo difficile da
determinare nella sua estensione temporale ®

La guerra di Troia, ebbe vaste risonanze, fu un episodio di rilievo. La citta
sorgeva su un’aitura sifuata netla zona nord-occidentale dell’Anatolia, in posizio-
ne periferica rispetto ai centri pni grandi e potenti, situati all’interno dell’Impero
Ittita. Ma la fama delia sua grandezza e del suo splendore, alimentato dai poemi
omerici, ¢ cominciata a venir fuori da quando H. Schliemann, nel 1871, vi affon-
do la prima volta il piccone. Da allora, nonostante isolati tentativi® di mettere in
dubbio I'attendibifita deli’archeologo tedesco, la citta ha gaivanizzato su di sé I’at-
tenztone degii studiosi di ogni estrazione. In quella zona dell’Asia Anteriore, non
lontana da Troia, era situata la citta di Crisa, alleata di Troia e posta anch’essa sul-
la costa. In questa citta sorgeva un santuario in onore di Apolio.'® che per la zona
doveva essere un importante punto di rifersmento: il dio, infatti, come nelie citta
della Mesopotamia, dimorava all’interno della citta a lm1 dedicata ed il tempio era
la sua casa e la sua proprieta. L’assetto urbanistico di Crisa era intimamente con-
nesso alla relazione con il divino."

Anche Crisa, come tante altre citta, era stata saccheggiata dagli Achei e tra i pri-
gionieri era capitata Criseide, finita come schiava di Agamennone. I1 vecchio padre,
Crise, sacerdote di Apollo, con un sostanzioso riscatto, si reca da Agamennone, per
liberare Ia figlia. L'episodio, riferito nel primo canto del poema, ¢ paradigmatico:
nella lettura, neflermeneutica e nell’esegesi di alcunt brani, non si gustera solo la

¢ L Malkin. Refigion and Colonization in Ancient Greece, Leyden 1987; V. R. DESHOUROUGH,

L'ultimo secolo dell’eta micenea: archeologia e storia, in G. Maddoli (a cura), La civilta mice-
nea, op. cit., pp. 181-212; cfr. P. Fuhr, Theiis nomizein. Zum Problem der Anftinge des Ateisinus
bei den Griechen, Hildescheim 1969.

Tacendo i numerosi articoli, apparsi su quotidiani e riviste, siriporta solo F. Vinci, Omero nel
Baltico. Le origini nordiche dell’Odissea e dell’Iliade, V* ed., Roma 2008. Il volume ha de-
stato vasti interessi e accesi dibattiti, proprio per I'ampia risonanza. In tutto il tibro I'Autore,
siccome conosce molto bene i poemi omerici e la geografia del Baltico e dintorni. formula
ipotesi interessanti, da non sottovalutare, anche perché molti episodi si inseriscono con una
certa difficolta in ambiente mediterraneo.

1. Chirassi Colombo, La religione in Grecia, Roma-Bari 1983, p. 29 ss.; B. Bergquist, The Ar-
chaic Greek Temenos, A Study of Structure and Function, Lund 1967; R. Pettazzoni, La reli-
gione nella Grecia antica fino ad Alessandro, Torino 1953.

11 1, 37 xAU61 pev épyvpdtol’, 0¢ Xphony augpefnkac: “Ascoltami, dio dell’arco d’ar-
gento, tu, che Crisa proteggi” (le traduzioni dal greco e dal latino, ove non altrimenti indicato,
sono deilo scrivente). Per maggiori dettagli ed informazioni, si possono utilmente consultare
H. Nissen, Protostoria del Vicino Oriente, Roma 1990; B. R. Foster, Administration and Use
of Institutional Land in Sargonic Sumer, Copenhagen 1982; P. Decharme, La critique des tra-
ditions religieuses chez les Grecs, Hildescheim 1969.

10

1



8 Orazio Antonio Bologna

purezza e altezza della poesia, ma si affrontera il dato culturale, storico ed antro-
pologico, senza lasciarsi condizionare dal fascino di preconcetti estetict o eruditi.”?
Per una coerente inquadratura del sacerdote, presentato vecchio, vépov, e del
ruolo, che svolge in quel particolare tipo di societa e di cultura, si pongono da parte
le spinose vertenze, racchiuse nella cosiddetta guestione omerica; si tralasciano le
pur fegittime e necessarie osservazioni di carattere filologico, storico e antropologi-
co e si concentra I'attenzione solo sul dato storico e letterario come viene trasmes-
so dalla tradizione poetica. L’analisi, infatti, e la riflessione sono rivolte solo alla
complessa figura di Crise, 1l sacerdote di Apollo. Questi, venuto nel campo greco
per riscattare la figlia, per la cultura occidentale, costituisce 1l pitt antico documen-
to per u’ampia ed articolata riflesstone sul sacerdozio e sulle sue prerogative
Nel particolare contesto della guerra di Troia, all’inizio del primo canto, Ome-
ro pone la presenza dello tepedc, che gestisce Ia sfera sacra della vita. Elemento
indispensabile deila religione, il sacerdote si pone come mediatore assoluto ed in-
fallibile tra la realta umana e quella divina; si presenta sempre e solo come mini-
stro del culto divino. Nell’economia del poema e per 1l ruolo specifico, che occupa
all'mterno della societa, lo iepevg conferisce al contesto un aspetto particolare,
anche se inquietante e foriero di tutti 1 hutti, che, in seguito atl’ostinata e dissennata
BPpic dellGvag avdpdv, si abbatteranno sull’esercito greco.” Rispetto all’umifta
di Crise la ¥Bpic di Agamennone & 1l “tipico peccato capitale di chi vuole afferma-
re la propria personalita”,” il proprio potere. Tale comportamento, che scatenava
immancabilmente 'ira della divinita con conseguenze dolorose e devastanti sulla
popolazione, era uno stilema ricorrente nelle diverse culture del Vicino Oriente.
Omero, pero, crea la necessaria tensione in previsione del futuro comportamen-

Interessanti osservazioni. a riguardo, si trovano in F. Arnaldi, La poesia deil 'Ifiade, Bologna
1932; P. Mazon, Introduction a I'lliade, Parigi 1942; E. Howald, Der Dichter der Ilias, Zurigo
1946; P. von der Miihll, Kritische Hypomneumata zur Ilias, Basilea 1952; D. L. Page, Hisfory
and the Homeric Iliad, Betkeley 195%9; W. Kullmann, Die Quellen der Hias, Wiesbaden 1960;
K. Reinhardt, Die Hias und ihr Dichter, Gottinga 1961; C. R. Beye, The Hiad, the Odyssey and
the Epic Tradition, Garden City 1966; J. V. Luck, Omero e {’eta eroica, Brescia 1978.

B W.K. C. Guthrie, I greci e i loro dei, Bologna 1987, p. 179 ss.; J. Ferguson, Fra gii dei deil'Olim-
po. Un’indagine archeologica sulla religione della Grecia antica, Bari 1991, p. 3 ss.

Il tema trova approfondimento ed ampia documentazione in E. R. Dodds, I Greci e I’irracio-
nale, Sansoni, Milano 1951; L. Gernet, Recherches sur le développement de la pensée juri-
digue et morale en Gréce, Parigi 1917; C. Del Grande, Colpa e castigo nell‘espressione poetica
e letteraria degli scritfori defia Grecia antica, Napoli 1947.

B E.R.Dodds, op. cit., p. 91.

A riguardo la bibliografia é pressoché sterminata, si segnalano tuttavia i seguenti studi: G. Leick,
Citta perdute della Mesopotamia, Roma 2006, pp. 105 ss.; J. S. Cooper — W. Heimpel, The
Sumerian Sargon Legend, in «Journal of the American Oriental Society», 103, pp. 67-82;
P. Charvat, On People, Signs and States: Spotlights on Sumerian Society c. 3500-2500 B. C.,
Prague 1998.
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to dell’eroe, non lestna importantt e fondamentali informazioni sulla religione
e sull’aspetto cultuale, come si1 svolgeva intorno al X-IX sec. a. C.”

Il sacerdote, almeno come emerge dall’/7iade, nonostante conosca 1 segreti
della vita e della morte, della benedizione e della maledizione, ed ¢ in grado di
amministrarli, non si presenta nelle vesti né di medico né di stregone,”® ma come
uomo ¢ padre addolorato in cerca della figlia. Crise compare subito dopo la breve
mmvocazione ed i1l drammatico accenno ai lutti causati dalla prjvig di Achille. In
quel mondo particolare, dominato dalla spietatezza e dalla crudelia della guerra,
Omero introduce 1l fema inatteso sia della paternita sia della sacralita del sacer-
dote: 1l vecchio iepedc, infatti, insieme con ’amore paterno diffonde intorno a sé
I'tmpercettibile senso del sacro, del quale tutti avvertono il potere.®

Gli Achei, che avevano assistito al colloquio, mostrano subtto segni di rispetto
e venerazione, sia perché il sacerdote intercedeva in nome della divinita, sia per-
che era y€pwv. L'atteggtamento di profonda riverenza verso Crise era dettato da
un codice comportamentale condiviso e ampiamente affermato: del resto 1l yépwv
aveva rivolto la supplica in nome di Apolio ad una persona consapevole del ruolo
che egli ricopriva all'interno della societa:

“EvO’ dAdol uev mhvieg EnEvOAUNoOY Ayalot
aideiofal 8 lepfo kol dyhod 6éyxBal drotve, X

Crise, inoltre, era yépwv di un cero rango; e, come tutti t yépovrteg insigniti di
autorita, meritava rispetto, ubbidienza e venerazione. Ma molto di pm esigeva lo
iepevg avanti negli anni, yépev. Il rango, che distingueva Crise da tutti gli altri
vépovteg, era dato dai particolan ornamenti: oltre allo scettro, indossava anche
gl otéppoto Andiimvog, la benda bianca caratteristica di lana, che avvolgeva
abitualmente 1l capo dei sacerdott e di Apollo: lo otéppa, infatti, era indice di
autortta e di santita.

La preghiera del sacerdote era stata rivolta all’é&vog &vépdv davanti ai solda-
t1 e alla presenza di alcuni comandanti, 1 qualt, per ossequio verso il y€pwyv, per

17 R. Pettazzoni. op. cit., p. 435 ss.; utile, comunque, consultare E. DE PLACES. La religion grecque.

Dieu, cuites et sentiments religieux dans la Gréce antigue, Paris 1969; 1. Chirassi Colombo,
Gli interventi mantici in Omero: morfologia e fimzione deila divinazione come modaiita di
organizcazione del prestigio e del consenso, Roma 1981.

8 1. Chirassi Colombe, La religione in Grecia, Roma-Bari 1983; L. A. Stella, Tradizione mice-
nea e poesia nell Iliade, Roma 1978.

¥ B. Gentili, Poesia e pubblico nella Grecia antica, Roma-Bari 1984; p. 3 ss.; H. Blum, Die an-
tike mnemotechnik, Hildscheim, 1969; C. Brillante, La leggenda eroica e la civilta micenea,
Roma 1981; C. Clame, Réflexions sur les genves littéraires en Gréce archaigue, «Quaderni
Urbinati», 17 (1974) pp. 113-128.

® 77, 1,22-23: “A questo punto gli Achei diedero tutti segno di approvazione che si rispettasse
il sacerdote e si accettassero gli splendidi doni”.



i0 Orazio Antonio Bologna

giunta iepevg, ritengono giusto che anche Agamennone st mostri riverente verso
Pépnip, ne accetti il riscatto e liber: Criseide.

In pochi versi Omero delinea per la prima volta nella cultura e nella civilta
occidentale la figura di un uomo, il quale per le speciali prerogative si diversifica
dagli altri uomini, siano essi imili o potenti, ricchi o poveri, € s1 pone su un piano
nettamente superiore: Fumilta del suo aspetto e la fiducia nella divinita lo innalzano
al di sopra di Agamennone. L'umilta di Crise, infatti, ¢ diametralmente opposta
alla Oppig dell’Gvag dvdpav.

Crise, secondo Omero, come sacerdote & degno di onore e rispetto, per la pie-
na fiducia nella divinita, per mezzo della quale cerca di muovere a pieta Panimo
di Agamennone, al quale con umilta e con prezioso riscatto chiede di liberare sua
figlia Crisetde:

... O Yop MA6e Bodg €Ml VAOIG AYoGv
AvGOpEVOC Te BhyoTpa QEpav T’ dmepeiol” &nolva?

Per 'umilta e I'insignificante valore dato alla sua persona, Crise, dal punto di
vista umano e morale, € di gran lunga superiore allo stesso Agamennone. All’in-
terno dell’esercito greco solo Calcante, riconosciuto e riverito interprete del vole-
re degli dei, detiene la stessa autorita, ottiene da tutti lo stesso rispetto e la stessa
riverenza, anche se Agamennone, toccato net siioi interessi personali € rimprove-
rato per Pattaccamento ai beni, che come &vaé &vdpdv gli spettano di diritto, si
mostra altero e tracotante. Anche con Calcante si mostra arrogante e violento € in
preda alla ppig:

LOVTL KOKOV 0D T TOTE POl TO KPAYVOV EiNOC
oiel 101 10 KOK'E0TL OlAa @peci poviebecoon,
£00A0V 8°001¢ 11 T einog Emog obT’éTéE ECCOG.

Sebbene Agamennone non mostri alcun rispetto né verso Crise né verso Cal-
cante, dalla diversita delle risposte e dal differente atteggiamento sembra che tra
lo tepetcg ed il pévig corra una profonda e sostanziale differenza: 'uno dedica la
vita al dio, in onore del quale compie sacrifici in nome e per conto della comunita;
¢ in grado di costruire un tempio e curarne la manutenzione;, ¢ depositario di un
potere riconosciuto da tutti. L'altro, il pévrtig, privo di oxfinrtpov e di GTEpPOTO,

% A W. H Adkins, La morale dei Greci, Bari 1964; C. M. Bowra. La poesia eroica, Firenze
1979.

2 11 1,12-13: “... Egli venne alle navi veloci degli Achei e per liberare la figlia, e con un consi-
derevole prezzo per il riscatto™.

B 11,1, 106-108: “Indovino di sventure, nei miei confronti non hai mai proferito un vaticinio di
buon augurio! Al tuo cuore niente € pit gradito se non predire malanni! A me tu non hai an-
cora detto una buona parole, né hai fatto si che si compisse!”.
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sembra che si limiti solo a rivelare il volere degii dei; non ha nessun potere ed ¢ alle
dipendenze degii yyéuovec. Calcante, infatty, prima di parlare chiede la protezione
di Achille e rivela Ia causa della pestilenza solo dopo essere stato rassicurato della
sua incolumita. Percid Agamennone tratta Calcante, 1l péviig, come subalterno
e Crise, lo 1epebc, come suo pari. Per cui Pévaé avdpav non stendera mai la mano
su Crise, contro il pévtic non osa per timore di Achille. Percio alla preghiera di
Crise noido 820l Adooite @lAy, 16 Grotva dfyectat. risponde:

A o yépov xKolAnoy éym nopd vnouot xKiyeio

1] vOv dndovovt i) botepov aiTig 1OV,
U v 101 00 Ypaionn oKARIpOV Kol GTEPNT Be010”

Da questa breve pericope si evince un pantheon ben articolato, cui corrispon-
de un’adeguata organizzazione del culto, distribuito in santuari. Questi complessi
templari erano diretti ed amministrati da sacerdoti e sacerdotesse, gia in Omero
designati quelli con il termine iepe¥g, con i€pera queste®. Anche se il culto, cui
attendeva lo iepedg e la iépeta, sfugge, Crise nel brano in esame espone il suo
compito ¢ Porigine dei suoi meriti nei confronti del dio:

Tuwvoed ef moté Tol yopievt Emt vnov Epeya,
) el 81 noté€ 101 Kotd miovo Pnpl” Exna
TaOpav N8 ailyd@v, To 8¢ ot xpinvov ééAdwmp.”

Nel rivolgersi al suo dio, che, tra I"altro, non chiama mai per nome, > il sacerdote
si serve solo di epiteti, racchmsi nella semplice, ma efficace, invocazione:

¥ 71,1, 20: “Liberatemi la cara figlia, accettate il riscatto™.

17,1, 26 — 28: “Attento, vecchio: che io non ti sorprenda mai pitl presso le concave navi! Ades-
s0 vattene, non indugiare! E per il fturo non presentarti pia: ailora non ti proteggera né lo
scettro né 'infula del dio!™

L. Bruit Zaidiman - P. Schmitt Pantel, La religione greca, Roma-Bari 1992, p. 39 ss.. A questo
studio, per dovizia di informazioni, si possono affiancare J. Martha, Les Sacerdoces athé-
niens, Paris 1882; R. S. J. Garland, Religions Authority in Archaic and Classical Athens, in
«Annual of the British School in Athens», 1984, pp. 75-123; di fondamentale importanza per
questo periodo della religione greca & il volume, anche se datato, di U. Bianchi., La religione
greca, iu Storia delle religioni, a cura di P. Tacchi-Venturi, IT, Torino 1962. Da non trascurare
Greek Religion and Societv, a cura di P. E. Easterling e J. V. Muir, Cambridge 1985. Si consi-
glia ancora A. J. Festugiére, La Religion Grecquie, in Histoire générale des religions, sotto la
direzione di M. Gorce e A. Mortier, I, Paris 1944. Sui numerosi aspetti della religione greca.
¢ utile consultare R. Martin e H. Metzger, La Religion Grecque, Paris 1976; L. Gernet, An-
thropologie de la Gréce ancienne, Paris 1968.

17, 1, 39 — 41: “Sminteo, se mai ho eretto in tuo onore un tempio a te gradito, s¢ mai in tuo
onore arsi le cosce opime di tori e di capre, esaudisci questo mio voto™

Questa costumanza doveva essere mokto comune nelie diverse culture del Vicino Oriente: gli
Ebrei non nominavano mai il loro Dio, se non il sommeo sacerdote una volta all’anno, coine be-

pal
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KADOL pev &pyvpodtol’, dc Xpbony dueiPéPnkag
KiAidv 1e {o0€ny Tevédord e 1L AVAGGELG,
THveed el moTé Tot Youpievrent vnov Epeya?

Alla richiesta di aiuto e di punire 1 Greci per la Vppig di Agamennone seguie, in
grandi linee, ’esplicitazione del suo ministero: lo iepetg st rivela, in primo luogo,
costruttore di un tempio, luogo in cui la divinita ha la sua dimora fra gli nvomini
sulla terra. Il tempio, il vé&og, ¢ fondamentale in quello stadio particolare della
cultura omerica, che trova riscontri piul vistost sta con il mondo ortentale che con
quello occidentale miceneo.

1l verso omerico £ woté 101 yoplevr’ént vnov €peya,® riporta immanca-
bilmente agli articolati e suntuosi complessi templari, le cui rovine si possono am-
mirare net centr pitt importanti del Vicino Oriente.

Crise, nell’espletamento deila sua funzione sacerdotale, richtama anche un altro
aspetto della sua digmita: la pratica sacrificale, cui corrisponde sempre il sacrifi-
cto cruento, era largamente in uso presso tuttt 1 popoli antichi sia dell’oriente che
dell’occidente. La vita di Crise al servizio di Apollo &, quindi, cosi scandita: se da
una parte ricorda compiaciuto la pratica costante del sacrificio cruento, determinato
da un preciso rituale e scandito da norme e tempi ben determinati,® dall’altra mette

nedizione da parte di Dio sul popolo. Cfr. Es 20, 7 ot Anjpym to dvopa kupiov taU 9eol cou
€nl partoaiw, ol yep pun kebeplon kipiog Tav AepPdvorte 1o dvopa xitol ém pertelw, :
“non pronuncerai invano il nome del Signore, tuo Dio, perché il Signore non lascia impunito
chi pronuncia il suo nome invano”™. Percio ghi Ebrei si rivolgevano al loro Dio, Yahweh, con
¢li appellativi di ‘ddonav oppure ‘élostn. Molti popoli circostanti, come i Fenici e i Cananei,
invocavano il loro dio Hadad con appellativo generico Bd‘al. L'argomento & chiarito sotto i
diversi aspetti in J. Obermann, Ugaritic Mythology, New Haven 1948; R. Dussaup, Les refi-
gions des Hittite set des Hourrites, des Phéniciennes et des Svriens, Parigi 1949%; J. Dahood. in
Le antiche divinita semitiche, Roma 1958; A. Romeo, Dio nella Bibbia (Vecchio Testamento),
in Dio neila ricerca umana, Roma 1950, pp. 257-415; A. Gelin, Le idee dominanti del Vecchio
Testamento, Roma 1961; B. Van Iersel, I7 Dio vivente nelia Bibbia, Bari 1969; B. Alfring, La
prononciation Jehova® du tétragramme in «Qudtestamentische Studien», 5 (948) pp. 43-62;
A. M. Dubarle, La signification du nom de Jalhveh, in «Revues des Science Philosophiques
et Théologiques», 35 (1951) pp. 5-21.

11, 1, 37 — 39: “Ascoltami, dio dall’arco d’argento, tu che Crisa proteggi e la santissima Cilla
¢ potente su Tenedo stendi il tuo dominio, Sminteo, se mai ho eretto in tuo onore un tempio
a te gradito™.

11, 1, 41: “se mai ho eretto in tuo onore un tempio a te gradito™

Presso tutte le religioni antiche il sacrificio € la forma piu antica della pratica religiosa. Cfr.
M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion I?, Miinchen 1955; W. Burkert, Origini
selvagge. Sacrificio e mifo nella Grecia antica, Roma-Bari 1992, p. 21 ss.; H. Kiihn, Das Pro-
blemn des Urmonotheisimis, Wiesbaden 1950, p. 17 ss.

P. Mander. La religione defi ‘antica Mesopotamia, Roma 2009, p. 56 ss. Si consulti ancora P. Xel-
la. Religione e religioni in Siria-Palestina. Dall Antice Bronzo all 'epoca romana, Roma 2007, C.
Grottanelli e N. Parise (a cura di), Sacrificio e societa nel mondo antico, Roma-Bari 1988.
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volutamente in risalto la costruzione del tempio con la sottesa, necessaria cura per
la manutenzione ed il prestigio che questo aveva nella regione. Il verbo énepéom,
infatti, significa “coprire con un tetto” e, per traslato, “costruire”. L'edificazione
di un tempio in onore della divinita ¢ un atto con cui un re o un sacerdote culmina
il suo operato: in quanto artefice e costruttore si pone in parallelo, in stretta e me-
ritevole dipendenza dalla potenza della divinita.

Ledificazione di un tempio, oltre a costituire un merito importante per il sacer-
dote, era considerata una manifestazione della divinita stessa. Questo particola-
re apporto umano per il suo aspetto configurava come sostanziale e non figurale
I'tdentificazione tra la divinita e la sua dimora terrena. considerava il tempio come
corpo animato del dio e il luogo, sul quale sorgeva 'edificio, uno spazio mterdetto
ad aziont non attinenti al culto.®

Durante le celebrazioni liturgiche, che Crise ricorda con fiducia di essere esaudito
dal suo dio, s1 susseguono due moment: importanti, almeno per la zona e Pambiente
nel quale Omero colloca I'azione dell’Ziade: 1l sacrificto ed il pasto cultuale, rimasti
n vigore nel Vicino Oriente® fino alla completa affermazione del Cristianesimo.?
Anche se intorno al periodo evocato dall’/liade sapptamo ben poco sul sacerdo-
zio e sulle specifiche mansioni, dalle poche e scarne parole di Crise emerge anche
I’aspetto amministrativo, cui si affianca quello di esorcista. In virta dei poteri che
riceve direttamente dalla divinita. detiene il monopolio delle cariche esorcistiche.
Queste, per 1 benefici o malefici che possono arrecare ai fedeli, rendono il sacerdote
oefootdc, oggetto di rispetto e venerazione. Per questo motivo la sua persona ¢
sacra e inviolabile, proprio come il dio, che rappresenta. Percid ogni azione rivol-

¥ P Mander, /oc. cit.; G. Roux (a cura di), Temples et sanctuaires, Maison de 1'Orient, Lyon

1984; R. Parker, Miaswma, Poilution and Purification in Early Greek Religion, Oxford 1983.

3 Sui rapporti ira I'antica religione greca con il Vicino Oriente non ci sono ancora studi esau-
rienti, ancor meno si conoscono irapporti fra i riti sacrificali fra le due culture. Tuttavia & utile
consultare B. Meissner, Babylonien und Assvrien II, Heidelberg 19235, pp. 73 ss.; G. Furlani, #7
sacrificio nella religione dei Semiti di Babilonia e Assiria, «Memorie dei Lincei», V1/4 (1932),
pp. 103-370; F. Blome, Die Opfermaterie in Babvion und Israel, Roma 1934; K. Galling, Der
Alfar in demn Kultren des alten Orients, Berlin 1925; Y. Rosengarten. Le régiwe des offrandes
dans la société sumérienne d’apreés les teste présargoniques de Lagas, Paris 1960.

Cir. Plinio, Ep. 96, 10: Certe satis counstat prope iam desolata tempia coepisse celebrari, et
sacra sollemnia din intermissa repeti passimguie venire carnem victimarum, cuins adhic raris-
simus emptor inveniebatur: “Certamente si constata che i temipli, che si trovavano gia in stato
di abbandono quasi totale, cominicano ad essere di nuovo frequentati; ¢ e cerimonie rituali,
dismesse da tempo, vengono riprese ¢ da ogni parte viene venduta la carne delle vittime, del-
ia quale fino ad ora si trovavano scarsi acquirenti”. Tra i Cristiani. in quel periodo, era anco-
ra dibattuta era la posizione degli idolotiti. Cfi. F. Puttkamer, Quo mode Graeci victimarum
carnes distribuering, Konigsberg 1912; G. Berthiaume, Viandes grecques. Le statut social et
religieux du cuisinier-sacrificateny (indgeiros) en Gréce ancienne, Leiden 1981; J. Harrison,
Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge 1903.
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ta al sacerdote, con tutti 1 suoi risvoltt positivi o negativi, ¢ rivolta al dio, di cui s1
dichiara ministro e servitore davant: agli tomini.’

Nel menzionare la costruzione del tempio, Crise evoca 'appartenenza ad una
nota istituzione templare, cui anche 1 re dovevano rendere omaggio e ritenersi sot-
tomessi: non a caso Omero, oltre alla benda, pone nelle mani di Crise lo scettro,
simbolo di potere, che gli viene direttamente dal dio:

OTEPPOT Exov v yepoiv ExnPoron Ardiiavoc
APUCE® AV OKARIPY, Kot Alooeto ndviag Ayoiobdg.¥

La richiesta di Crise, nel contesto socio-culturale, in cui I'episodio si colloca, ha
un ruolo ben preciso: con la pratica dell’esorcismo il sacerdote trasmetteva anche il
sacerdozio e, Insieme con questo, anche il potere regale neila regione 1n cui il dio
estendere la sua influenza,’ perche nel territorio posto sotto la protezione del dio,
Crise ¢ anche re. In quella zona dell’Asia mediterranea, che costituisce lo sfondo
allo scenario dell’Zliade, il sacerdozio, come il potere regale, veniva trasmesso di
madre 1in figlio, perché la filiazione avviene attraverso la madre.®

Questo dato dimostra che la madre ¢ padre, che ¢ la madre ad avere e gestire
Ie funzioni di padre. In epoca storica questa situazione era ancora viva in Siria,
dove era la madre, considerata anche if padre, a trasmettere sacerdozio e potere:
¢, infatti, la figlia a trasmettere sacerdozio e potere, mentre il figlio non trasmet-
te nulla. In ragione di quanto accennato, Bassiano, secondo Elio Lampridio,® per

3 T contributi pil recenti si trovano in A. Pitta (a cura di), Tempio, culto e sacerdozio - Atti del

XII Convegno di Stidi Neotestamentari e Anticocristiani (Fara Sabina, 13-15 Settembre 2007),
Bologna 2009,

11, 1, 14 — 15: “Aveva tra le mani intorno allo scettro d’oro le bende di Apollo lungi saettante,
¢ rivolgeva preghiere a tutti gli Achei”.

D. Davoli, Roma e il suo retroterra nei primi rapporti linguistici e culturafi, Roma 1970, pp. 15
ss.; M. Mecozzi, L. Tartaglia. Contimniita tra regmnum e res publica, in «I quaderni di Avallony,
1982 - 1983, pp. 17 ss.; M. Polia. Cinque questioni di Tradizione Romana, in «I quaderni di
Avallony, cit., p. 56 ss.; ID., finperium. Origine ¢ fiinzione del potere regale nefla Roma arcai-
ca, Rimini 2001, pp. 19 ss.

F. Engels, L'origine della famigiia della proprieta privata e dello stato. Inn rapporto alle inda-
gini di Lewis H Morgan, Roma 1963, pp. 57 ss.; 1. I. Bachofen, 77 matriarcato. Storia e Mifo
tra Oriente e Occidente, a cura di G. Moretti, Milano 2003, p. 15 ss. e, soprattutto, p. 83 ss.
Lampr., Hel 1, 6-: firit antem Heliogabali vel Iovis vel Solis sacerdos atque Antonini sibi nomen
adsciverat vel in argumenium generis vel quod id nomen usque adeo carum esse cognoverat
gentibus, ut etian parricida Bassianus causa nominis amaretur. Et hic gquidemn prius dictus
est Varius, post Heliogabalus a sacerdotio dei Heliogabali, cui templuim Romae in eo foco
constituit, in quo prius aedes Orci full, quemn e Suria secum advexit: “era sacerdote di Elio-
gabalo o di Giove o del Sole e prese anche il nome di Antonino o per provarne la discendenza
o perché era venuto a conoscenza che quel nome era cosi caro alle popolazioni, che era amato
anche il parricida Bassiano. Questi dapprima era chiamato Vario, successivamente Eliogaba-
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impadronirsi del potere ha ucciso la madre, che era anche suo padre; e, a ragione,
puo essere detto “parricida’®

Percid Crise, che da parte di Agamennone era stato oggetto di &tiuia, non
chiede per sé onori, ma una punizione esemplare della tracotanza dei Greci, incar-
nata nell’irriverente atteggiamento del loro re. La punizione deve necessariamente
abbattersi sui Greci, perche con la mancata liberazione di Criseide il dio corre il
rischio che il sacerdozio detenuto da Crise si estingua per mancanza di eredi.

Dalla testimonianza degli autori biblici s1 evince che il sacerdote era stimato
e ricercato per la conoscenza di ¢to che riguardava il culto divino e perche sape-
va interrogare Dio. Ma le sue funzioni ed attribuzioni non erano limitate solo al
culto,” come di solito si preferisce credere, perché ai sacerdoti era demandato,
msieme con la parte religiosa propriamente detta,® soprattutto Paspetto culturale
e didattico. Tra questi il primo lnogo era occupato dall’insegnamento della Legge,
intesa come volonta di Dio. Questo assetto politico e sociale doveva essere, proba-
bilmente, comune a tutti 1 popoli del Vicino Ortente.

Alla luce di queste osservazionti, all’'interno della regtone nella quale era il san-
tuario di Apollo, Crise deteneva un potere se non superiore almeno pari a quello
di Agamennone. Come presso gli Ebrei, probabilmente, anche a Crisa I'organizza-
zione del sacerdozio era strettamente gerarchica ed ereditaria; ed il sacerdote, che
s1 era sobbarcato 'onere della costruzione del tempio e al quale ne era affidata la
cura, godeva di autorita illimitata. Percio Crise, consapevole del suo potere reale
e della sua effettiva autorita, nel campo greco, presso I'éva avopav va di perso-
na, perché spetta a lui, come capo della comunita religiosa, 1l compito importante
di tramandare all’erede il sacerdozio mediante la filiazione. E probabile, quindi,
che a Crisa 1l sacerdozio venisse tramandato i linea femminile,* anche se appare
1n aperto contrasto con le costumanze vigenti a Troia e ampiamente attestate nei
poemi omerici.

Omero rende la drammaticita dell’azione inconsuita del supremo condottiero
greco con un sintagma molto semplice, ma molto forte, mediante lo studiato ed

fo, perché sacerdote del det dio Eliogabalo; ¢ a Roma la dove sorgeva il santuario defl’Orco
decise di innalzare un tempio in onore del dio, che aveva condoito dalla Siria™.

A. Artaud. Fliogabalo o anarchico incoronato, Adelphi Edizioni, Milano 1969, p 11 ss.
Deut 33, 10: niwoouvow td dikatwpere cov 18, Iekwp kel tov vopov gou 15, lopank ...
“insegneranno i tuoi decreti a Giacobbe e la tna legge ad Israele.. ™.

Lev 10, 10-11: Sieorel At tvd péoor tiv dylwv kel 16V Pefriiov kul dvd pdoor tiv
drndoprev kel v kebfupdy kol cupfipdoeg tolc uiolg lopand wevte Td voppe &
e Anoer kuplog mpog autoug dud yerpog Mwvor: “Questo perché possiate distinguere cié
che & santo da cid che & profano ¢ ¢id che & impuro da ci6 che € puro, ¢ possiate insegnare agli
Israeliti tutte le leggi che il Signore ha dato loro per mezzo di Mosé™.

F. Engels, op. cit., p. 57 ss. e p. 89 ss.
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efficace accostamento di due lessemi antitetici: Ntipacey &pntijpe.® Il verbo
atipélo nella sua estrema semplicita e forte pregnanza semantica, voluta e debi-
tamente sottolineata da Omero, esprime il delitto di &Tipic, consumato nei con-
fronti di una persona meritevole del piu grande rispetto e della pit grande riveren-
za, perché yépov, iepelc e moti)p, nonche &pntip. Atteggiamento, quest ultimo,
molto sentito e rispettato.

Solo Agamennone, forte del suo potere, si mostra ostile, insensibile, intrattabile;
si chinde davanti alla richiesta del sacerdote, rifiuta il servizio ¢ il dovuto rispetto
alla divinita, che pure riconosce ed onora; non si commuove davanti alle suppli-
che del padre. Achille, invece, pur baldanzoso e arrogante, crudele e spietato, si
commuove profondamente davanti a Priamo,* gminto di notte alla sua tenda, per
chiedere la salma del figlio.

Nel momento in cui, sia nella cultura orientale sia in quella occidentale o micenea,
un uomo, scelto tra tanti aspiranti, veniva eletto ministro del culto e interprete del
volere del dio, era immediatamente circondato di stima e di rispetto. Leletto, cer-
tamente appartenente a buona famiglia, era dotato, prima di tutto, di buona cultura.

Come in oriente, anche in occidente 1 templi erano centri di intensa e vivace
attivita culturale. Crise, dunque, puo parlare ad Agamennone come ad un suo pari:
ha D’autorita, che gli viene dal dio, di cut € sacerdote; ha la cultura necessaria ri-
chiesta ad uno del suo rango; ha il potere, che gli deriva dalla comunita, di cui €
a capo e a cut deve assicurare mediante la filiazione la trasmissione del sacerdozio.

Quando Crise si presenta davanti ad Agamennone non ¢ solo: fa sua condizione
non gli permetteva di portare 'occorrente per il riscatto. Il yépov era certamen-
te accompagnato da schiavi, che, in varto numero, vivevano alle dipendenze del
tempio.” In ambiente miceneo ¢ attestata I’'esistenza di schiavi legati a1 temphi, al

s LTI

% J1. XXIV, 486 ss. L'ira della divinita contro un re poco attento e scrupoloso nei suoi rignardi
era uno stilema comune nelle diverse culture del Vicino Oriente. Nella cuitura accadica ce-
lebre & La maledizione di Agade; tra gli Ebrei Dio manda sciagure sul popolo, perché il re lo
ha trascurato e non obbedisce ai suoi ordini come si evince anche da quanto si legge in Es 1.3
eimer 8¢ kuplog mpoc Mwuoiv efcelle mpog Dmpaw kal €peic wuted, tode Adyel kuplog
0 fBeog twiv Efpulwr éfandotellor tar Aadv pou (v pou AatpeUcwoly el pév ouv pi)
Boulder €€amootel Aeel TOV dodv pov AL €T dykpateic avtol (8ou yelp kuplov €-tdotal €v
toi¢ kTveciv cou Toig €v toic medlog €V Te Toic ImmoLg kel €v tolc bmoluylolg kal Tmig
kepniolg kil Pouoly kel mpofdtolrg Bvatog péyee opadpa: “Allora il Signore disse a Mosé:
«Va’ a riferire al faraone: ‘cosi dice il Dio degli Ebrei: Lascia partire if mio popolo, perché
mi possa servire! Se ti rifiuti di lasciarlo partire e ti rifiuti ancora, ecco la mano del Signore
verra sopra il tuo bestiame che & nella campagna, sopra i cavalfi, gli asini, i cammelli, sopra
gli armenti e Ie greggi, con una peste gravissima!’»”.

M. Liverani, I Javoro servile, in L'alba della Civilta, 11, Torino 1976, pp. 8 ss.; si veda inol-
tre T. D. Seymour, Life in the Homeric Age, New York 1907; A. Lang, The World of Homer,
New York 1910
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sacerdote d’una particolare divinita oppure al dio stesso. Il numero degli schiavi,
che poteva essere abbastanza elevato, rimanda ad un’organizzazione complessa
della vita nel santuario, ad un suo preciso peso economico ¢ sociale, confrontabile
con analoghe situazioni ed istituzioni presenti nelle coeve culture, vive ed operanti
nel Vicino Oriente.

Crise, ormat vEpwv, nel suo viaggio verso 1l campo geco € accompagnato da
un adeguato numero di schiavi per il trasporto degli Gnepeiorr &rolve, come si
evince dalla scarna, ma efficace, presentazione del sacerdote:

O yOp NABe Bodg ENT VIjOG AxaiGv
rooouevog e 8OYTpa OEpOV T ANEPELGE’ OV,
CTEPHOT Exmv &v xepoiv Exnporov AndAkovog
XPUCEM dvi OXKNRTIP®, KOl AlOGETO TAVIOS AY0tove,
ATpeIdO B8 LOALOTO dh®, KOGUATOPE A@V.*

Il lessema @£pwv, in questo caso, nel particolare costrutto sintagmatico acqui-
sta un senso causativo, a meno che non si voglia intendere ‘offrendo un prezzo
esorbitante” per il riscatto della fighia. La vista del sostanzioso riscatto, insieme
con la deferenza e verso Pévag dvdpdv e verso gl Acher tutt: destano unanime
consenso nei presenti, convinti dell’equita sia della richiesta che dell’offerta da
parte del sacerdote. Alla richiesta, perd, si oppone energicamente Agamennone,
che non prende neppure m constderazione la consistenza dellofferta. Il dissidio
tra Crise ed Agamennone si comprende meglio se si ricostruisce, anche in maniera
sommaria, il ruolo crescente € sempre pitt importante che lo iepedg ed il pévtic
andarono acquistando nel periodo, in cui si suppone che si sia svolta la complessa
vicenda nell’Tfiade.

Il supremo condottiero greco con la sua reazione tende a vanificare la perico-
losita di un’autorita e di un sapere, che, se riesce a costituirsi cone patrimonio di
un gruppo autonomo, indipendente e influente, contiene in sé e costituisce un po-
tenziale non indifferente di disgregazione all’interno del regno. L'organizzazione
della casta sacerdotale con la formazione di un clero autonomo costituivano, non
dirado, punti di attrito e di frizione in antagonismo con il potere regale.® A queste
due caste si suole associare anche la corporazione degh aedi. Questi. consapevo-
11 di possedere con la scrittura un potente mezzo di dominio, con la loro attivita,

11,1, 12-16: “Egli venne, infatii, alle veloci navi degli Achei e per liberare la figlia e con con-

siderevole prezzo per il riscatto: aveva tra le mani intorno allo scettro d’oro le bende di Apollo
lungi saettante, ¢ rivolgeva preghiere a tutti gli Achei, soprattutto ai due Atriti, dominatori di
popoli™.

I Sarkady, Qutlines of the Development of Greek Society in the Period between the 12 and
the 8™ Centuries B. C., in «Acta Antiqua», 1975, p. 107 ss. Cfr. ancora V. R. Desborough, The
Greek Dark Age, Thames and Hudson, London 1972;



18 Orazio Antonio Bologna

rivolta a masse sempre piu vaste e compatte nella rivendicazione di determinati
diritti, esercitavano uninfluenza decisiva nella formazione e nel consolidamento
della coscienza religiosa e sociale; inculcavano appartenenza ad un popolo piu
vasto, nonostante la frammentazione in regni autonomi, spesso in lotta tra di loro.

Questi colti, che prosperavano all’lombra dei santuari, si dedicavano a fissa-
re nella produzione dei testi non solo la conoscenza defl’universo divino in una
serie di modelli esemplari, ma proponevano anche a livello interpolitico stilemi
facilmente riconoscibili, nei quali potevano identificarsi e che potevano in ogni
momento assumere come punto di riferimento,* nonostante le singole realta poli-
tiche avessero scelto proprie divinita e accolto miti locali. Un’osservazione a par-
te merita il sapere tecnico del péavtig e dello tepeic, sia a hivello individuale che
corporativo. Quanto si era verificato net santuari orientali, attraverso la cultura
micenea sl impotta successivamente in Grecta, dove il santuario di Delfi,* posto
sotto la protezione di Apollo, si impegnava a mantenere e conservare, a livello po-
litico, quello stesso ordine che il padre Zeus aveva istituito nella storia del cosmo.
Da quel luogo, abbarbicato sulle balze scoscese del Parnaso, faceva sentire la sua
Pooctieto e la sua dOvopig, dopo aver affrontato e superato mitiche lotte contro
potenze avverse e diverse.”

Tutti gli dei di Omero sono iscritti all’interno del cosmo cosi stabilito da Zeus ¢,
con 1 loro epiteti, sono calati e circoscritti nelle stereotipe formule dell’esametro, nelle
quali sacerdoti e fedeli colgono, incidono € immobilizzano ia loro essenza. Per cui
tutti gli det sono racchiusi nella formula ‘Oidpmio dbpot’ £yoviec® oppure con
semplice ma signtficativo Tol ovpovov edpLV €xovov. Apollo, invece, € sem-
pre designato con 1 seguenti epiteti: €k1PoAog, apyvpodtoloc, dvaé, oveeng>
Neppure Agamennone, nella sua arrogante risposta, osa nominare Apollo, ma si
limita a designarlo con il semplice e riduttivo e sprezzante 86¢, non a caso col-

% Cfr. B. C. Dietrich, The origin of Greek Religion, Berlin 1974, P. Nilsson, The Mycenaean
Origin of Greek Mvthology, London 1932; 1d., The Mincan-Mycenaean Religion and its Sur-
vival in Greek Religion, Lund 19502

3t 1. Burckhart, Storia della civilia greca, vol. 1, Mifano 1988, p. 57-70. D. Sabbatucci, Saggio

sul misticismo greco, Roma 1979, pp. 173 ss.

1. Chirassi Colombo, GFi interventi mantici in Omero: morfologia e fimzione della divinazione

come modalita di organizzazione del prestigio e del consenso, intervento esaustivo e di ampio

respiro, tenuto durante il Convegno su “Tecniche del soprannaturale e potere™, Roma 1981,

pp- 350- 367. Utile del pari ¢ M. L. Lazzarini. Le formule delie dediche votive nella Grecia

arcaica, Roma 1976. Acute osservazioni si trovano, anche se in una prospettiva diversa. in M.

1. Finley, La Grecia dalia preistoria all’etd arcaica, trad. it., Bari 1972, p. 112.

11, 1, 18: “coloro che abitano fe dimore dell’Olimpo™.

0d., 1, 67: “coloro che abitano le vastita del cielo™. La medesima designazione si legge anche

neil’fnno ad Apoiio, v. 325.

“lungi saettante, dio dall’arco d’argento, signore, sminteo™.
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locato in fine di verso: i) v0 1ot 00 ¥paicpyy okiRATpoV Kol OTEPPa Be0l0.6
Non di rado, pero, Apollo ¢ indicato come AntoVg kol Ao Vidg.Y

Nella breve ed accorata preghiera Crise ricorda ad Apollo che organizzava per-
sonalmente e cerimonie. Questo dato conferiva al sacerdote fama, stima e, soprat-
tutto, rispetto: possedeva la scienza del sacro, veniva a contatto con 1l sacro ed era
anche lui persona sacra. Con la sua fervida e solerte attivita, arreca lustro alla citta
di Xpoon e vi concentra 11 culto di Apollo.

Il brano, in cui Crise dice di aver costruito un tempio in onore di Apollo, si
offre a discussioni e ad approfondimenti, tutti relativi al’ambiente religioso e so-
cio-culturale tipict del Vicino Oriente. Crise, per poter ricoprire un ufficio cosi
importante, soprattutto a livello sociale, doveva appartenere ad una certa nobiita;
doveva possedere una cultura elevata, certamente superiore al resto della nobiita
e allo stesso re.

Dato che gli avvenimenti si svolgono nel Vicino Oriente, possiamo attribui-
re a Crise quanto I'evangelista riferisce a Cristo, figlio di Giuseppe, il quale era
téxtov,® i grado, quindi, come ‘carpentiere’ € ‘capomastro’, di émpégelv. Questo
verbo, che propriamente significa ‘mettere su il tetto’, ‘coprire con il tetto’, per esten-
stone assume il significato di ‘costruire’, ‘erigere’. Con questa attivita il sacerdote
realizza e risolve 1l rapporto di conoscenza, di riconoscenza e di sottomissione,”
perché la prosperita della citta e la felicita dei suo1 abitanti ¢ dato dalla benevolen-
za del dio che ha dimora tra di loro.®

In questo fine primario si scorge il xotvév di Aristotele, inteso come vivere
bene nell’armonia delle diverse classi e nell’affidare a persone adatte 1l ministero
sacerdotale;® e questo, in ultima analisi, costituisce il fine di ogni comunita poli-
tica e la richtesta ultima di ognt azione rituale rivolta alle potenze soprannaturali.

% 77,1, 27 “non ti sara di giovamento né lo scettro né I'infula dei dio™.

31,1, 9: “figlio di Latona e di Giove™.

¥ Mt 13, 55: Ouy oltog €oTiy 6 ToU TékToroc uide; “Non € costui il figlio del carpentiere?” ;
cfr. inoltre Mc 6, 3: Oy odtdc dotiv 6 téktwy, 6 uvlog Muplag, xdeldac 8¢ Texwfou ...;
“non ¢ costui il carpentiere, il figlio di Maria. frateflo di Giacobbe ... ?”. Che Gesn, figlio diun
téktwy, fosse in grade di costruire il tempio di Gerusalemme nessuno dubitava. La costerna-
zione, invece, nasceva in chi lo ascoltava dalla brevita del tempo: in soli tre giorni! Cfr. Gv 2,
19-20: eimekpiBn Tnoovc kal elmer avtoic AUcwte TOV Vaor ToUToV kol €V TpLoly fudpulg
€yepdd avtdr. elmav oy ol Tovdaiol tecoepdkovte kel €E Eteowr oikodoundn ¢ vedg ol
tog, kel oU €v tploly fudpuig €yepeic avtay; “rispose Gesu e disse loro: “Abbattete questo
tempio ed io lo ricostruird in tre giorni”. Dissero allora i Giudei: “Questo tempio fur costruito
in quarant’anni, e ti lo costruisci in tre giorni?™.

P. Mander, op. ¢it., p. 56 ss.

L. Guendolyn, op. cit., p. 105 ss.

Aristotele, op. cit., 1329a: Aoindv 88K T@V KOUTapLOn0E vy T0 TAV iepfov TEvog. puv-
epl 32 kol 1) ToUTwV TGELC. 0UTE YOp yE@pYOV 0lTe Pavavcoy 1EpEC KUTUOTUTEOY
(OO yép TAV WOATOV TPENEL TIUGECRUL TOLC BeoVC) £REL 88 1P TCL TO MOALTIKOV
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Con il pressante ed esplicito invito a venerare e rispettare Apollo, Crise afferma,
m modo cogente, quello che, nella teoria sociologica, costituisce Passioma sull’ori-
gine del sacro: la risposta all'nomo come {wov moAttikédv. La richiesta di Crise
e, in modo ancora piu evidente, la presenza di Calcante neil’esercito greco, deve
essere, prima di tutto, intesa come servizio per la comunita, anche se nessuno dei
due appare nelle vesti di funzionario pubblico.® Ma sia Crise sia Calcante, in virtu
del culto, cui sovrintendono nell’ambito delle proprie competenze e delle proprie
sedi, e deglt specifici doveri, cui devono ottemperare in virti del ruolo, sono in-
seriti in una precisa rete di rapporti sociali, funzionalmente ortentati verso i1l bene
della comunita, anche se diversi per appartenenza e per territorio. Essi, infatti, non
sono assolutamente estranei alla vita pubblica, quotidiana, cittadina. Proprio per
questa funzione pubblica e sociale, quanti venivano designati ed investiti della ca-
rica di iepe¥g e di 1€peto come requisito fondamentale dovevano essere cittadini
di buona famiglia. In questo modo, insieme con il ministero sacerdotale, gh eletti
erano in grado di esercitare anche le virti civiche.

Omero non dice come Crise e Calcante siano giunti a ricoprire la carica di
iepel¢ e di pévtig. Ma, almeno per Calcante, considerata la stima e la venerazio-
ne di cui godeva presso I'esercito greco, unitamente alia nobilta di origine, doveva
possedere rare virtu civiche, da tutti ampiamente apprezzate. Requisiti, questi, ri-
chiesti soprattutto ai sacerdoti, che sovrintendevano a determinati culti cittadini.
Mentre per Crise Omero fornisce indicazioni precise, per Calcante, invece, ado-
pera otwvondiav 8y’ &plro1oc,® e aggiunge che si trova nell’accampamento dté
pavtoooviv;® lo designa ancora per bocca di Agamennone non come P&vVTLg
apportatore di bene e di felicita, ma pé&vtic xak@v.® Bisogna notare che ad una
precisa connotazione di Crise nell’ambito della cultura propria del Vicino Orien-
te, per certi aspetti di gran lunga piu evoluta rispetto alla coeva cultura micenea,*

eig dvo ugpn, 100TECTi 10 Te ORALTIKOV Kol TO fovAsvTikdy, mpemel 88 T1jv Te Bepamel
av &rod1doval 1olg 9eoic Kol Ny dvénavolwy Exely nepl abtobg Tohg dLd TOV ¥povov
amelpnKkoTUG, ToLTolg Qv eiy Tog <mepi adToVLC™ lepwoitvag drodotéov: “Ora tra le
classi enumerate rimane quella dei sacerdoti. Anche il loro ordinamento & evidente, perché non
deve essere eletto sacerdote né il contadino né I'operaio (conviene, infatti, che il culto degli dei
sia riservato ai cittadini); ora, siccome i cittadini sono divisi in due classi, I'una degli opliti e
T'alira dei consiglieri, conviene quindi che if culto degli dei sia affidato a quanti che a causa
deil’etd hanno rinunciato a queste incombenze, bisognerebbe assegnare proprio a questi le
incombenze sacerdotali”.

E. Mireaux, I Greci al tempo di Omero, Milano 19612, p. 81ss.

11, 1, 69: “certamente il migliore degli indovini”

4 0,172

8 11,1, 106: udvt kakdv 00 md ToTE wol 1o kpijyvov einag

Per un'informazione esauriente si rimanda a G. MaDpoLi {(a cura), La civiitda micenea, cif., p. 7 ss.
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Calcante ¢ presentato solo come pé&vTig, come oiwvondiog, cioe come interprete,
mediante segni, del volere deghi dei, di tutti gli de1.

In questo modo anch’egli espleta un servizio divino, considerato un momento
integrativo fondamentale per la comunita, a beneficio della quale mette a disposi-
zione tutto se stesso. Ma, a differenza di Crise, Calcante non é custode, né costrut-
tore di un tempio; non pare che offra sacrifici agli de1, perché non ¢ indicato con
I’epiteto canonico di iepevg, 'unico deputato a tale atto cultuale. Dal modo in cui
viene presentato sembra che abbia tutte le caratteristiche di un impiegato pubblico,
che occupa nella societa un ruolo di gran lunga inferiore non solo a quello di Aga-
mennone, ma anche di Achille, che ha I’autorita non solo per convocare 'assemblea,
ma anche di interrogare I'indovino e di proteggerlo dalle minacce di Agamennone.
Nonostante ci10, grazie al ruolo di pévric e di olwvondiog ghi viene riconosciuta
autorita, tributato rispetto e obbedienza; occupa all’interno del campo acheo un
posto di rilievo, ma decisamente subordinato. Crise, invece, non ¢ dipendente né
subordinato a nessuno: porta lo scettro, simbolo di potere; indossa 'infula, segno
di consacrazione e sottomissione alla divinita; ¢ accompagnato da schiavi ed ha
a disposizione, come re, una quantita tale di beni e ricchezze, che puo6 permettersi
di riscattare la figlia, anche a caro prezzo.

Inserito nel quadro della complessa cultura del Vicino Oriente, Crise unisce in
sé, insieme con la funzione religiosa, anche la carica dell’istituto regale, conces-
sagli da dio.



