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KONTEMPLACJA MISTYCZNA
WEDLUG RYSZARDA OD SW. WIKTORA.

Jezeli w obecnych czasach studja mistyczne posunety sie
znacznie naprzod, a nawet mozna powiedzie¢, iz sa w pelnym
rozkwicie, to zawdzieczamy to doskonalej metodzie i pierwszo-
rzednym sitom teologicznym, ktére sie z zapalem poswigcily
na uslugi tej dziedziny wiedzy.

Metoda, a o nia nam tutaj chodzi jedynie, odrazu byta
skierowana na wlasciwe tory. Zwracajac si¢ w pierwszym rze-
dzie do badan czysto spekulatywnych, podkreslita jednoczeSnie
wielkie znaczenie studjéw historyczno-opisowych.

Jakiz jest cel badan spekulatywnych? Maja one na celu dac
nam glebsze zrozumienie zycia mistycznego i wszystkich jego
przejawéw przez wnioski dedukcyjne z prawd objawionych,
podanych nam przez KoSciél Swiety, a wyttumaczonych przez
teologje moralna i dogmatyczna. | tak np. mozemy zgéry po-
wiedzie¢, ze poznanie Boga w modlitwie kontemplacyjnej, mi-
stycznej naleze¢ musi Kkoniecznie do zakresu wiary nadprzyro-
dzonej. Twierdzenie powyzsze jest prostym wnioskiem z dwéch
przesfanek, znanych nam z Objawienia, a mianowicie: ze Zré-
dtem nadnaturalnego poznania Boga moze by¢ tylko Swiatto
wiary i $wiatto chwaly (lumen gloriae) i ze w tem Zyciu wi-
dzenie chwalebne Boga (visio beatifica) nie jest dla nas do-
stepne.

Studja  historyczno-opisowe maja nam da¢ analize¢ réz-
nych przejawéw zycia mistycznego, opierajac sie na dzielach,
napisanych przez mistykéw albo przez teologdéw, ktérzy obser-
wowali i opisali nam fakta z dziedziny mistyki.

Na podstawie podobnych studjéw moina — a posteriori —
wyciagngé pewne wnioski teoretyczne. Czytajac np. dzieta mi-
stykéw, tatwo spostrzegamy, ze ekstaza zdarza si¢ rzadko albo



Kontemplacja mistyczna ';vedlug Ryszarda od sw. Wiktora 237

nawet wcale jej niema w wyzszych stopniach modlitwy kon-
templacyjnej. Stad tez konkluzja jest taka, ze ekstaza nie nalezy
do istoty kontemplacji. Jasna jesf rzecza, ze w podobnych ana-
lizach najwigksza powaga i wartoScia beda si¢ cieszyly duziela,
ktérych autorowie byli jednocze$nie wielkimi mistykami i gle-
bokimi teologami. _ 5

Tego rodzaju studja maja przed soba obszerne bardzo po-
le. Dzieta Ruysbroecka‘a, Ludwika z Grenady, blogosiawionego
Suso, Sw. Katarzyny Senenskiej, §w. Franciszka Salezego i wie-
Iu jeszcze innych autoréw, nie méwiagc juz nic o polskich mi-
stykach, czekaja na taka analize naukowa.

W niniejszem studjum mamy zamiar poddaé S$cislej ana-
lizie dziela Ryszarda od $w. Wiktora. Celem tych badafn byfoby
poznanie pogladéw tego teologa z dwunastego wieku na *mo-
dlitwe kontemplacyjna, mistyczna.

Obraliémy Ryszarda z tej racji, ze w teologji mistycznej
odgrywa on pierwszorzedna role. Jego traktaty mistyczne sa
pierwszym systematycznym wykladem pogladéw naukowych na
kontemplacje nadprzyrodzona. Dotychczas przynajmniej historja
teologji mistycznej nie zna zadnego wczeéniejszego traktatu teo-
logicznego z tej dziedziny. Stad tez §w. Tomasz z Akwinu uwa-
za naszego autora za autorytet w kwestjach mistycznych i po-
woluje sie nafl czesto w swojej Summie Teologicznej. Dla
S§w. Bonawentury, Eckharta i Taulera dzieta Ryszardowe sa
zrédlem, z ktérego oni bardzo obficie korzystaja. Wreszcie,
w utworach §w. Teresy od Jezusa, Reformatorki Zakonu Kar-
melitafiskiego, bardzo wyraznie uwydatnia si¢ wplyw pogla-
déw Ryszarda, co bedziemy sie starali wykaza¢ w niniejszym
artykule.

Ponadto 6w wybitny teolog z opactwa §w. Wiktora byl
jednocze$nie mniepospolita jednostka pod wzgledem moralnym.
Niektére jego opisy stanéw mistycznych sa tak subtelne i ta-
kiem serdecznem tetnia odczuciem, ze trudno nam jest przypu-
§ci¢, aby autor znal je tylko z ksiazek i slyszenia, a nie z wia-
snego, glebokiego przezycia.

Plan naszego studjum teologicznego bedzie bardzo prosty.
Pierwsza cze§¢ zawiera biografje Ryszarda i analize jego dziel.
W drugiej cze$ci, gléwnej, podzielonej na siedem rozdzialéw,
wylozymy doktryne mistyczna naszego autora.
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CZESC PIERWSZA.
I. Biografia Ryszarda.

Juz na wstepie musimy wyznaé, ze, niestety, bardzo malo
znamy szczegb6léw z zycia Ryszarda. Istnieje bowiem tylko jed-
no zrédlo, a mianowicie kilka notatek biograficznych, ktére
nam podal kanonik z klasztoru §w. Wiktora Jan z Tuluzy w swo-
jem dzielku zatytulowanym ,Richardi canonici et prioris S.
Victoris parisiensis vita ex libro V Antiquitatum ejusdem Ec-
lesiae cap. 55‘. Ten traktat historyczny znajduje sie w Patro-
logji Migne‘a (P. L. 196). Wszystkie inne biografje, jak np.
- ,Notices sur Richard de Saint-Victor“ przez ksiedza Hugoni-
nal) i krétka wzmianka, uczyniona przez wydawcéw , Histoi-
re dé la France*?) nic nowego nie dorzuca.

Ryszard z opactwa §w. Wiktora byl z pochodzenia Szko-
tem. Data jego urodzenia, jego rodzice i pierwsze lata jego zy-
cia sa nam nieznane. Jeszcze jako mtodzian, porzuca swéj kraj
rodzinny, przybywa do Paryza i wstepuje do sitynnego poddéw-
czas klasztoru kanonikéw regularnych od Swietego Wiktora.
Po odbytym nowicjacie, sklada $§luby zakonne w rece opata
Gilduin‘a i po$wieca sie studjom pod kierownictwem starsze-
go réwniez teologa Hugona od S. Wiktora. Pierwsza data z je-
go zycia nam znang jest rok 1159. W tym roku Ryszard, jako
zastepca przeora, podpisal umowe zawarta pomigedzy opactwem
Sw. Wiktora i Fryderykiem, moznowladca z Palaiseau. W 1162
r. zostaje wybrany przeorem po $mierci Nanter‘a i pelni swdj
urzad przez jedenaScie lat w nader trudnych warunkach, wy-
kazujac duza miare roztropno$ci. Jego przelozony, opat kla-
sztoru, nie byl ani zakonnikiem budujacym, ani zdolnym admi-
nistratorem. Dobra klasztorne rozprészyl, a karno§é¢ zakonna
poderwal. Papiez Aleksander III, wizytujac opactwo w 1664 r.
skarcil surowo opata, lecz bez wigkszego skutku, gdyz dawne
nieporzadki powrécily. Wowcezas Stolica Swigeta mianowata ko-
misje w celu przeprowadzenia abdykacji nieodpowiedniego opa-
ta. Byl to jedyny §$rodek dla ocalenia klasztoru, niegdy$ tak
kwitnacego, od zupelnej ruiny.

1) P. L. 196.
?) Vol. XIII, 472 f. f.
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Ten smutny okres z historji opactwa §w. Wiktora musial
byé bardzo bolesnym dla Ryszarda, bo byl on doskonatym
czarnym zakonnikiem. Kroniki opactwa, napisane przez Szymona
Gourdau, wychwalaja jego poboznos§é, jak réwniez i zarliwosé
w podtrzymywaniu karnosci3). Dlatego tez odczuwal on wie-
cej, niz inni wszystkie bolaczki tego zycia bezladu, ktéry wtedy
panowal w rodzinie zakonnej. Wyraz temu daje Ryszard dy-
skretnie w swojem S§licznem dzielku ,,De gradibus caritatis‘‘:
»0, jak podlego wieku doczekalismy. O, do jakich granic, do
jakich wyrzutkéw wiekéw doszli ludzie, gdy (nie méwiac juz
nic o ludziach $wieckich, zadlepionych ambicja) nawet elita
zakonna w naszych smutnych czasach, jest do tego stopnia roz-
darta podzialami, ze jezeli jeden z drugim w czem$ jednem si¢
zgadza, to chyba tylko przeciwko Panu i przeciwko Chrystuso-
wi! Wszedzie widoczne sa wylomy w miescie Dawida i tak
glebokie, Zze zagraza mu bliska ruina. Pod jedna tunika i pod
podobnem ubraniem ukrywa si¢ serce tak odmienne i tak cal-
kiem niepodobne, ze z dawnej zakonnoS$ci zaledwie pozory zo-
staly, a ci, co przychodza do tego grobu Panskiego, jakim jest
klasztor, i szukaja Chrystusa, znajduja jedynie przeScieradla,
to jest, forme habitu... Wyznaj¢, smutnem jest, pozostawaé tu-
taj‘. P. L. 196; 1204 D.

Przeor opactwa Sw. Wiktora wyréznial sie z pomiedzy
swoich wspdlbraci nie tylko poboznos$cia, ale tez i wiedza.
Rozglos Ryszarda byl tak wielki, ze mnisi innych zakondéw po-
szukiwali chciwie kopji jego traktatéw. Jan z Tuluzy cytuje
w swojem dzietku ,,Vita Richardi‘‘ list opata z Citeaux i z Clair-
vaux. Pierwszy z nich uwiadamia Ryszarda o odestaniu kilku
jego manuskryptéw i prosi o nastepne. Drugi znowu prosi go
o ulozenie modlitwy do Ducha Swietego. Traktat , De gradibus
caritatis‘‘ i inne byly napisane na wyraZna prosbhe jego przyja-
ci6t. Po $mierci imi¢ Ryszarda bylo autorytetem, ktéry w dy-
sputach sluzyl za argument.

Umart Ryszard prawdopodobnie w r. 1173. W pierw-
szych miesiacach roku 1174 opactwo ma juz nowego przeora,
a jeszcze w 1172 podpisana zostala pewna transakcja przez Ry
szarda, jako przeora. W nekrologach klasztoru $w. Wiktora pod

8) L‘abbé Hu go nin, L‘Histoire de la France, p. XIV.
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datqa 10 marca czytamy nastepujace sfowa: ,,Dzisiaj jest roczni-
ca Ryszarda, przeora tego koSciola, ktéry, umierajac, zostawil:
po sobie pamiatke godna swego imienia przez przyklad Swie-
tego zycia i piekno swych pism‘‘.?).

- Il. Dziela Ryszarda.

Istnieje kilka wydan dziel Ryszarda; najlepsze jest u Mi-
gne‘a, chociaz i ono ma pewne braki.

- Wedlug M. Hauréau wydanie to mogloby byé latwo po-
prawione, poniewaz w Bibljotece Narodowej w Paryzu znajduja
sie liczne starozytne i wazne manuskrypty (S). Z naszej strony,
chcieliby$émy zaznaczyé, ze podzial traktatéw Ryszarda nie jest
w tem wydaniu bardzo szcze§liwy. On umieszcza w réznych gru-
pach dziela, ktérych przedmiot formalny absolutnie jest iden-
tyczny. Wydawca np. umieScil traktaty ,,De preparatione animi
ad contemplationem‘ i ,,De gratia contemplationis‘* w innych
podziatach, anizeli rozprawe ,,De gradibus caritatis* i ,,De qua-
tuor gradibus virtutis caritatis’“. A jednakze te wszystkie cztery
ksiazki traktuja ex professo o kontemplacji wlanej.

Nastepnie, terminologja tej klasyfikacji nie odpowiada tre-
Sci dziel, ktére zawiera. Umieszczono pomiedzy pismami egze-
getycznemi traktat ,De gratia contemplationis®, chociaz on nie-
ma zadnego fornmalnego zwiazku z egzegeza. Z tej racji zapro-
ponowaliémy inny podzial, klasyfikujac wszystkie prace Ryszar-
da w trzech grupach. Pierwsza zawierataby prace, odnoszace .
sie do zycia wewnetrznego; druga traktaty czysto teologiczne;
i nakoniec trzecia klasa obejmowalaby rozprawy mniej lub wie-
cej egzegetyczne.

Pierwsza grupa: Zzycie wewnetrzne,

1. De preparatione animi ad contemplationem
liber dictus Benjamin Minor.

Autor méwi w tej ksiazce o sposobie przygotowania si¢
do kontemplacji. Dusza, ktéra pragnie otrzymaé laske kontem-
placji, powinna opanowaé wszystkie swe zle sklonno$ci i naby¢

4) Joannes a Tolosa, Vita Richardi.
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cnoty chrzeScijanskie. Metoda tej pracy oczyszczajgcej i analiza
cnét jest tutaj wylozona bardzo szczeg6lowo. W kofcu ksiazki,
autor méwi o wlasciwej kontemplacji.

2. De gratia contemplationis seu Benjamin
Major.

Traktat ten zaczyna sie wyslawianiem kontemplacji. Na-
stepnie, wytlumaczywszy jej nature, daje Ryszard klasyfikacje
bardzo sztuczna i naciagana przedmiotn kontemplacji. Ostatnia
cze$¢ jest poSwiecona analizie psychologicznej aktu kontempla-
cji. Duzo autoréw nowoczesnych, szczegdlnie historykéw filo-
zofji, podajac tres¢ tej ksiazki, jest wprowadzonych w btad
przez terminologje. Przyjmuja oni podzial przedmiotu kontem-
placji za wyliczenie stopni kontemplacji. To jest tem wigcej ude-
rzajacem, ze Ryszard poéwiecil specjalny traktat stopniom mo-
dlitwy mistycznej, o czem c¢i autorowie, zdaje sie, nic nie
wiedzg! .

3. Allegoriae Tabernaculi foederis. — Tutaj
mamy streszczenie ksigzki wyzej wymienionej.

4. De gradibus caritatis. — Ten traktacik zawiera
subtelny i pociagajacy opis czterech cech miloéci duszy kontem-
placyjnej.

5. De quatuor gradibus virtutis caritatis.
Otéz w tej pracy Ryszard wyklada ex professo swa doktryng
o stopniach modlitwy kontemplacyjnej. Bardzo gleboka tres¢
jest polaczona z opisem istotnie poetyckim. Dla tych zalet ksiaz-
ka ta zostala niedawno przetlumaczona na jezyk francuski i wy-
dana w: La Vie Spirituelle.

6. Expositio in Cantica canticorum.

7. Expositio cantici Habacuc

8. Mysticae adnotationes in Psalmos.

W tych trzech pracach, autor daje nam duzo szczegdlow
wielce interesujacych z ascetyki i mistyki, opierajac sie na Pi-
$mie Sw.

9. De exterminatione mali et promotione bo-
ni. — Treé¢ tej ksiazki jest bardzo dobrze wyrazona w tytule.
Cze$¢ pierwsza nam méwi, jak mamy oczyszczaé swa diisze;
nastepna zostala poéwiecona wykazaniu, ze najlepszym S§rod-

Przeglad Teologiczny — 1931. 16
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kiem naszego u$wiecania jest kontemplacja. Wreszcie, trzecia
cze$¢ zawiera opis dwunastu cnét, bez ktérych nikt nie moze
wytrwa¢ w dobrem. Kontemplacja mistyczna nosi miano dwuna-
stej cnoty.

10. De eruditione interioris hominis. — Ksia-
zeczka nader ciekawa. Zawiera ona reguly teoretyczne i prakty-
czne, tyczace sie zycia ascetycznego i mistycznego. Wyjadniajac
sen Nabuchodonozora, Ryszard maluje trudnoéci i niebezpie-
czefistwa, ktére kaida dusza napotyka w zyciu wewnetrznem.

11. De missione Spiritus Sancti. — Kazanie na
dziefi Zielonych Swiatek.

12. De comparatione Christi ad florem et Ma-
riae ad virgam. — Tytul wskazuje nam tre$¢. Polega ona
na krétkiem, ale dosy¢ interesujgcem poréwnaniu Chrystusa
z Jego Matka.

13. De Sacrificio David prophetae.

14. De differentia sacrificii Abrahae a sacri-
ficio B. Mariae Virginis. — Przer6zne refleksje ascetycz-
ne 1imistyczne sa treScia tych dwdch ostatnich traktacikéw.
Wartoé¢ niewielka.

15. Tractatus de meditandis plagis quae cir-

ca finem mundi evenient. — Pobozna medytacja o kon-
cu $wiata,
16. De gemino paschate. — Sa to dwa kazania;

jedno na niedziele Palmowa; drugie na dziei Zmartwychwsta-
nia Pafiskiego.

Druga grupa: kwestje dogmatyczne.

1. De Trinitate. — Traktat dogmatyczny o Tréjcy Prze-
najSwietszej. Oryginalno§é my§li jest cecha charakterystyczna tej
pracy. Autor daje w niej swa wlasna definicj¢ osoby i tworzy
nowa teorje o Tréjcy PrzenajSwietszej.

Nastepne traktaty nie posiadaja wielkiej wartosci. Réine
kwestje teologiczne sa ich tre§cia, uwidoczniong w tytule.

2. De tribus appropriatis personis in Tri-
nitate.

3. De Verbo Incarnato.

4. Quomodo Spiritus Sanctus est amor Patris
et Filii.
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50 De superexcellenti baptismo Christi.

5. De statu interioris hominis — autor maluje
nam stan natury ludzkiej po grzechu pierworodnym.

7. De potestate ligandi et solvendi.

8. De judiciaria potestate in finali et univer-
salijudicio.

9. De spiritu blasphemiae,

10. De differentia peccati mortalis et ve-
nialis.

Trzecia grupa: egzegeza.

Nazywamy te klase ,jegzegetyczna‘'. Jednak, nie nalezy za-
pominaé, Zze ona réini sie znacznie od egzegezy nowoczesnej.
Jej charakter jest bardzo malo naukowy.

1. Expositio difficultatum suborientium in
expositione Tabernaculi foederis.

2. Declaratio nonnullorum difficuitatum
scripturae.

3. Invisionem Esechielis.

4. Explicatio aliquorum passuum difficilium
Apostoli.

5. In Apocalypsim Joannis. — W tym traktacie
dodatkowo zawiera si¢ kilka mysli o mistyce.

6. De Emmanuele.

7. Quomodo Christus positus in signum po-
pulorum. o

W uzupelnieniu dodam krétka uwage o stylu dziel. Lacina
Ryszarda jest doskonala, klasyczna. Wyrazenia odznaczaja sie
swy elegancja i subtelno$cia. Pomiedzy opisami stanéw mistycz-
nych znajdujemy liczne, w ktérych si¢ przejawia w calej pelni
talent poetycki- autora. Postaramy sie na nie zwrdcié uwage,
cytujac stowa autora. ‘

Jednakie styl Ryszarda posiada réwniez bardzo rzucajace
sie w oczy niedoskonalo$ci. Nasz teolog stawny nalezy do wy-
rafinowanych symbolistéw, jak zreszta wszyscy wspélcze$ni mi-
stycy. Rzeczy bardzo proste wypowiada przy pomocy symboléw
zawilych. Naturalnie, jasno§é myéli traci na tem bardzo duzo.
Co wiegcej, wszedlszy na droge symbolizmu, autor jest czesto

16*
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zmuszony czyni¢ nadzwyczaj sztuczne i niepozyteczne podzialy
I podpodzialy przedmiotu, o ktérym traktuje. Z tej racji musimy
zawsze z duzem niedowierzaniem odnosi¢ sie do wszystkich
klasyfikacyj Ryszarda, chyba ze one sa podzielone przez analize
catej jego doktryny.

CZESC DRUGA.
Kontemplacia mistyczna wedlug Ryszarda.

[. Definicja kontemplacji.

W dwuch miejscach dziela ,,Benjamin major‘‘ znajdujemy

nastepujace okreélenie: Contemplatio estliberamentis
perspicacia in sapientiae spectacula cum admi-
ratione suspensab’). Widzimy, ze w tej definicji Ryszard
wskazuje na akt kontemplacji (perspicacia), jego cechy (libera,
suspensa, cum admiratione), przedmiot (spectacula sapientiae)
i podmiot (mens). Z wyjaénienia, podanego przez samego autora,
wynika, ze w czasie kontemplacji umys}l przenika swéj przed-
miot bez wysitku. Jednoczednie, dusza, zachwycona pigknoScia
prawdy poznanej, pozostaje przez pewien czas w niemem jej po-
dziwianiu. Dzialalno§¢ umystu nie jest zawsze jednakowa inie
w jednakowy spos6b si¢ odbywa. Lot ptaka stuzy autorowi za
obraz dzialalnoéci umystlu w czasie kontemplacji. I jak bardzo
stusznie zaznacza autor, akt kontemplacji zalezy w znacznej mie-
rze od psychologicznych wla§ciwoéci umystu i od stanu duszy
wogdle. :
Przedmiot kontemplacji jest okre§lony przez stowa: ,specta-
cula sapientiae*. Wyraz ,spectaculum‘“ w pojedynczej liczbie
niema tego samego znaczenia, co w mnogiej i moze mie¢ rozmai-
ty sens. W danym wypadku, jak tego wymaga tres¢ calej defi-
nicji, ,,spectaculum‘* nalezy przetlumaczyé jako ,dziwy‘‘. Odpo-
wiada to powiedzeniu lacifiskiemu: nominari inter septem om-
nium terrarum spectacula. Co do slowa ,sapientia‘, to Ryszard
uzywa go dla oznaczenia madro$ci Bozej albo poznania Boga.
Jasnem jest, ze tutaj slowo ,sapientia‘* ma pierwszy sens.
A wiec, dziwy madrodci BozZej sa przedmiotem kontemplacji.

5) B. Haureiu, Notices et extraits de quelques manuscrits latins de
la Biblotethéque Nationale. t. 1V, Paris 1892, p. 257.
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Zdaje nam sie, ze mysl Ryszardowa bedzie wiernie odda-
na, ‘jezeli powiemy: kontemplacja jest to akt umyslu, ktéry,
przenikajac z tatwoscia cuda madrosci Bozej, trwa w zachwy-
ceniu.

Podawszy swa definicje, nasz teolog cytuje okreslenie kon-
templacji, podane przez Hugona od $§w. Wiktora: ,Sicut praeci-
puo illi nostri temporis theologo placuit, qui eam in haec verba
Wdefinivit: Contemplatio est perspicax et liber animi contuitus
in res perspiciendas usquequaque diffusus‘‘ ¢). Jednak nie przyj-
muje tego okre§lenia. Pewnie spostrzegl, ze ono nie jest zupelnie
Sciste. Jednak, definicja Ryszarda, chociaz pelniejsza, réwniez
nie jest catkowicie dokladna. Prawda, ze Ryszard lepiej okreéla
akt kontemplacji i jego przedmiot materjalny, ale przedmiot for-
malny i czynnik specyficzny aktu nie jest wyraznie wskazany.
Réwniez rola woli w akcie kontemplacyjnym nie jest sprecy-
zowana. _

Czy z niedoktadnie podanej definicji mozna wnosié, ze au-
tor nie mial nalezytego pojecia o kontemplacji nadnaturalnej?
Bynajmniej. Jak to nam okaze dalsza analiza, Ryszard rozumial,
na czem polega istota modlitwy mistycznej, i, co wazniejsze,
iego poglady sa zgodne z najnowszemi studjami w dziedzinie
mistyki.

Czytajac dziela Ryszardowe, spostrzegamy latwo, ze autor
nie jest wierny swej terminologji. Bardzo czesto sfowo kontem-
placja oznacza medytacje, wizje, poznanie Boga przez wiar¢ lub
rozum naturalny, a nawet przedmiot kontemplacji. Wielu histo-
rykéw filozofji dalo sie w blad wprowadzié przez te niestatos¢
terminologji. W podrecznikach historji filozofji podaje sie, ja-
koby Ryszard uznawal sze$¢ stopni kontemplacjii i na poparcie
tego przytacza si¢ teksty, w ktérych autor daje podzial przed-
miotu 'materjalnego kontemplacji!

Wypada tez zaznaczyé, ze nasz mistyk uzywa nieraz stowa
wtheoria® i ,theorica‘’* zamiast: kontemplacja. Slowo ,theoria‘
ktére znikneto juz ze slownika ascetycznego i mistycznego, bylo
w uzyciu ogélnem w wiekach Srednich. Kassjanowi przypisuje
si¢ najwickszy udzial w zaaklimatyzowaniu si¢ tego terminu na
Zachodzie. Bedac pochodzenia greckiego, wyraz ten shuzyl za-

A POLO175; 11T A,
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réwno do oznaczenia kontemplacji, jak réwniez do podkreslenia
oderwania sie od rzeczy ziemskich a szukania Bozych; wskazuja
na to ré6zne okre§lenia dodawane do slowa ,theoria‘: theoria
caelestis, theoria spiritualis, theoria divina. Spotyka sie tez przy-
miotnik pochodny: ,theoricus* w polaczeniu z terminami asce-
tycznemi: np. theorica meditatio, theorica contemplatio etc.?).

[I. Sktadniki kontemplacji mistycznej.

Poniewaz definicja kontemplacji mistycznej, ktéraémy ana-

lizowali przed chwila, nie jest kompletna, przeto, aby poznaé
skiadniki modlitwy mistycznej, musimy zastosowaé metode syn-
tetyczna. :
Czytajac uwaznie dziela Ryszarda, latwo da sie¢ zauwazy,
ze wedlug jego opinji, skladnikami kontemplacji nadprzyrodzo-
nej sa: po pierwsze, szczegélne dziatanie Ducha Sw. w duszy
wybranej, ktérego skutkiem jest specjalne $wiatto wlane w ro-
zumie (lumen infusum) i specjalny akt miloSci wlanej w woli
(amor infusus), a po drugie, oddzialywanie wtérne na zmysty,
rado$§é i cierpienia. Z opiséw modlitwy kontemplacyjnej, poda-
nych przez autora, wynika, ze elementa pierwszej grupy wyste-
puja nieodzownie w kazdym akcie kontemplacji, a przeciwnie,
pierwiastki drugiej grupy nie zawsze maja miejsce. Stad tez,
nie zadajac zupelnie gwaltu pogladom Ryszarda, mamy prawo
powiedzie¢, ze widzi on w kontemplacji elementa zasadnicze
i przypadkowe. Bez pierwszych — kontemplacja nie moze ist-
nie¢; gdy tymczasem drugie nie sa konieczne.

Podkre§lam, ze ten podzial nie jest uwidocznionym w dzie-
lach Ryszarda przez terminologje techniczna, ktérejémy teraz
uzyli. On tam istnieje, ale tylko w sposdéb ekwiwalentny.

A) Elementy istotne kontemplacji nadprzyrodzonej.

Poznanie doskonalsze i wlane Boga i prawd
Bozych.

a) Jego istnienie.
Moéwiac o elementach istotnych kontemplacji, pierwsze
miejsce poSwiecimy Swiatlu specjalnemu, ktérego Bég udziela

) Dom L. Gougaud, La ,theoria* dans la spiritualit¢ médié-
vale: Reve d‘ascétique et de mystique, Octobre 1922, N. 12.
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umyslowi. Czynimy to dlatego, ze ten czynnik najwiecej i naj-
wyrazniej sie uwydatnia: ,Nieprzeliczone sa rzeczy, méwi nasz
autor, ktérych nie mozemy zglebié, ani przez nasze do$wiadcze-
nie, ani przez badania naszego rozumu, lecz tylko na skutek na-
szych natarczywych modlitw zastugujemy na poznanie ich przez
natchnienie Boze (P. L. 56 B.).

Kontemplacja jest to wspaniala laska, odgrywajaca w du-
szy naszej role podobna do tej, jaka ongi§ miala arka przymierza
w narodzie wybranym. ,Sed quae est ista, arca foederis, nisi
forte illa divinorum donorum, praerogativa gratia, videlicet con-
templationis? Quae est illa arca deaurata, nisi humana intelligen-
tia coelestis sapientiae fulgore splendida et divinae inspirationis
luce irradiata? (P. L. 1087, D; 1088 B). Umysl ludzki, pro-
mieniujacy Swiatlem madro$ci Bozej i o$wiecony ogniem na-
tchnienia Boskiego, otrzymanego w kontemplacji, zachowuje,
podobnie jak arka przymierza, depozyt $wigty ze skarbea boze-
go, ktéry nie jest zadna inna rzecza (stowa Ryszarda) tylko
poznaniem glebokiem naj$wigtszych tajemnic.

Dusza zaczyna konteinplowaé, gdy Bég wzbogaca jejumyst
przez natchnienie i o$wiecenie. ,,Haec autem arca divino magiste-
rio fabricatur et deauratur, quando humana intelligentia divina
inspiratione et revelatione ad contemplationis gratiam promo-
vetur’ (P. L. 196; 65 C.).

Moglibysmy jeszcze duzo innych tekstéw przytoczy¢, w kto-
rych Ryszard méwi o szczegdlnem poznaniu prawd Bozych
w kontemplacji nadprzyrodzonej, ale uczynimy to péiniej, wska-
zujac na roéznice, jaka istnieje pomiedzy poznaniem Boga w mo-
dlitwie kontemplacyjnej i znajomo$cia Boga, zaczerpnig¢ta przez
medytacje, wiare i widzenie chwalebne w niebie.

b) Naturajego.

Postuchajmy teraz, jak Ryszard tlumaczy nam istote po-
znania Boga w akcie kontemplacji. Jest to kwestja aktualna, jak
wiadomo, w dziedzinie badaf teologji mistycznej.

Rozum, wiara, widzenie chwalebne (visio beatifica) i kontem-
placja s dla nas czterema odmiennemi zrédtami poznania Boga:
»Inaczej widzimy Boga przez wiarg, inaczej poznajemy Go przez
rozum i odmiennie wpatrujemy si¢ wen w kontemplacji‘‘8).
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»Irzeba pamietaé, ze widzenie Go przez wiar¢ nie jest widze-
niem przez kontemplacje, a tembardziej twarza w twarz‘‘9).

Poznawanie Boga przez medytacje jest rozwazaniem.
Wszystkie stworzenia, a szczegélniej czlowiek sa dla nas zwier-
ciadlem, w ktérem mozemy widzie¢ Bogal?). ,Rozmy$lanie
osiaga swoj cel z wielkim wysilkiem ducha poprzez trudy i prze-
ciwnosci‘‘ 11),

Ponadto, $wiatlo, ktére umyst czerpie u Boga z badania
stworzefl, jest bardzo ubogie, gdyz wszystko, co stworzone, jest
ograniczone. ,,Czemze wigc jest w stosunku do poznania Stwoércy
wszelka znajomo$§¢ stworzenia, jezeli nie tem, czem ziemia do
stofica, czem punkt $rodkowy do calego obwodu koia‘‘12).

My widzimy Boga przez wiare, gdy wierzymy mocno we
wszystkie prawdy objawione 13). Poznanie Boga przez wiar¢ jest
doskonalsze, anizeli przez rozum. ,,O istocie Bozej wiele rzeczy
nieomylnie wierzymy, co do ktérych, gdy radzimy si¢ rozumu,
natrafiamy na trudnos§ci w naszem rozumowaniu i na opér na-
szego umysiu ludzkiego‘‘ 1¢).

Widzenie chwalebne Boga jest jedynie i prawdziwie do-
skonalem poznaniem Boga. Aniolowie i blogoslawieni w nie-
bie widza Boga twarza w twarz, ,cernitur facie ad faciem‘,
w swej istocie. ,,Widzie¢ Go — per speciem — to znaczy poznaé
Jego istote, taka jaka jest, twarza w twarz‘‘15). Poznanie Boga
przez kontemplacje nadprzyrodzona jest bez poréwnania mniej
doskonatem, anizeli widzenie chwalebne w niebie. Nie mozemy
bowiem widzie¢ istoty Boga. W pracy ,Explicatio in Cantica
canticorum‘“ Ryszard o$wiadcza, ze dusza kochajaca bardzo swe-
go Zbawce, moze pozna¢ swego Umilowanego, ale ona nie
moze zobaczy¢ Jego glowy ,caput ejus‘‘, gdyz glowa wyobraza

8) ,Aliter siquidem Deus videtur per fidem, aliter cognoscitur per
rationem, atque aliter cernitur per contemplationem‘* P. L. 53 C.

9) ,,Sciendum est autem quod aliter videtur per fidem, aliter autem
per contemplationem, aliter vero cernitur per speciem*. 1. c., 270 D.

1) 1. ¢c. 196; 51 C.
11y 1. c. 66 B.

12) 1. ¢. 53 D.

1) 1. c. 196; 271 A.
1) 1. c. 137 A.

1) 1. c. 271 A.
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Béstwo Chrystusa Pana16). Jest dozwolonem czasami osobom
mistycznym widzie¢ Boga, ale jedynie tylko ,quasi facie ad
faciem*‘ 17).

Na czem polega widzenie Boga ,quasi facie ad faciem?
Co Ryszard przez to rozumie?

Jozef Ebner, niemiecki badacz na polu historji filozofji,
twierdzi, ze wedlug Ryszarda, to poznanie polega na widzeniu
Boga w Jego odbiciu w stworzeniach wogéle, a szczegélnie
— w duszy ludzkiej18). Chociaz na potwierdzenie tego przyta-
cza Ebner pie¢ tekstéw, jednak jego interpretacja jest catkowicie
bledna. Po pierwsze, dlatego, ze cztery pierwsze teksty, ktére
przytacza, a mianowicie: P. L. 196; 70C; 1. c. 89D; 1. c¢. 99A;
l. ¢. 51 C. D,, odnosza si¢ do zwyczajne] refleksji i do medyta-
cji, chociaz Ryszard daje im wspdlna nazwe kontemplacji. Po
drugie, dla tej przyczyny, ze piaty tekst, odnoszacy sie istotnie
do kontemplacji méwi wladnie co innego: -, ille... quasi facie ad
faciem intuetur, qui per mentis excessum extra semetipsum ductus,
summae sapientiae lumen sine aliquo involucro, figurarumve adum-
bratione, denique non per speculum et in aenigmate, sed in simplici,
ut sic dicam, veritate contemplatur 1. ¢. 147 B. Na innem miejscu
ta mysl jeszcze wyrazniej jest podkreslona: ,,Chociaz kontempla-
cja 1 rozwazanie s3 brane zazwyczaj jedno zamiast drugiego,
przez co nieraz wlasciwa my$l Pisma jest zaciemniona i zakryta,
to jednak doktadniej i $ciSlej mowi sig, ze rozwazanie jest wtedy,
gdy poznajemy przez zwierciadlo, a kontemplacja, gdy widzimy
prawde w swej czystosci, bez zakrycia i bez zaciemnienia za-
stony““19). Krétko moéwiac, jezeli widzimy przyczyne w skutku,
to mamy poznanie ,per speculum‘, co jest wlaSciwoscia medy-
tacji. Przeciwnie, w kontemplacji poznajemy prawdy Boze bez
zastony, bez figur, jakiemi sa stworzenia, lecz wprost, t. zn.
bez tego przejScia od skutku do przyczyny sprawczej. Lecz za-
zwyczaj ten sposéb poznania Boga nie istnieje i dlatego to Ry-
szard wyjasnia swa my$l, dodajac sfowa ,per mentis excessum‘‘!

Zmysly i rozuin nie dzialaja wtedy tak, jak zwykle. Nie
znaczy to jednak, aby w pojeciu Ryszardowem kontemplacja po-

18) 1. ¢. 509 A.

1) §oc. 147 A; 342 AL

%) Die Erkenntnislehre Richards von St. Viktor, str. 110.
19) 1. c. 187 B.
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legala na ekstazie. W wiekach §$rednich wyrazenie ,excessus
mentis‘‘ oznaczalo wyjScie poza zwykly spos6b poznawania
i przeciwstawialo sie wyrazeniu ,status communis animi‘. Sw.
Tomasz to samo znaczenie daje slowu ,excessus‘‘ 2%).

Powstaje nastepnie kwestja bardzo dyskutowana obecnie,
a mianowicie, czy przez $wiatio kontemplacyjne dusza poznaje
Pana Boga poSrednio czy tez bezpo$rednio. Nasz teolog z opac-
twa §w. Wiktora rozwiazuje kwestje bardzo prosto i stusznie.
Wedlug niego, jak to juz widzieliSmy z przytoczonych cytat,
poznanie kontemplacyjne nie jest ani widzeniem chwalebnem
Boga, ani poznaniem dyskursywnem, ani nawet nie identyfikuje
si¢ z wiara. Jednak kontemplacyjne widzenie Boga opiera si¢
na wierze, gdyz S$wiatlo, otrzymane w kontemplacji, pozwala
nam przeniknaé glebiej w prawdy objawione i znane nam juz
przez wiare: ,Per contemplationem autem eum (sc. Deum)
cernit, qui in eo quod de illo prius credidit, ex inspiratione di-
vina intelligentiae oculus figit*‘ 21).

Innemi stowy, pojecia, idee, ktére mamy o Bogu, dzigki
wierze nadprzyrodzonej, sa te same zaréwno w zyciu ascetycz-
nem, jak i mistycznem, z ta jednak réinica, ze w stanie mistycz-
nym, a S§ci§lej méwiac w akcie kontemplacji nadprzyrodzonej
te pojecia sa w specjalny sposéb oswietlone przez Ducha Sw.,
co pozwala mistykowi przeniknaé bez poréwnania glebiej praw-
dy nadprzyrodzone w nich zawarte.

Teraz, mozemy zrozumieé latwiej, czemu to Ryszard poswie-
ca w ,,Benjamin minor** caly rozdzial na udowodnienie koniecz-
nosci zupetnej zgody pomiedzy $wiattem otrzymanem w kontem-
placji, a prawdami, objawionemi przez wiarg §wigta 22).

Dr. Ebner nie chce si¢ zgodzi¢ z nami pod tym wzgledem.
Nie uznaje za potrzebne zwraca¢ uwage na teksty, gdzie wlasnie
jest mowa o poznaniu przez wiare przed kontemplacja. ,,Nie
brak, wprawdzie, méwi on, miejsc, gdzie wiara, jako wstep do
poznania Boga przez kontemplacje, jest przedstawiona, ale nie
nalezy na nie kta§é nacisku i nie mozna uwazaé jej (t. j. wiary)
jako warunku‘ 23). Jezeli bowiem bedziemy im przypisywali

20) Ifa llae q. 175 a. 2 ad 1.
2ty ¢ 271 A
22) 1. ¢. 56 BC.
28) L c. str. 83.
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znaczenie wigksze, tak rozumuje dalej Ebner, to bedziemy zmu-
szeni odméwié poganom poznania kontemplacyjnego, a Ryszard
mial jakoby stwierdzié¢ je u filozoféw, jak Platon i Arystote-
les 2¢). Dwie cytaty sa przytoczone na poparcie tej opinji:
P. L. 196; 54 B; 419 A, B. Rzeczywiécie, Ryszard tam pisze,
ze poganie moga pozna¢ Boga, ale przez rozumowanie i kon-
templacje filozoficzna, a nie przez kontemplacje nadnaturalna.

W koficu drugiej cytaty, podanej przez Ebnera, autor wy-
raznie méwi: ,,Hoc modo viderunt eum (sc. Deum) philosophi,
qui tamen per amorem non invenerunt’. A przeciez nikt chyba
nie zaprzeczy, azeby kontemplacja mistyczna nie byla droga mi-
fosci do poznania Boga. Tak bledne tlumaczenie my$li Ryszar-
da przez wspomnianego badacza niemieckiego, do czego jeszcze
powrécimy przy innej kwestji, tlumaczy si¢ pewnym ,grze-
chem‘‘, popelnionym przez niego przeciwko metodzie naukowych
studjow: swoje badania historyczno-filozoficzne opieral Ebner -
na dzielach czysto ascetyczno-mistycznych: Benjamin Major
i Minor.

Wiec, wedlug doktryny Ryszarda, w akcie kontemplacyjne-
go poznania Boga, umysl jest podniesiony przez $wiatlo Boze
do poznania, przewyzszajacego jego naturalne zdolno$ci. Po-
jecia (species intelligibiles), ktére otrzymujemy od Boga przez.
wiare, \sa o$wiecone w szczegllny sposéb i staja sie poSredni-
kiem pomiedzy umysiem naszym a Bogiem.

Swiety Tomasz powie poézniej to samo, co i Ryszard %),
pomimo opinji M. Pourrat, ktéry nie uchwycil nalezycie my$li
mnicha z klasztoru $§w. Wiktora. M. Pourrat, autor znanej ksiazki
,La Spiritualité Chrétienne‘’, twierdzi (str. 187—188), ze Ry-
szard uznawal bezpoérednie poznanie Boga w kontemplacji.

Ponadto, zauwazy¢ nalezy, 7e poglady Ryszarda sa réw-
niez przeciwne teorji idej wlanych, potrzebnych jakoby do aktu
kontemplacji mistycznej. Mistyk nie otrzymuje nowych idej
w kontemplacji, lecz tylko glebiej przenika prawdy objawione,
Znane mu juz przez wiare wyraznie (explicite) lub tez niewyraz-
nie (implicite).

24) 1. ¢. str. 83.
25) In contemplatione Deus videtur per medium quod est lumen sa-
pientiae.
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c) LZarzuty.

Pierwszy zarzut spotykamy ze strony uczonego belgijskiego
O. ]J. Maréchal‘a w artykule , [ ‘intuition de Dieu dans la mysti-
que chrétienne*, umieszczonym w czasopiSémie ,Recherches de
science religieuse‘ 1914 r. Wedlug niego Ryszard uznawal mo-
zliwoé¢ poznania wprost bezpos$rednio istoty Bozej. W koiico-
wym bowiem ustepie ,,Benjamin Major* I, 10. Ryszard wyraza
sie, ze mozna w pewnego rodzaju kontemplacji ,usque ad ter-
tium coelum cum Apostolo penetrare, |ad tertii coeli secreta et
divinitatis arcana volare®. A wiadoma jest rzecza, tak powiada
J. Marechal, ze wyrazenie ,tertium coelum‘ w $redniowieczu
mialo ustalone znaczenie, a mianowicie ,widzie¢ istote Boza“,
co potwierdzaja nam dzieta Sw. Augustyna, §w. Tomasza i wielu
innych.

Ot6z, chcieliby$my zauwazy¢, ze trudno nam jest zgodzi¢
si¢ z autorem na poglad, co do ujednostajnienia wyrazenia ,ter-
tium coelum*. Doktor Anielski nadaje mu sam potréjne zna-
czenie. Oto, co czytamy w Summie II, II, q. 175, a. 3 ad 4.
»Secundo modo potest dici tertium coelum secundum ordi-
nem cognoscibilium; ut primum coelum dicatur cognitio coele-
stium corporum; secundum cognitio coelestium spirituum; ter-
tium cognitio ipsius Dei. Tertio modo potest dici tertium
coelum contemplatio Dei secundum gradus cognitionis qua Deus
videtur*‘. ‘

Co wiecej, sam Ryszard uzywa wyrazenia ,tertium coe-
lum‘ w dwuch znaczeniach i to wladnie w rozdziale, gdzie tlu-
maczy wizje §w. Pawla, a 7adne z nich nie wyraza ,widzie¢
istote Boza“‘, co jest rzecza bardzo waing. Pierwsze jest réwno-
znaczne z poznaniem Boga wogdle i przeciwstawia sie poje-
ciom: poznanie aniofé6w (secundum coelum) i poznanie duszy
ludzkiej (tertium coelum) 26). Drugie — oznacza poznanie przez
kontemplacje nadprzyrodzona, w odréznieniu od poznania przez
wiare (primum coelum) i przez rozum (secundum coelum) 27).

Druga trudno$¢ polega na dwuch tekstach, w ktérych Ry-
szard sie wyraza, ze mistycy widza Boga i méwia dofi ,twarza
w twarz. ,Per contemplativos illos intelligere, quibus datum
est facie ad faciem videre* 1. c. 337 C. ,,Habet in oratione cum
Deo familiare colloquiwm audiri se sentiens plurimumque ex-
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audiri, facie ad faciem cum Deo loquens‘ 1. c. 420 B. Nie
czynigc zadnych interpretacyj samowolnych, oémielamy si¢ i na-
dal podtrzymaé swoje zdanie, ze Ryszard w tych tekstach nie
ma na my$li widzenia Boga w swej istocie w czasie kontem-
placji. Dlatego, po pierwsze, ze w tych samych rozdziatach daje
wyjaSnienia, z ktérych wida¢, iz ma na my$li widzenie ,,quasi
facie ad faciem‘’. Nie§cisto§¢ w terminach Ryszardowych jest
znana i nie powinna nas dziwi¢. Po drugie, dla tej racji, iz
widzieliSmy juz duzo cytat, gdzie niemozliwo$¢ widzenia istoty
Boga w kontemplacji jest wyraznie zaznaczona. (Dok. nast.).

Warszawa X. Eugenjusz Kulesza.
E. Kulesza: Contemplatio mystica secundum Richardum
a S. Victore.

Summarium publicabitur in fine articuli.



