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STAROWSCHODNI MIT O BOGU-SMOKOBOJCY

A PISMA PROROKOW.

WSTEP.

Celem badan naukowych nad Pismami St. Testamentu jest
staranie sie¢ o coraz lepsze historyczne zrozumienie dziejow
i religji lzraela. Charakterystycznym momentem w nowym okresie
badarn nad St. Testamentem jest wszechstronne rozpatrywanie
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jego tresci w zwigzku z nauka o starozytnym Wschodzie?). Izrael
jest takze tylko czastka Wschodu starozytnego. Nauka o St. Te-
stamencie i jego religii moze przez takie badania tylko zyskaé
na wartosci; bo wlasnie przez poréwnywanie dziejéow i religji
Izraela z kulturg starozytno-wschodnig, dojdziemy do poznania
indywidualnej duszy lzraela, jego wlasciwych zalet i istotnych
cech, ktére wyrodzniaja ten lud z pos$réd innych, choé takze wy-
rostych na gruncie starozytnego Wschodu.

Dzisiejsza nauka zawdziecza niezmierne wzbogacenie swych
wiadomosci o starozytnym Wschodzie wydajnym rezultatom pracy
nad wykopaliskami. Mianowicie odkrycia dokonane w Palestynie
dajg nam mniej wiecej juz jasny obraz stosunkéw religijnych,
panujacych w czasie, gdy lzrael wkraczat do tej ziemi ,obiecanej“,
w niej sie osiedlil i zrdst z kultura kanaanejskg. Dzieki tym od-
kryciom rozumiemy dzi$ lepiej, jak dtuga i cigzkg walke prowa-
dzi¢ musieli prorocy, przedstawiciele i obroncy religji monote-
istycznej w obliczu strasznego chaosu religijnego, balwochwalstwa
i zabobonu kanaanejskiego. Okazuje sie, ze monoteizm nigdy nie
moégl wyros$¢ z tej powodzi politeizmu, bo lud izraelski sam
ulegal czarom religji Baala i Asztarty. Tylko nadprzyrodzona zy-
wotnod$¢ religji prorokéw moglta odnie$¢ ostateczne zwycigstwo
nad poganstwem. :

Rozprawa niniejsza zestawia cyk! mitéw o bogu ,smoko-
béjcy“, pomnozony w ostatnim czasie materjalem, ktérego dostar-
czyly odkrycia dokonane w Azji Mniejszej (Boghazkoi) oraz
w Ras Szamra w poIn. Syrji. W tych to mitach zawarli pogarscy
kaptani religijne wierzenia swego ludu, jak i swoje wiasne po-
glady, ubierajac je w barwna szate epiczng i dostosowujac do
naiwnie mysélagcego czlowieka Wschodu. Zawieraja one te mysl
religijng, ze bostwo symbolizujgce dobro odnosi ostateczne zwy-
ciestwo nad potworem, reprezentantem ztego. Jest to wiec problem,
ktérym juz 6wczesny cztowiek sie zajmowal i na swoéj sposdb

SYRIA  Revue d’art oriental et d’archéologie — Paris.

WZKM Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes.

ZA Zeitschrift fiir Assyriologie (NF = Neue Folge) Berlin - Leipzig.
ZAW Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft — Giessen.

ZDMG  Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft — Leipzig.
ZDPW  Zeitschrift des Deutschen Paléstina Vereins —- Leipzig.

1) H. Gressmann, ZAW NF. I (1924), 9.



26 Ks. Jozef Jelito

staral si¢ go rozwigzaé. Niestety prawde te, ktéra powinna by¢
istotng czg¢$cig tego opowiadania, zaé¢miewaja fantastyczue opisy,
w ktoérych objawia sie niskie, czgsto niemoralne pojecie o bostwie,
wierzenie wprost uwlaczajgce godnosci Boga. Do tego mitu, zna-
nego i wsrdd ludu izraelskiego, nawiazuja prorocy, objasniajac
7e to zto nie jest jakim$§ mitycznym potworem, ale jest niem ta moc
szataniska, ktéra objawia si¢ w poganstwie, mianowicie w pan-
stwach i wtadcach pogariskich, ktéra ciggle sprzeciwia sie¢ planom
Bozym i dazy do wyniszczenia ludu izraelskiego, a tem samem
do wytracenia jedynej prawdziwej wiary. Dla pociechy i dodania
otuchy w walce ze ztem, wskazujg prorocy, ze ta moc szatafiska
bedzie upokorzona i nastanie upragniony pokdj. Stanie sie to
w czasie mesjanskim. Pokdj ten przyniesie osoba, ktéra cierpieé¢
i umiera¢ bedzie za winy ludzkie, postaé, ktéra jednak z mitycz-
nemi béstwami — ,Zbawcami“ o charakterze wegetacyjnym nie
ma nic wspélnego.

Analiza mitéw orjentalnych oraz ich poréwnanie z nauka
prorokéw wykazuje, jak niezréwnanie wyzsza jest jej warto$¢ re-
ligijno-etyczna, jak bezpodstawne jest wszelkie mitologizowanie
St. Testamentu.

L. MITY.

1. Babilonsko-asyryjskie.

a) Wedlug tekstu pochodzacego z m. ASSur?), ktéry przed-
stawia obecnie tylko fragment i to bardzo uszkodzony, istniata
jaka$ zmija ogromnych rozmiaréw, ktéra ,stworzona zostata
w morzu“, 60 béru diugosci mierzyt jej grzbiet, 30 béru wysoka
byla jej gtowa, 20 béru duze byly jej nogi (col. Il. 21—25).
Potwér ten czynif, wedlug dalszego opisu, ogromne spustoszenia
i szkody, zjadal nietylko ryby morskie, ale ptaki i zwierzeta,
i takze pozeral ludzi. Niestety, wiecej z tekstu nie da sie wy-
czytac.

b) O podobnym olbrzymim potworze, zwanym ,labbu®, po-
wstalym réwniez z morza, méwi inny tekst asyryjski®). Jego
obraz, 50 tokci dtugi, byl narysowany przez boga Ellil na niebie.

2) KAR Nr. 6. — E. Ebeling w OLZ 19 (1916), 106 nn.
3) KB VI 1, 44 nn.
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Potw6r sam mierzyl 1 mile w szerokosci(?), 6 tokci jego paszcza,
12 lokci objeto$¢ jego wuszu; do 60 lokci wysokosci dosiegal
ptakéw, w morzu wléki swéj corpus w glebokosci 9 tokci. Ludziom
dawal sie dotkliwie we znaki, dlatego réini bogowie byli wzy-
wani do walki przeciw temu potworowi, aby wybawié¢ ludzkosé
od niego; zwycigzca mial otrzyma¢ panowanie nad $§wiatem. Do-
piero béstwu (? nazwa jego si¢ nie zachowala), zaopatrzonemu
w ,piecze¢ zywota“, udalo sie go usmierci¢, przyczem ,krew
jego lata sie 3 lata, 3 miesiace, 1 dzien, X-godzin“,

¢} Prawdopodobnie istnial jaki§ mit, ktérego bohaterem
w walce z potworem, zwanym ,labbu®, byl wojowniczy bég Ni-
nurta (NIN. IB)¢). Wskazuja bowiem na to rézne tytuly temu
bogu przydane, wzmianki o walce jego w hymnach, utozonych
na jego cze$és).

d) Inny znowu mit opisuje walke boga z potworem zwanym
ZU (,ptak-burza’). Zadny objecia wszechwiladzy, wykorzystal ZU
chwile, gdy bég Ellil z rana sie¢ myjac ztozyl korone, i wykradt
mu tablice z losami $wiata. Bog Anu wzywa réinych bogédw,
zeby wydarli potworowi 6w lup i tym sposobem zdobyli pano-
wanie nad sSwiatem. Tak np. odzywa sie do boga wiatréw,
Adad zwanego:

»,Adad, potezny i groiny! Nie ustepuj w walce!

Uderz w ZU twoja bronia i zabij go!

Tedy bedzie stawne imie twoje w zgromadzeniu bogdw,
Wsréd bogéw, twoich braci, nie znajdziesz réwnego®.

Ale kaidy sie wzbranial. Dopiero Lugalbanda udalo sie pod-
stepem wydosta¢ skradzione tablice; wedlug innej za§ wersji miat
bég Marduk by¢ tym zwyciescas).

e) Ow Marduk jest zarazem gitéwnym bohaterem stawnego
poematu, rozpoczynajacego sie od stéw ,enuma elis*7). Wedtug
tego mitu okazuje sie praelementem twérczym woda, ktéra mie-
szaja wspdinie prab6stwa Apsii i Tidmat. Brak im tylko zmystu

*) Hrozny, Sumerisch-babylonische Mythen von d. Gotte Ninrag
(Ninib) w MVAG VIII 5. (1903). —Jastrow, RBA 1459 nn.— M. Witzel,
" Der Drachenkdmpfer Ninib, Fulda 1920. Meissner, B. u. A. II 172 n.

) Haupt, Akkadisch-Sumerische Keilschrifttexte Nr. 10,

®) Meissner, B. u. A. Il 182. — Lagrange, Etudes sur les reli-
gions sémitiques, Paris 19052, 384.

) E. Ebeling, Das babylonische Weltschopfungslied. Breslau 1921.
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wprowadzenia i utrzymania porzadku; dlatego pobudza ich Mummu,
sita $lepotwércza, ktéra opanowata Apsii i Tidmat, do zniszczenia
béstw po nich powstalych8). W$réd nich wyr6znia sie wszech-
madry bég Ea, ktéry zapomoca Swietego zaklecia obezwladnia
owe elementy, burzgce porzadek. Aby je pomscié¢, powstaje Tiamat,
tworzy olbrzymie morskie potwory, przedewszystkiem imije, a na
czele tej strasznej armji stawia swego kochanka Kingu, oddajac
mu tablice zawierajace losy $wiata. Wszystkich bogéw ogarnat
wielki strach. Anu i Ea podejmujg sie walki z Tiadmat, ale wra-
caja, nic nie wskérawszy. W najwiekszej opresji zwracajg sie
bogowie do najmiodszego ws$rdéd nich, tj. do boga Marduk. Tenze
oswiadcza gotowo$¢ podjecia tej niebezpiecznej walki, pod wa-
runkiem jednak, ze jako nagrode za swoje zwyciestwo otrzyma
1zad nad wszystkimi bogami. Podczas urzadzonego nastepnie
zgromadzenia, podczas uczty godza sie wszyscy bogowie na od-
danie Mardukowi rzadéw nad wszech§wiatem. Na dowdod swej
sily i mocy niszczy M. jaka$ szate i znowu stwarza jg na nowo.
Na to bogowie ucieszeni oddajg mu insygnia jego panowania,
jak berlo, tron, szate krélewska. Potem M. zaczyna zbroi¢ sie na
sposéb wojownika z czaséw staro - babilofiskich, a wiec bierze
fuk i strzaly, dalej maczuge (mittu) i sie¢, aby uchwyci¢ nia
Tiamat, podobnie jak to widzimy u boga Ningirsu na rzezbie
t. zw. ,steli sepéw" z czas6w kréla Eannadu ca 2800 przed Chr.?).
Jako bég uzbraja swoja twarz w $wiatto blyskawicy, a ciato swe
w zar plonacy; do pomocy bierze sobie cztery i_siedem wiatréw
(liczby oznaczajg wszechsily wiatr6w). Potem wsiada na rydwan,
ktéry ciggng cztery mityczne zwierzeta, Wszystko niszczgce przed
soba; pozatem, aby sie ubezpieczy¢ przed czarami Tidmat, za-
opatruje si¢ w oko z magiczng sila, utworzone z czerwonej pasty,
podczas gdy w reku trzyma ziota z sitami magicznemi przeciw
truciznie. Tak rusza do walki. Swoim wzrokiem odrazu rozbraja
pomocniczg armje Tidmat; daremnie wymawia Tidmat jakie$§ za-
klecia. Marduk chwyta jg w swe sieci, puszcza na nia wszystkie
zte wiatry, przeszywa jg strzalg i zabija. Kingu zostaja odebrane
tablice los6w $wiata. Nastepnie po zniszczeniu wszystkich prze-
ciwnikow rozbija M. czaszke Tidmat a z olbrzymiego jej cielska

¢) J. He hn, Siinde und Erlésung, Leipzig 1903, 6.
) Meissner, Bu Al ryc. 167.
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tworzy Swiat, dzielac go na dwie czedci, z ktérych jedna prze-
znaczona zostaje na niebo. Tworzy na niem ciala niebieskie
a w dalszym ciagu prawdopodobnie — w tek$cie bowiem na
tabl. V. nastgpuje wieksza Iluka — tworzy on takie zwierzeta
i roSliny, gdyz na poczatku tabl. VI jest mowa o stworzeniu czlo-
wieka. Ea zabija Kingu, jako gléwnego ztoczyiice, a z krwi jego
zmieszanej z ziemig tworzy cztowieka z tem przeznaczeniem, aby
ten odtad sprawowal kult bogéw. Mit korczy sie hymnem na
czes¢ Marduka.

Pomingwszy kilka tytuléw, ktéremi autor poematu stara sie
nada¢ swemu bostwu ulubionemu charakter moralny:

,Ktéry upokarza niepostusznych,
ktéry prawu czyni zado$¢, strzeze sprawiedliwodci,
tepi wszystkich ztych,

zawiera to epos wiele cech uwlaczajacych godnosci tego naj-
wyiszego béstwa. Jak Tidmat, tak i Marduk posiugujg sie sztuka
magiczng, czy to w formie stéw zaklecia, czy tez w postaci oka
lub zi6l magicznych; wielkie znaczenie przypisuje sie posiadaniu
tablic zawierajacych losy $wiata, bogdéw jak i ludzi. Swiadczy to
o tem, Ze ponad najwyzszem cho¢by béstwem istnieje jeszcze inna
wyzsza sila, od ktérej i to bostwo jest zaleine.

Mit ten recytowal arcykaptan babilofiski rokrocznie w $wig-
tyni przed bogiem M., w czwartym dniu uroczystodci Nowego
Roku w miesigcu Nisan. W nastepnych dniach tejze uroczystosci
odbywaly sie religijne przedstawienia, ktére dramatycznie wyobra-
zaly sceny z zycia Marduka. Na miejscu starozytnej stolicy ASSur
odnaleziono teksty, niby komentarze objasniajace owe mityczne
przedstawienia; niestety zachowaly sie tylko fragmenty?®). Z po-
zostalych czesci wynika tylko tyle, ze Bel-Marduk!!) zostaje
uwieziony i strzezony przez strézédw w jakiej$ twierdzy. Nastepnie
bywa przestuchiwany. Dalszy tekst moéwi, ze gdzie§ zniknal, nie-
wiadomo gdzie przebywa, szukaja go. Zostaje obity, tekst mowi
o krwi. Czytamy o kim$, ktéry o$wiadcza, ze nie jest winnym;

19) Teksty: KAR Nr. 125, 143, 219, 307. — Zimmern, Zum babyl.
Neujahrsfest w Ber. Sdchs. Ges. d. Wiss. Phil. hist. KI. Bd. 58 (1906), str.
126—156. Bd. 70 (1918), 5. Heft.; idem. Das bab. Neujahrsfest w AO XXV,
3 str. 14 nn. — Jensen w OLZ 27 (1924), 573 nn. — Meissner, BuA
IT 98 nn.

11) Role Marduka odgrywal w dawn. czasach bdg Enlil = Bel.
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za$§ innemu, ktéry jest winnym, zostaje ucieta glowa. Tekst wspo-
mina takie o Zzonie boga Bel-Marduk, ktéra w zalu wota go
»bracie moj!“ i zwraca sie z pro$bg do boga storica i miesiaca
o zachowanie go przy zyciu. Nareszcie zostaje Bel-M. wyprowa-
dzony z wnetrza géry i wraca do zycia, a na jego cze$¢ $piewa
si¢ 6w hymn ,enuma elis... Zmarly Prof. Zimmern, ktéry szuka
w tych tekstach z AS3Sur analogji do meki, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, chciat wyczyta¢ w nich, powolujac sie przytem
na wzmianki u greckich autoréw, co$ o $mierci, grobie i zmar-
twychwstaniu boga Marduk. Sprzeciwia sie temu jednakowoz
asyrjolog Jensen, twierdzac ie takie przypuszczenia sg bezpod-
stawne, jezeli uwzglednia sie sam tekst, jaki sie nam zachowal'?).
Uciecie glowy winnemu odnosi sie prawdopodobnie do Kingu,
skoro wiadomo. ze wsréd wspomnianych uroczystosci odczyty-
wano mit o zwyci¢stwie Marduka nad Tidmat.

Zgodni sa jednak uczeni w zdaniu, ze mit opowiadajacy
o zniknigciu, zniewazeniu oraz- ponownem pojawieniu sie boga
Marduk, dalej o szukaniu go przez lamentujgca niewiaste nosi
cechy pokrewne z mitem o bogu Tamuz, ktéry jedna
czeS¢ roku przebywa w podziemiach i potem znowu zjawia sie
na ziemi. Zimmern %) twierdzi nawet, ze uroczystosci po$wiecone
pierwotnie byly bogu Tamuz, a dopiero pézniej obchodzono je
na cze$¢ innych bogéw jak b. Ninurta a mianowicie b. Marduk.

Wszystkie te pie$ni czy hymny $piewane na cze§¢ Tamuza
zawierajg gleboki zal i smutek!*). Siostra jego przedstawia mu,
jak to Swiat zwierzecy wymiera po jego odejsciu, i wzywa go,
aby wrécil na ziemie i zni6s! zalobe, ktéra zapanowala w przy-
rodzie'®). Skarge bolesng zanosi i bogini IStar, jego kochanka.
W poetycznym utworze babilonskim, nazwanym wedlug gliéwnego
bohatera ,epos Gilgame$a“, bogini ta nie cieszy si¢ dobrg opinjg.
Gilgame$ zarzuca jej, skoro wyrazila mu swe pragnienie zostania
jego zong, caly szereg przykladéw na jej niewierno$é, na nie-
wdzieczno$¢, jaka odptacita sie wszystkim, ktérych skusila *¢):

12) OLZ 27 (1924), 573 nn.

13) Zum Streit um die Christusmythe, Berlin 1910, 36.
14) AO XIIl 1, 10 na.

15) AO XIII 1, 16.

1) AOTB I 44.
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»Ktérego z kochankéw twoich kochata§ na zawsze?
Komu z twych pasterzy (?) powodzito sie dobrze?
Otéz chce wyjawi¢ nieszczescia, ktére§ sprawita (?).
»lamuz, twemu kochankowi mtodosci,

nakazatas placz rok za rokiem.

»,A teraz mnie§ pokochala

i chcesz zemng postapi¢ jak z tymi?“

Wedlug mitu ,Adapa’, sprawuje Tamuz, po swem zniknieciu
razem ze swym towarzyszem GiSzida, urzad str6za u bram niebios,
boga Anu. Tutaj zjawia sie Adapa w stroju zalobnym; zapytany,
dlaczego sie tak wubral, o$wiadcza on, ze powodem tego jest
znikniecie obydwdch béstw na ziemi?7),

Prawdopodobnie wybiera si¢ po niego do podziemi bogini
18tar, chociaz zachowany tekst zwany ,zejsciem IStary do hadesu®
nie podaje przyczyny. Po jej powrocie na ziemi¢ wychodzi rozkaz,
aby Tamuza, jej malzonka, umy¢ czysta woda, namasci¢ wonie-
jacym olejkiem i ubraé go w szaty $wiateczne, by¢ moze na uro-
czystos ich g6d weselnych28),

Te wiec cechy przystugujace Tamuzowi, jako bogu, symbo-
lizujgcemu znikajacy i ponownie ozywiajacy sie Swiat wegeta-
cyjny, przydano Mardukowi. Wyrazem tej wiary w Marduka, jako
w bostwo wegetacji, byla uroczystos¢ Nowego Roku, przypadajaca
na miesigc Nisan z nastaniem wiosny, w ktérym to dniu obcho-
dzono réwniez jego gody weselne z boginia Sarpanitu!?).

2. Mity perskie.

Religja babilonska, ktérej oSrodkiem stal sie kult boga Mar-
duka, nie wygasfa z chwilg zdobycia Babilonu przez Perséw. Krél
Cyrus, zdobywca tego miasta o $§wiatowe] stawie, przyjmuje tytu!
,stugi Marduka“ 2°). Ale z perskimi zdobywcami ziem, nalezacych
dawniej do panstwa babilonskiego, wchodzg nowe poglady reli-
gijne, nowe mity,

Persowie, nalezgc do galezi aryjskiej, odlaczyli sie byli od
Indéw, kierujac sie ku zachodowi, do Iranu?®!). W iranskiej jak
" 1) Meissner, BuA Il 188,

18) KAR Nr. 1. — KB VI 1,80 nn.—Meissner, BuA Il 24 n. 183 n.

1¥) AO XXV 3, 16.

20) ZDMG NF. I (1922), 37.

1) + Klauber-Lehmann-Haupt, Geschichte des Alten Orients.
Gotha-Stuttgart 19253, 184.
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w indyjskiej starszej religji stwierdzamy tez niejecno pokrewien-
stwo; mianowicie pokrewnemi bdéstwami sa Indra w Indjach,
a Andra w Iranie, Asura i Ahura, Mitra i Mithra #%). Réwniez za-
chowaly sie-i tu mity, opowiadajgce nam o bogach-smokobdjcach.
Wedlug najstarszych hymnoéw indyjskich zebranych w t. zw. Rig-
veda I, 32 %) walczy Indra, bég btyskawicy i ognia, zaopatrzony
w brofi ,Vajra“ (= piorun) ze zmija zwang , Vritra“, ktéra lezata
na gorze, tamujac jej wody. Dopiero po jej zabiciu, uprzystepnit
Indra droge do wod ,rozpfatawszy brzuch gdr“. ,Jak biegnace
krowy z rykiem potoczyly sie wody ku morzu“. Potem stworzyt
Indra ,sforice, niebo, zorz¢ poranng“.

Po roztgczeniu sie Indéw i Perséw zyskal najwieksze zna-
czenie u Pers6w bég Ahura Mazda i to dzieki reformie religijnej
Zarathustry, ktory temu béstwu przeciwstawia ,ducha ztego“ Angra
Mainyu czyli Ahriman. Dokofa niego gromadzg sie dawniejsze
aryjskie béstwa, zdegradowane do zlych demondw, jak Indra, Na-
satjas, Gandharva. Z nimi wsp6élnie prowadzi Angra Mainyu usta-
wiczng walke przeciw Ahura Mazda tak dtugo, dopdki nie rozegra
sie ostateczna rozprawa, w ktérej zto bedzie zwyciezone 2t). Zim-
mern 2%) watpi, czy to przeciwiefistwo miedzy Ormuzdem i Ahrima-
nem, $wiattem a ciemno$cig, tak charakterystyczne dla parsysmu,
mialoby by¢ czysto perskiego pochodzenia, i czy raczej nie nalezatoby
szuka¢ jego wzoru i wyjécia w babilofiskiem przeciwienstwie
miedzy bogiem Marduk a potworem Tidmat.

Oficjalna ta religja Ahuramazdy w panstwie perskiem, za
czasOw dynastji Achemenidéw, traci powoli na swej pierwotnej
czystosci. Za Artakserksesa Il Mnemona {(ca. 400 przed Ch.) zy-
skuja znowu na znaczeniu prady politeistyczne. Religia perska
szerzy sie teraz szczegélnie w formie kultu Mitry, ktéry za Sa-
sanidéw w I stuleciu po Chr. dochodzi do szczytu swej potegi *6).

2) A. Anwander, Die Religionen der Menschheit, Freiburg i. B,
1927, 173.

) Lehmann-Haas, Textbuch zur Religionsgeschichte, Leipzig
19222, 87. Nazwa broni ,Vajra“ (piorun) wskazuje na to, ze Indra rozgromit
chmury, ktére przynosza upragnione wody, deszcze. (C. v. Orelli, Allgem.
Religionsgesch. (1921) II 20).

) H. Gressmann, Die orientalischen Religionen im hellenistisch-
rém. Zeitalter. Berlin 1930, 133.

%) ZDMG NF. I (1922), 51.

%) H. Gressmann, o. c. 134.
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B6g Mitra znany juz jest z indyjskiej literatury religijnej t. zw.
Rigveda *’). Wspominajg go pozatem pisma klinowe, pochodzace
z Azji Mniejszej z Boghazkoi, mianowicie w ukladzie zawartym
pomig¢dzy Subbiluliuma, krélem Hatti, a Mattiuaza, krélem Mitanni
(wiek XIV przed Ch.), wystepuje on jako il2ni mi-it-ra-43-8i-il obok
dalszych bostw aryjskich ani y.ry-ua-na-as-Si-el jlu in-dar iani
na-§a-at-ti-ia-an-na 2%). Perski krol Artakserkses Ill stawia go obok
bostw Ahuramazda i Anahita ®). W pézniejszych cze$ciach per-
skiej literatury religijnej t. zw. ,Avesta“ dowiadujemy sie, ze boga
Mitra stworzyl sam Ahura Mazda ®). ,Jego (Mitre) wzywaja wo-
jownicy na grzbiecie swych koni, proszac go o sile dla swych
koni, proszac go o sile dla swych zaprzegéw i o sile dla siebie,
o kleske dla zle mys$lacych, o niespodziewane zniszczenie prze-
ciwnika“ (Vast 10, 11). Mitra ,przychodzi jako pierwszy Yazata
przez Hara (goéry Elburz), przed nie$miertelnem sloficem z szyb-
kimi rumakami, jako pierwszy osigga szczyty ztotobarwne piekne“
(Yast 10, 13). Jezeli wypada Ahriman, wtedy mitra zaprzega swoj
szybki woz i zabija go w walce. Mitra ma 1000 uszu i 1000 oczu,
widzi i styszy wszystko, jest takie sedzig. Wrogom przynosi po-
strach i zgube, do niego zwracajg si¢ ubodzy, ktérych pozbawiono
prawa ). Skreslony powyzej charakter Mitry jako wojownika,
zwiastuna stofica i sedziego, zbliza go do babilofiskiego boga
Samas, z ktérym rzeczywiscie si¢ zlal, skoro religia perska prze-
dostata si¢ do Babilonji®?). To zréwnanie go z bogiem Samas za-
chodzi juz w tekscie zachowanym w bibljotece ASurbanipala: !
mi-itra ¢« PA mifit'a _ SUDU (= Samas) %). Za$ laczenie boga
Mitra z bykiem, przedstawiane tak czesto na rzezbach 3), zbliza

¥y Lehmann-Haas, Textbuch, 88.

%) KBO I* Rs 55/56. — Weidner w Boghazkdi-Studien, Leipzig
1923, zesz. 8, 322 — Determinativ ilani (plur!) przed nazwa mitra — oraz
uruvana -—— okresla dualis, w ktérym te nazwy podaje Rigveda, za$ ilani
na-$a-at-ti-ia-an-na sa ind. asvina = ,bliZnigta*, ktore w Rigveda razem
z b. Indra wystepuja, por. OLZ 29 (1926), 396 n.

¥ Lehmann-Haas, Textbuch, str. 168.

%) Lehmann-Haas, o. c. 157.

) H. Gressmann, o. ¢. 139.

32) H. Gressmann, o.c. 140. — J. Grill, Die pers. Mysterien-
religion, Tiibingen 1903, 6.

) A. Deimel, Pantheon babylonicum Nr. 2238. — KAT?® 486.

#) H. Haas, Bilderatlas zur Religionsgeschichte, fasc. 15, Leipzig
1930, ryc. 13—20.

.Collectanea Theologica* — 1934. 3
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go do mitdw babilonskich i innych, wediug ktérych bog, zabija-
jacy potwora, tworzy z niego swéj kosmos. Jak bog Marduk %)
zwalcza swe chaotyczne masy symbolizowane przez Tiamat i na-
reszcie tworzy $wiat, tak Mitra stacza walke z bykiem, przedsta-
wiajacym pierwotne chaos, zabija go i nastepnie tworzy z niego
calg przyrode 3%). Byk bowiem jest w wyobraini wschodnie] takze
symbolem plodno$ci; Mitra, bedac réwniez bogiem sfonca, budzi
wiec calg przyrode do zycia. Znowu sie sprawdza, ie i bog perski
Mitra nosi pokrewne cechy z babiloriskim bogiem-smokobdjcg czyli
z bostwem wegetacji. Stusznie powiada Cumont 37), ze religja Mitry
w istotnych swych elementach stanowi kombinacje wierzen iran-
skich z teologja semicka.

3. Mity hetyckie.

Posuwajac si¢ od Wschodu (Persji, Babilonji) dalej na Zachéd,
zblizamy sie do innege osrodka kultury wschodniej, ktére mie-
$cifo sie na pStwyspie Azji Mniejszej. Od ca. 2000— 1250 r. przed
Chr. istniato tu panstwo Hatti, ktérego kulture i literature poznajemy
coraz lepiej na podstawie pomnikéw i tekstow odnalezionych
w dzisiejszej miejscowosci Boghazkoi, gdzie dawniej rezydowali
krélowie hetyccy ®8). Jak wskazujg wspomniane dokumenty, lud-
no$¢ panstwa Hatti pod wzglegdem narodosciowym i jezykowym
byla do§¢ urozmaicona ®). Z Hetytami sgsiadowalo przez pewien
czas pafistwo Mitanni4°), ktérego ludno$¢ zwana ,subaryjska“, za-
mieszkiwata takze i poza granicami kraju. Wszystkie panstwa éw-
czesnego Wschodu gczyly z soba stosunki, czy to polityczne czy
kulturailne, a wiec Hetytdw +!) jak i Mitanni*?) badz to z Egiptem,

35) Marduk jest rowniez bogiem $wiatla = il Amar-ud, juvencus solis".
Deimel, o.c., nr. 2078 i str. 176.

) . Grill, o. c. 15 n.

3 Cumont-Gehrich, Die orientalischen Religionen im rom.
Reich, Leipzig 19142, 170.

38) Ed. Meyer, Reich und Kultur der Chetiter, Berlin 1914. — A,
G o6tze, Das Hethiter - Reich w AO XXVII 2. — RV V 317 nn. — Teksty
z pismem klinowem sa opublikowane w ,Keilschrifttexte aus Boghazkoi“
(KBO) t. I—VI, dalszy ciag ukazuje si¢ pod nazwa ,Keilschrifturkunden aus
Bogh.“ (KUB) I nn.

38) RV [ 128 nn.

10) RV VIII 217 nn.

4 KBO V 6. -— ZA NF. I (1924), 37 nn.- AO XXIV 3, str. 22 nn.

#) Knudtzon, Die El-Amarna-Tafeln 1915, or. 17—29.
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badz z Syrja lub Babilonjg, co trzeba uwzgledni¢ przy rozpatry-
waniu wierzefi religijnych wymienionych ludéw. Mamy wiec np.
mit w jezyku hetyckim o babiloriskim herosie Gilgames, dalej
t. zw. ,omina“ czyli przepowiednie z watroby zwierzat i t. p., prze-
jete z tekstéw babilonskich ¢3). Hetyci byli jakby elementem po-
Sredniczacym miedzy Wschodem (Babilonja) a Zachodem, a wiec
kulturg egejska, grecka i kulturg Etruskéw #*).

Wi4réd mitéw, zachowanych nam w tekstach hetyckich, budzi
szczeg6lne zainteresowanie dla niniejszej rozprawy mit o walce
boga IM*%), t. j. boga wiatrow i burz, ze smokiem, zwanym w tek-
stach zmijg [llujankas *°). Mit ten zestawiony przez het. kaptana Kella
z miasta Nerig, opowiada, ze bogowie (?) zwracajg sie do boga
Im w sprawie uroczystosci b/purulli*?) z prosba, zeby dal krajowi
-opiekuna. Uroczysto$¢ ta sie odbywa. Bég Im i zmija Illujankas
spotykajg si¢ w miescie KiSkilu$Sa i tu obraza (?) zmija Ill. boga
IM. IM zwraca sie teraz do wszystkich bogéw ze skargga, proszac
ich réwniez o pomoc. Wéréd nich wybiera sie Inaras, aby poméc
bogu IM. Uzywa on podstepu, postugujac sie cztowiekiem o nazwie
Hupasija z miasta Zigaratta; Inar urzadza wielka uczte, gdzie
wszyscy jedzg i pijg. Na uroczystos¢ te zaprasza Inar i zmije lilu-
jankas, ktéra przybywa na uczte i upija sie razem z przybylymi
gos¢mi. W tym stanie zostaje 1ll. zwigzany powrozami przez Hu-
pasija. Wtedy zjawia sie¢ bég IM i w obecnoéci zgromadzonych
bogéw rzuca sie na Iil. i bije go. Za te zniewage oraz za naru-
szenie prawa goscinnosci zem$cit sie prawdopodobnie Illujankas
w ten sposéb, ze pozbawit boga IM serca i oczu. Tekst, ktéry
zapewne o tem donosil, nie zachowal sie, ale pewne §lady w dal-
szym tekScie na to wskazuja. Po tej luce w tekscie dowiadujemy
si¢ z dalszych fragmentéw, ze bog IM pojal za zone cérke nie-
jakiego Asiwandas, z ktérej mial syna; 6w syn jego, dordsiszy,

) AO XXV 2, str. 27 nn.

#) A. Koster, Schiffahrt und Handelsverkehr des 6stl. Mittelmeers
im 3 u. 2 Jahrtausend v. Chr. 1924, 18 n.

#) W spr. wymowy tegoz ideogramu por. Sommer-Ehelolf,
Das hetit. Ritual, 1924, 48 n.

46) Teksty: KBO Il 7KUB XVII 5i 6. —Lehmann-Haas, Text-
buch str. 339 n. Kleinasiat. Forsch. I 1927, 377—386. 297-—317. Zimmern
w Streitberg-Festgabe 1924, 431 nn.

47) Zimmern przypuszcza, ze jest to $wieto w rodzaju ,Nowego
Roku“ cf. Lehmann-Haas, Textbuch 339.

3*
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wzigl sobie natomiast za zong cérke Illujankasa i przy jej pomocy
udalo mu sie dla boga IM uzyska¢ z powrotem skradzione mu
przez lllujankasa serce i oczy. Tak uzdrowiony rusza bég IM do
walki na morze, gdzie przebywa Zmija Ill. i zabija go. Ale réw-
nocze$nie traci dobrowolnie zycie i syn boga IM, ktéry zwraca sie
dofi ze stowami (I, 30): li-e-mu gi-en-zu-wa-i-§i ,nie uwzgledniaj
mnie“, gdy [llujankas grozi zabiciem syna boga IM.

Jest to mit o bogu smokobdjcy w wersji, w jakiej utrzymywat
si¢ na ziemiach maloazjatyckich. Z nim zapoznali sie pdézniej i Grecy.
W tradycji hellenskiej wystepuje do walki Zeus z potworem-zwa-
nym Topws. Tak u Homera Ilias I, 782 n. (eiv *Apipotc) jak u He-
sioda theog. 820 n, dalej u Aischylosa Prom. 367 n. i Pindara
Pyth. 1, 16 n. (Topos natovrondpavog. iy mote Kuhimwoy dpédey
ToALGYDLPOY dVTpov), nareszcie o'pis w bibljotece Apollodora I, 6, 3
wskazuje na pochodzenie tegoz mitu z Azji Mniejszej, bo lokali-
zujg te walke w Lidji czy Frygji, najdalej w Kilikji *¥). Tutaj wla-
$nie wedlug Apollodora na Kdstov 4gog (tovto 8% hréprettar Yoplag)
znajduje sie rezydencja Zeusa, ktory w czasach cesarstwa rzym-
skiego nosi nazwe Zsde Kisoc. W sasiedztwie za$, w jakiej$ jaskini
nad morzem czy w morzu, przebywa potwér Typhon.

Nowoscig w micie, wedtug wersji hetyckiej, jest posta¢ bo-
stwa Inaras w roli pomocnika boga Im. P. Kretschmer ¢°) zestawia
Inaras z bogiem Indra w Rigveda, gdzie tenze wystepuje jako
zwyciezca nad zmijg Vritra. Sprawdzenie w mitach hetyckich wpty-
woéw aryjskich nie byloby wcale zadziwiajgce, skoro mamy w do-
kumentach z Boghazkoi nazwy bostw indyjskich jak Mitra, Varuna
i Indar?®°); w bostwie * A-ag-ni-iS w het. teks$cie ,Omina“ roz-
poznaje Hrozny ind. boga ognia: Agni5*). Nazwa boga Indra uka-
zuje sie w imieniu ksiecia palestyfiskiego In-tar-ti-da ®2), Czy atoli
nalezy zestawia¢ Indra z Inaras, pozostaje watpliwem. Podkre$lam,
ze 1 w tym micie potwér zyje w morzu (a-ru-ni), co nalezy po-
réwnac¢ z mitami babilofiskiemi. Dla dalszej charakterystyki boga
IM, kt6ory w micie tym odgrywa giéwng role. stuzy¢ moze

#8) Kleinasiatisthe Forschungen I 379 nn. — Liibkers Reallexikon
des klass. Altertums, Berlin 19148 s. v. Typhon str. 1073.

49) Kleinas. Forsch. 1 314.

50) Zob. str. 33.

51) 51 RA 18 (1921), 34 nn.

%) RA 19 (1923), 9 nn. wedlug ZA NF. 2 (1925), 74 n.
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wzmianka w fragmentarycznej kol. 11, 21 n.: ,Gdy (lub gdyby?)
on (bog?) w mieécie Nerig zestal deszcze, przynosi ,czlowiek
z laska“ z miasta Nerig chleb; (b6g) gér Zaliianu prosit o deszcze* 3).
Wiemy, ze bdég IM jest bogiem powietrza i deszczdw; przypuszczad
nalezy, ze skoro on przez Illujankas zostal pozbawiony serca i oczu,
stal sie niezdolnym do dysponowania swojg nieziemska mocg i dla-
tego z braku deszczoéw, ktdremi rozporzadzal, grozita krajowi ka-
tastrofa gtodu. Dopiero po odzyskaniu swych najwazniejszych
organdéw staje znowu do walki z potworem, zabija go i staje si¢
dobrodziejem dla ludzko$ci. Sprawdza sie znowu, ze i w hetyckim
cyklu mitéw bog smokobdjca nosi cechy bdstwa wegetacji.

Istnieje w literaturze hetyckiej takze mit o synu boga IM,
zwanym Telipinu§ ®), ktéry ma wiecej podobiefistwa do bostw,
symbolizujacych wegetacje. Otéz, z chwilg odejscia rozgniewanego
boga Telipinu§, nastepuje wielka nedza i gtéd. ,,Owca odpycha od
siebie jagniatko, krowa nie prowadzi juz swego cielgcia“ (kol. I,
8 n.). Od gtodu umieraja nietylko ludzie ale i bogowie. B6g stofica
urzadza dla tysigca bogéw uczte, ,jedli wprawdzie ale nie byli
syci, pili ale nie zaspokoili swego pragnienia“ (kol. 1, 19 n). Bo-
gowie wiec wybieraja sie, aby odszuka¢ Telipinu$a. Ojciec jego,
bég IM-a8 wysyla ptaka Harana. aby go odnalazl; wreszcie sam
sie w droge wybiera. Wediug col. Il odbywaja sie zaklecia, po-
dobne w treSci do zakle¢ z tekstu KBo VI. 34; np. laczy sie stod
i inne skfadniki potrzebne do gotowania piwa, aby umyst Telipi-
nuda zajal sie znowu sprawami ludzkiemi (col. 1I, 22 nn.), albo
zapala sie co§ (Gi§ ua-ar-8a-am-ma-458?), na wzdér czego ma si¢
spali¢ (usta¢) gniew Telipinus3a i t. p. Nareszcie zjawia si¢ za-
gniewany Telipinus na chmurach, zapowiadajacych burze. | znowu
pod jego rzadami zmierza wszystko ku polepszeniu. W col. 1V,
27 nn. ,przed TelipinuSem stoi drzewo-eia; na tem drzewie za-
wieszone jest kura$ (runo?) owcy, w niem jest tluszcz owczy,
w niem pole z zbozem i wino, w niem bydlo i owca, w niem
dlugie zycie i mtodos§c* %),

Podobnie jak w Babilonie obchodzono uroczyscie $wieto
zadlubin boga Marduk z boginia Sarpanitu, przypuszcza¢ nalezy
wedfug zachowanych rzeib, ze takie same uroczystosci odbywaly

%) |. Friedrich w MVAAG 34 (1930), 1 str. 32 nn.
) KUB XVII 10. Kleinasiat. Forsch. I, str. 345.
) MVAAG 34 (1930), Hetitische Texte, Heft IV, 31.



38 Ks. Jozef Jelito

sie u Hetytow. Rzezby te odnaleziono niedaleko Boghazkéi, daw-
niejszej stolicy krolestwa Hatti, w Jazylykaja na $cianach skal-
nych %¢). Przedstawiajg one od lewej strony nadchodzgce bostwa
meskie, z ktérych pierwsze stapa po glowach ludzi, obok niego
zjawia si¢ posta¢ byka; w prawej rece trzyma berlo (?), alews
wyciaga ku bogini, ktéra z przeciwnej strony z calym orszakiem
bogift nadchodzi, takze wyciggajac rece. Postaé kroczgca za nig —
to moze jej nieodigczny towarzysz, w ktérym niektérzy rozpozna-
waja jej kochanka, zwanego péiniej Attis o charakterze Adonisa-
Tamuza 7).

4. Mity syryjsko-fenickie.

Syrja z natury polozenia swego jest przeznaczona na to, aby
stuzy¢ jako pomost Iaczacy ze sobag rozmaite kraje i $rodowiska
kultury i cywilizacji, nie tylko Egipt, ktérego panowaniu Syrja
przez dlugi czas ulegala, ale takie Azje Mniejszg i Mezopotamje
a poprzez Morze Srédziemne i osrodki kultury egejskiej. Wzmianka
w micie egipskim o znalezieniu zwlok Ozyrisa w miescie fenickim
Byblos wskazuje juz na stosunki, jakie Egipt utrzymywal z Syrja-
Fenicja od najdawniejszych czaséw, i to czaséw nalezacych do
prehistorji®®) Egipt, kraina uboga w drzewo podobnie jak Babi-
lonja, skazana byla na import tegoz artykulu z goér syryjskich.
Libanon mianowicie dostarczal drzewa budulcowego oraz olejku
z drzew cedrowych. Wskazuje na to keramika znaleziona w gro-
bach krélewskich pierwszej dynastji w Abydos (3000 przed Chr.);
wazy takie, napelniane olejkiem cedrowym, importowano z Fe-
nicji do Abydos®®) Pierwsze wiadomos$ci donoszace nam o sto-
sunkach handlowych miedzy Egiptem a Fenicja pochodza z czaséw
krola Snofru (2930—2906 przed Chr.). W zamian za drzewo do-
starczal Egipt Fenicjanom wyrobéw wlasnego rzemiosta j prze-
mystu, co nie pozostato bez wptywu na rozwdj kultury Fenicjan ).
Obfitego materjalu dot. wymienionych stosunkéw, panujacych
miedzy Egiptem a Fenicjg, dostarczajg wykopaliska przeprowadzone
w ostatnich latach poczawszy od r. 1921 przez Francuzéw na

%) Ed. Meyer, Reich und Kultur der Chetiter, 85 nn.

) Gressmann, Die orientalischen Religionen, ryc. 26, 27, 28.
%) RV I 74. )

%) A. K6 ster, Schiffahrt, str. 10.

%) A. Késter, o. c., str. 16.



Starowschodni mit o bogu-smokobdjcy a pisma prorokéow 39

miejscu starozytnego Byblos (Gubla, Kbn, Kpn, dzi$ Cviebéil)ﬁl)-
W sprawie za$ stosunku Syrji do Babilonji trzeba nadmienié, ze
Syrja pod wzgledem archeologicznym nie byla dotychczas dosta-
tecznie zbadana; dawal si¢ odczu¢ brak materjatu, ktéryby wy-
$wietlit czasy bardziej odlegte, niz okresy stojace pod wplywem
kultury hetyckiej i asyryjskiej®®). O tem ze, i do Syrji siegaly
wplywy kultury babilofiskiej starszej epoki, §wiadczy tabliczka
gliniana, stuzgca juz w 2. tysigcleciu dla wymiany mys$li zapo-
mocg pisma klinowego i jezyka babilonskiego.

Wspomniana luka w badaniach, zdaje sie, ze powoli za-
pelni sie dzieki odkryciom dokonanym w ostatnim czasie na te-
rytorjum polocnej Syrii, jak np. w starozytnem Katna (dzi$
Misrife w okolicy Homs), gdzie odkryto $wiatynie Sumeryjskiej
bogini Nin-Egal z czaséw ca 2200 przed Chr; zostala ona, razem
z palacem, zburzona przez Subbiluliuma, kréla Hatti, ok. r. 1375
przed Chr.; w miejscowosci tej réwniez odnaleziono duze teksty -
w piSmie klinowem i jezyku akadyjskim z XV wieku®). Szcze-
g6lng uwage uczonych zwrécito jednak na siebie odkrycie do-
konane przez Francuzéw Schaeffer i Chenet na wiosne r. 1929,
nad wybrzezem morza $rédziemnego. Jest to miejscowos$¢ zwana
dzi$ Ras Szamra, starozytne Ugarit®), polozona 13 km na péinoc
od Lattagieh (Laodicaea), nad matg zatoka zw. Minet-el-Beida,
gdzie odkryto nekropolje i palac krélewski, zniszczone prawdo-
podobnie z koncem XIII wzgl. XII wieku przed Chr. Prace arche-
ologiczne nie zostaly jeszcze ukorczone®). Miejsce to zamiesz-
kane bylo juz od okresu neolitycznego®®). Dzigki korzystnemu
polozeniu tej miejscowo$ci na skrzyzowaniu giéwnych traktéw,
§cieraly sie w tym kacie pétnocnej Syrji wplywy kultury egip-
skiej, babilofisko-asyryjskiej, hetyckiej i egejskiej, jak to wykazujg
przedmioty odnalezione przy wykopaliskach. Nie od rzeczy bedzie
wspomnie¢ tu rzezbe wykonang w kosci sloniowej, a wyobraza-
jaca boginie w stylu mikenskim, trzymajaca klosy w podniesio-

&) P. Montet, Byblos et ’Egypte, Paris 1928/29. —B. Couroyer
w RB 40 (1931), 276 n. — R, Dussaud w ,Syria“ XI (1930), 164 nn. —
P. Thomsen w RV Il 246 nn.

62) RV 1 316.

63) Syria XI (1930) 157 i 311 nn.

64) Syria XIII (1932) 24—27. ZA N. F. VII 306,

s5) Syria X (1929) 285—297. XII 1—14. XII 1-—24.

%) Syria X 286.
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nych rekach, gdy z obydwdéch stron, stojac na tylnych nogach,
otaczajg ja dwa kozly (modvia J7pev)é?) albo tez naga bo-
ginie AStarte w stylu egipskim®). Z innych wykopalisk interesu-
jacg jest plaskorzezba w stylu egiptyzujagcym, ktéra przedstawia
wedlug zataczonych hierogliféw boga Set Sapuna®), bardzo po-
dobna do rzezby znalezionej w Bésan w Palestynie™). Takize he-
tycki element jest zastapiony w rzeibie, przedstawiajgcej jakiego$
boga-wojownika™). Oprécz wymienionych juz béstw znalazl sie
tak czesto na egipskich obrazach spotykany boég fenicki ReSef??).

Najwazniejszem jednak odkryciem pozostanie na zawsze od-
nalezienie budowy o duzych rozmiarach™); jest to bibljoteka, na-
lezagca pewnie do przylegtej do niej Swigtyni, gdzie sprawowal
prawdopodobnie swéj urzgd dla babiloniskiej bogini Nisaba kapian
Sumejana, syn Rabana, jak gtosi znaleziony napis™). Tu miescila
si¢ i szkofa, w kiérej uczono i pisma klinowego, gdyz pomiedzy
tekstami odnalezionemi w r. 1929 rozpoznatl prof. Ch. Virolleaud
fragmenty podrecznikéw i ¢wiczen w piSmie klinowem, dalej
znalazly si¢ sylabary, spisy z nazwami bdstw i prawdziwe stow-
niki %%).

Wsérod jezykéw, dla wyrazenia ktérych posiugiwano sie
pismem klinowem, odr6zni¢ mozna a) jezyk akadyjski uzy-
wany jako jezyk dyplomatéw dwczesnych; jak sie nim postugi-
wano, o tem $wiadczy bogata korespondencia z El-Amarna
w Egipcie, archiwa odnalezione w Azji Mniejszej w Boghazkoi
oraz w miastach palestyriskich. Wérdd korespondencji, zachowanej
w Ras Szamra, wyr6znia sie szczegdlnie list adresowany do nie-
jakiego Aki-hinni, co wskazywatoby na jego pochodzenie z Mi-
tanni. 6) Jezyk Sumeryjski uiywany na sposob naszego jezyka
facinskiego, ktérym postugiwali sie dwczesni uczeni, i kapfani.
Wsréd o$miu wokabularzy zachowal sie takze tekst, ktory zawiera
obok stéw Sumeryjskich i akadyjskich jeszcze c¢) jezyk nam do-

67) Syria X pl. LVL

%) Syria X pl. LIV 2.

%) Syria XII pl. VL

1) RB 37 (1928) pl. XXIII.

") Syria XII pl. VIII 2.

2) Syria X pl. LIII. RB 1928 pl. XXV.
%) Syria XII, 8.

) Syria XII, 225,

) Syria XII 7 n. i X 304 nn.
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tad nieznany. Th. Dangin™) przypuszcza, ze jest to jezyk spo-
krewniony z tym, ktérym postugiwala sie ludnos$é¢ zwana Subaru
w poéin. Syrii i ziemiach sasiednich. Nareszcie d) jezyk o cha-
rakterze semickim, pokrewny fenickiemu®). Uzywano do tego
pisma klinowego uproszczonego, ktérego znaki oznaczaja poje-
dyncze gloski, a wiec jest to pismo alfabetyczne. Odcyfrowania
tegoz pisma i tabliczek dokonali niezaleznie od siebie H. Bauer™),
P. Dhorme™), i Ch. Virolleaud®’). Teksty ulozone w tem pi§mie
sa przewaznie tresci religijno-rytualnej®) i mitologicznej®?). Tekst
mitologiczny, o ktérym Ch, Virolleaud sie wyraza, ze ,I'épopée
de Ras-Shamra constitue le monument éphigraphique le plus im-
portant que la Phénicie et la Syrie tout entiére aient produit
encore” ®%)  zajmowaé¢ nas bedzie szczegSlnie w niniejszej roz-
prawie. Z tego czesciowo bardzo uszkodzonego poematu zostaly
dotagd dwa teksty opublikowane, ktére nazwiemy A i B; mit
przedstawia walke boga Alsiyan Ba‘al z bogiem Mat®4).

Tres¢ tekstu A obejmujacego 6 kolumn przedstawia sie na-
stepujgco: (col. I) Bég Alsiyan?®), zwany takze Alsiyan Ba“‘al
lub tylko Ba‘al, bog deszczéw, bég budzacej sie wegetacji, nie
zyje; Smier¢ jego spowodowal bég MGt bég symbolizujacy
goracg pore roku, gdy juz klosy dojrzewaja, bég pasterzy.
Z chwilg $mierci boga Al a wiec z ustaniem deszczéw zanika
zycie na ziemi. Wtedy zwraca si¢ najwyiszy z bogéw tj. El
ojciec boga Mot i bogini stofica Sps, zwany takze Sr s.1==bog
byk %¢), do bogini ASirtu lub w pelnej nazwie rbt *§rt ym =, Pani,
ASirtu morza“, zeby wyznaczyfa jednego ze swych ticznych synow

) Syria X1, 265.

™) Syria XIII, 164—169. — H. Bauer w ZAW X (1933), 81 nazywa
go ,safonickim*.

®) Eatzifferung der Keilschrifttafeln von Ras Schamra, Halle 1930.

) RB 39 (1930), 571 nn.: ,,Un nouve! alphabet sémitique“.

%) Syria XIl 15—23: Le déchiffrement de tablettes alphabétiques de
Ras-Shamra.

) Dhorme w RB 40 (1931), 32—56 daje transkrypcje i ttumaczenie
tekstow publikowanych w Syria X 304 nn.

82) Virolleand w Syria XII, 193 nn.

83) Syria XII, 22.

84) Transkrypcja wed!. H. Bauer’a.

85) ZAW NF. X, 86 nn.

86) ZAW X, 82 n.
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jako nastepce boga Alsiyan®’). Rezydencjg boga EI jest Sx wv
i znajduje sie -'w onman pox %) a wiec nad ujsciem rzek do
morza. Réwniez ASirtu mieszka nad morzem. Przypomina ona
gléwng boginie Hetytéw, czczong takzie w Babilonji juz od
czaséw kréla Naram-Sin i 3-ciej dynastji z Ur®) zwang ,IShara
tidmat“ lub ,IShara tamtim“ ®). El zwany jest takze &iw ax 75»
skrolem ojcem lat® (por. u Filona z Byblos = Kronos). ASirtu
wyznacza jako nastgpcg boga Alziyan niejakiego “Str °rs®'), ktory
wchodzi na skaly okolicy Safon i zasiada na tronie boga Al‘iyan.

W col. 1l wystepuje bogini nSma (= dziewica) ‘Anat,
siostra zabitego Alsiyan, i jego wrég Mot. U Filona z Byblos za-
chodzi bég Mosd jako syn béstw Kronos i Rhea, ,ktérego Fe-
nicjanie zwig ,$miercig“ lub Plutonem“??). “Anat z3da od niego
swego brata. Gdy MOt zaczyna sie wykrecaé, rzuca sie “Anat
pelna gniewu na niego i u$mierca go, mszczgc w ten sposéb
$mier¢ swego brata. Zabija go 29ma ,mieczem® (sierpem?), wy-
wiewa go jak zboze, pali w ogniu (j329wn nwxa), miele go
w miynie (janpn onn2), rozrzuca jego cialo po polu ptakom na
zer %), Opis $mierci boga MOt przedstawia doktadny proces zu-
zytkowania dojrzalego zboza. :

Col. IIIjIV. Z chwilg $mierci boga MO0t znowu powstaje
Alsiyan. O tem dowiaduje si¢ we $nie b6g El, widzac jak nie-
biosa zsylaja oliwe w postaci deszczu, a potoki ptyna miodem.
Dlatego El si¢ cieszy i nakazuje bogini ‘Anat, aby si¢ udata do
bogini stofica Spd z rozkazem znalezienia boga Al’iyan, ktéry
znoéw odzyl.

col. V jest bardzo uszkodzona. Wynika z niej tyle, Ze po
7 latach powstaje znowu MOt przeciw Alsiyan i grozi mu temi
samemi karami, jakie jego spotkaly ze strony bogini ‘Anat.

col. VI. Alsiyan zasiada na wzgdrzach Safon. Rozgrywa sie
potem walka pomigdzy nim a MOt. Mot zostaje zwyciezony,

87) ZAW X, 90.

88) Por. hebr. p» SpPEX; AN plur. znanego z Gen. 1, 2 pyn Virol-
leand w Syria XII, 197.

8%) Meissner, BuA I, 26.

*9) KAT? 432. Kretzschmer w Kleinasiat. Forsch. I, 9.

91) ZAW X, 91.

%) Syria XII, 206.

) ZAW X, 90.

1at,
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Alziyan triumfuje. Wedlug tekstu B%) bog Ba‘al dzieli swiat
miedzy Alsiyan i Mot, ktérzy sie godza.

H. Bauer®) jak i M. Dussaud %) widza w przedstawionym
micie pierwowz6r mitu o Adonisie, w ktdrej to postaci mitycznej
pézniej zlaly sie pierwotnie odrgbne bdstwa Alsiyan i Mot. We-
dlug autoré6w greckich i rzymskich symbolizowal Adonis zbie-
ranie plodéw ziemi i to wlasciwie oznacza i mit z Ras Szamra.
Ciekawy jest opis arabskiego pisarza Nadim, zachowany w , Fihrist®
z r. 987 po Chr.; wedlug niego jeszcze wtedy kobiety w Harran
w miesigcu Tammuz obchodzily $wieto albfiqat— ,kobiet pta-
czacych” tj. nad $mierciag Tatiza i to dlatego, ze ,pan jego go
zabil, ko$ci jego pomlal w miynie i potem rozproszyl! w po-
wietrzu“, Mieliby$my wiec w postaci Tamuza wzgl. Adonisa we-
dlug mitu z Ras Szamra réwnocze$nte boga zboza (MO0t) i boga
wiatréw (Al'iyan Ba‘al). I tu znéw wediug H. Bauera *") moznaby
nawigzaé¢ do mitu babilonskiego o bogu Tamuz: ,jako dorosty za-
nurzyt sie w zbozu i lezat w nim, w wichrze i orkanie
lezat® %),

Jak dalekich czaséw siega ten mit o bdstwie umierajgcem
i znowu powstajacem, wnioskuja znawcy z napisu na cylindrze,
znalezionym w Byblos a pochodzacym z r. ca 3200 przed Chr.
Czytamy pod jednym 2z trzech przedstawionych boéstw nazwe
» Hy-tsu, bég krainy Nega“ %%). Tegoz boga przedstawiono sobie
w_postaci drzewa eg. “Su= cedrowego. Nega jest tg kraing drzew
cedrowych a wiec kraing m. Byblos lub og6inie Libanonu. Tegoz.
boga H°y-tsu krainy Nega wspominajg juz najstarsze teksty napisy
znalezione w piramidach z czaséw Vl-ej dynastji; np. o krélu
Pepi ,Pepi to jest H'y-tzu ten z Nega“. W innym tekscie prosi
sie bogbéw, zeby temuz faraonowi przybyli z pomoca, aby nie

%) ZAW X, 81. — Syria XIIlI, 113 nn.

%) ZAW X, 95.

%) Revue de Phistoire des religions 1931, 353—408.

97) ZAW X, 96.

) | w babilonskiej postaci mitologicznej ,Tamuz“ zlaly si¢ prawdo-
podobnie dwa bostwa, jedno jako syn Boga Ea zwane pierwotnie ,Dumuzi-
abzu“, a drugie to Sumeryjskie ,Dumu-zi“, zkad powstala akadyjska forma
Du’'zu; Dumuzi wystepuje obok boga slofica, badZz tez obok boga Adad.
Obydwaj, tak Dumuzi-abzu jak i Dumuzi byli bostwami reprezentujacemi
wegetacje. Por. Meissner, BuA I, 24.

) RV XIII, 172 s. v. Tammuz.
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zostal zamieniony w Su tj. drzewo cedrowe i aby nie poszlo mu
jak temu z krainy Nega. Za§ w egipskiej bajce ,,0 dwdch bra-
ciach®“ czytamy, ze jeden z nich, Bata, spedza czas jaki§ w do-
linie ‘Su tj. drzew cedrowych, serce swe za$§ kladzie na kwiat
cedry. Drzewo to zostaje $ciete, co powoduje $mier¢ Bata. Pdzniej
jednak zamienia sie on w byka %°), Sg to, jak wida¢, reminiscencje
z mitu o Adonisie, ktéry rodzgc si¢ z drzewa, umiera gwaltowng
$miercig na polowaniu, raniony przez byka, w dolinie rzeki Adonis,
dzi§ nahr ibrahim, o 6 km na potudnie od miasta Byblos. Réw-
niez i wspommanego boga Hy-t=u wigzg teksty z piramid z by-
kiem 1°1). Ow H'y-tsu bylby wiec ,un ancétre d’Adonis* jak go
okresla P. Montet°2). Na kult, jakim sie cieszy! Adonis w p6iz-
niejszych czasach, wskazujg imiona oséb wymienionych na do-
kumentach asyryjskich, jak np. Adfini-turi, Adinu-nadin-apli*%%);
asyr. AdOnu odpowiada ymx. Dalszych wiadomosci z mitu
i kultu Adonisa dostarcza nam dopiero w czasach greckich pisarz
Lucjan w dziele ,de dea Syria“ §6: Opowiadaja, ze przygoda
Adonisa z dzikiem miala sie w tej okolicy wydarzyé, a na pa-
migtke o jego (Adonisa) cierpieniach umartwiaja sie rokrocznie,
placza, wpadajg w szat. Skoro maja juz do$¢ tego zalu i placzy,
sktadajg oni najpierw Adonisowi of are jako umartemu, w nastepnym
jednak dniu nazywajg go zywym i odsylaja w powietrze (= apo-
teoza?)“ 104),

W epoce hellenizmu starali sie rozmaici pisarze, jak babi-
biloniski kaplan Berossos, lub egipski kaptan Manetho, zaznajomié
Grekéw ze starozytng kulturg wschodnia. Berossos pozostawil
nam w swoim dziele cenne wiadomos$ci z mitologii babilonskiej,
ktérych potwierdzenie mamy dzi§ w oryginale, w bab. eposie
wenuma eli$“. Réwniez greccy autorowie okazuja znajomos$é mitéw
maloazjatyckich, wzgl. hetyckich, jak Apollodor w swej St3itod7zy,.
Takze z Fenicji zachowato sie z dziel Filona, pochodzacego
z fenickiego miasta Byblos (1. wiek po Chr.), kilka fragmentéw,
z jego ,Kosmogonji“ i ,historji Uranidow“, w ktérych autor

19 Erman-Ranke, Aegypten. Tiibingen 1923, 441.

10t) RB 40 (1931), 286 n.

103) Syria IV (1923), 191.

13) Kohler-Ungnad, Assyrische Rechtsurkunden, Leipzig 1913,
ar. 59, 5. 48, 5.

104) RV XIII, 172.
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opiera sie na fenickim pisarzu Sanchuniaton 19%), Niestety, procz
nazw bostw fenickich, nie mamy nic pewnego, coby wskazywalo
na mit z Ras Szamra %), W historji Uranidéw* zachodzi "Eiwdv
rahodpevog  “Tdwotog, ktéryby modgt przypomnie¢ boga Alsiyan
w micie z Ras Szamra. Traci on swe zycie w walce z dzikiemi
zwierzetami i zostaje wyniesiony miedzy bogoéw. “'Y¢istog jest to
ttumaczenie sem. (v%y, co przy Owczesnej wymowie latwo
mozna bylo pomiesza¢ z nazwg Aliyan. Co to ostatnie ma ozna-
czaé, dotychczas nie mamy pewnosci 7). Jest dalej bég Elos,
ktorego Filon zestawia z greckim Kronos; odpowiadatby on w micie
z Ras Szamra bogu El, zwanemu takzie miw ax = ,prastary’ dla-
tego gr. Xpovos. Jest dalej i Movd, co u Filona znaczy @avacog
lub Pluton, odpowiadalby wiec w micie z R. Sz. bogu n». U Fi-
lona i Damasciusa zachodzi takie Xovwompos wynalazca nawigacii,
bylby to zatem KS§r w Hss, ktéry w micie R. Sz. jest boskim
architektem 18). Znany bog Dagon odpowiada 37 w tekstach
z R. Sz. Nie wszystko jednak da sie uzgodni¢ z tekstami z R. Sz.
Trudno$¢ polega na tem, ze Filon nadaje swym postaciom nazwy
béstw greckich, przeszczepiajac niejedno z mitologji greckiej na
grunt mitéw fenickich; np. podaje Filon, ze cérkami Kronosa byly
Persefona i Atena, z ktérych pierwsza umarta jako dziewica.
Z mitu z R. Sz. znamy boginie niy ‘Anat, ktéra stale nosi przy-
domek nSna ,dziewica®; jest ona siostrg zabitego Alliyan i z cha-
rakteru wojowniczo nastawiona. W okresie dziejow Egiptu, t. zw.
~Nowego Panstwa*“, weszta ona obok bostw Ba'al, Re3ef, AStart
takze do panteonu egipskiego 1°9). Obrazy egipskie przedstawiajg
ja uzbrojong w top6r, dzide i tarcze 11°). W tej postaci odpowia-
dalaby ona gr. Atenie, na co wplywaloby i podobiefistwo w nazwie
Anat-Atena. W$r6d licznych zon boga Kronos figuruje u Filona
takze bogini Astarte, z ktérej ma siedem cérek. Znana jest z Biblji
i tekstéw fenickich oraz z R. Sz. jako nanwy . Obok niej bywa
wymieniona boginia nawx, a w micie z R. Sz. jako 2 nwx na9
,Pani, ASirtu morza“. Wersja B mitu z R Sz. col. VI 45 wspo-

1% Lagrange, Etudes..., str. 396 nn.

1y Dhorme w RB 41 (1932), 6403

107) ZAW X, 96. 86,

18) ZAW X, 100.

1)) Erman-Ranke, Aegypten 6163

110) Pietschmann, Geschichte der Phonizier, Berlin 1889, str. 149.
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mina o ,70 synach bogini ASirtu“, co ma pewno oznacza¢ wielkg
ilo§¢; odpowiadaloby to liczbie 7 u Astarte Filona, bo i liczba
»siedm® oznacza w jezyku semickim wielkg ilo$¢11?). Wskazaloby
t> na jej wielkg plodnos¢, ktéra tak wyraznie podkreslajg liczne
figurki. przedstawiajgce naga kobiete, spotykane przy wykopali-
:skach miast kanaanejskich.

Ze oprécz podanego wyzej mitu istnial takze mit o walce
bostwa syryjskiego ze smokiem, o tem $wiadczy inny tekst z dal-
szych publikacyj z R. Sz.112):

nI2 w2 0% pnnnd
%Py (w2 *%on
awRy nyav T »Sv
»,QOdy zabite§ Ltn, zmije predka,
Zniszczyle$ zmije kreta
Potezng z siedmiu ibami...“
Filon z Byblos opowiada w swych ,dziejach Uranidéw®, ze
Kronos staczal ustawicznie walki z Uranosem, az go nareszcie
zwyciezyl, pozbawiajac go organéw plciowych i to w poblizu
zrodel i rzek. Duch Uranosa rozwial sie w $wiecie, za§ krew
z jego genitaljéw splyneta do zrédel i wdd rzecznych 113). | tu
znowu mit podkres§la moment plodnos$ci w przyrodzie oraz zna-
czenie, jakie maja woda i rzeki dla wegetacji. Ten sam moment
podkre$laja i teksty z Ras Szamra, np. A (col) Il 6nn; migdzy
innemi, znajdujemy tam wzmianke o tem, jak to bdég Ltpn El-
Dp'd widzi w $nie, ze znowu z powstaniem boga Al’iyan ,nie-
biosa zsylajg olej, potoki ptyng miodem“ albo B (col) VII 28:
,i otwarl Ba‘al upusty chmur i zabrzmial drzacy glos Ba‘ala“;

11y J. Hehn, Siebeuzahl und Sabbat w LSST II, Heft 5 (1907).

12) Syria X, 357. — Nazwa -‘n‘; ze wzgledu na kontekst, w ktérym
zachodza same nazwy zmij, oznacza to samo co hebr. 'i'nsr'p, chociaz brak
pierwiastka 3, lecz w tekstach z R. Sz. zauwazy¢ mozna zachodzace braki
tego rodzaju unp. Spn = 119%, Mt = mn. Koncowa zgloska n = jak
w n%, {3y, 1nwn, zlozona z fem. n - an uzywana w wyrazach opisuja-
cych, tu wigc stuzgca do okre$lenia zmij cf. H. Bauer i P. Leander,
Histor. Grammatik der hebr. Sprache des AT. Halle 1922, I § 61 y9. Do-
datkowe okreslenia jak g3 i N3Py zachodzg réwniez w ks. Jezajasza
27, 1. Czy nazwa nn3, ktérag wyprowadza si¢ zwykle z hebr. 9% ,kre-
cony“ (Gesenius-Buhl, Hebr. HWB?® 1915, str. 382) nie ma pierwotnie
co$ pokrewnego z nazwg potwora bab. labbu, 1abu?

3 Lagrange, Etudes 422 n.
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dlatego tez Alsiyan Ba‘al otrzymuje w B V 121 przydomek
npay 1599 ,ten ktéry jedzie na chmurach %),

Wedtug mitu z R. Sz. zatozyl bég El, a wiec Kronos Filona,
swg rezydencje nad uj$ciem rzek do morza, nad oceanem. Jezeli
Kronos pozbawil zycia Uranosa nad zrédtami i rzekami, objgt
tem samem i panowanie nad najwazniejszym z elementéw przy-
rody a wiec i panowanie nad $wiatem. Takze i bogini ASirtu
w micie z R. Sz. jest pania morza, podobnie jak babil. ,I$hara
tiamat“ ,IShara tamtim“. Réwniez bdg Alsiyan Ba‘al zwany jest
o> Sa1 ,mieszkanie morza“ lub 97 wow ,Pan rzeki“ V%), Po-
dobng role odgrywa w babil. panteonie bég Ea, ktéry jest panem
wszelkich wéd, rzek, jezior, morza, wéd glebin i wéd niebie-
skiego oceanu; jego rezydencja bylo miasto Eridu nad zatokg
perskg 1¢). W micie ,enuma eli§" u$pil on starego Aps(i (ocean),
zabil go i zbudowal na nim swéj patac'?). Tam tez mial swoja
$wigtynie E-abzu 18). Réwniez i bab. Tidmat reprezentuje ele-
ment wody, gdyz wedlug mitu bab. Apsii i Tidmat ,mieszajg
wspéinie swe wody* (I 5) i z Tidmat tworzy dopiero Marduk
swoj $wiat,

Sprawdzamy i na tem odcinku Swiata starozytnego pokrewne
idee z mitami innych religij, jak walke bostwa ze smokiem i ubo-
stwianie stale powtarzajacych sie zjawisk w przyrodzie, jak za-
nikanie i budzenie sie wegetacji. Szczegolnie podkreslajg mity
syryjskie motyw plodno$ci uréznych bostw. Uwzgledniajac
Owczesne stosunki polityczne i kulturalne, ktére charakteryzuje
wzajemne na siebie oddzialywanie, trzeba sie liczy¢ i w mitach
syryjskich z obcemi wplywami, chociaz nie dajg si¢ juz one
blizej i dokladniej sprawdzié.

5. Mity egipskie.

Nie ma podobnego synkretyzmu wérdd starozytnych religij, jak
wilasnie skonstatowa¢ mozna w dawnym Egipcie. Caty szereg béstw,
nie majacych pierwotnie nic wspdlnego ze soba, powoli asymi-

14) ZAW X, 87 i 88.

15) R, Dussaud w ,Revue de I'histoire des religions“ (1932), 105.
16) Meissner, BuA I, 13.

uiy Ebeling, Das bab. Weltschopfnngsepos I, 64—71. KAR 117,

13—20.
u8) Meissner, o. c. I, 14,
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lowal sig¢ z najwazniejszem béstwem, ktére czczono w starozyt-
nym Egipcie, t. j. bogiem sfonica zwanym Re. | tak zczasem zlali
sie z nim bogowie, jak Atum, Horus, Ptah, Ozyris, Chnum, Sobek,
Amon i inni?); tylko w zlozonych nazwach tego béstwa stwier-
dzi¢ mozna pierwotng posta¢, jak w Re-Horus, Re-Atum lub Amon-
Re. Nie inaczej sprawa przedstawia sie i w mitologji egipskiej,
gdzie réine mity, nie dajgce sie ze sobg pogodzi¢, powiazano
tak, ze trudno dzi$ i bieglemu egiptologowi zorjentowaé sie w po-
wstalym chaosie ?’). O Ozyrisie méwi np. Gressmann !?!): | Na
pytanie, co jest pierwotna istota Ozyrisa, nie mozna odpowiedziec:
Nasze dokumenty nie siegaja tak daleko w przesztos¢, azeby
mozna rozwiaza¢ takie problemy. Skoro Ozyris wystepuje na wi-
downi historji, jest on juz postaciag skomplikowana, jest on bogiem
drzew, bogiem Nilu, bogiem zmartych, a nawet i bogiem ksiezyca
czyli stofica nocnego“. Dalsze trudnos$ci w zorjentowaniu sie w re-
ligii egipskiej sprawia nam brak tekstéw, ktéreby nam w calosci
przedstawily mity tych béstw. Mitologji béstwom tym nie brak,
jak to wiemy od Greka Plutarcha (4 120 po Chr) z jego dziela
»0 lzydzie i Ozyrisie“ 12?), A ze ten mit Plutarch naogoé! wiaro-
godnie w swem dziele przedstawil, o tem $wiadczg fragmenta-
ryczne wzmianki o nim w réznych staroegipskich tekstach reli-
gijnych. Ze naogé! owe fragmenty z mitéw zachowaly sie w hym-
nach, zawdzigcza to nauka okoliczno$ci, ze tres¢ danego mitu
zwigzana byla z zabobonem, z formulkami jakiego$ zaklecial*3),
Mity te skupiajq sie. przewaznie okolo postaci boga Re, drugie
za$§ okolo Ozyrisa.

Wedlug mitéw egipskich istnial od pradawna bég Nun, {j.
pra-ocean, z ktérego wyszed! Re, bdg slorica, i objal panowanie
nad $wiatem. Polgczywszy sie z wlasnym cieniem stworzyl Sow
i Tefenet. Stal sie twdrca wszystkiego i ludzi, ktérzy powstali
z jego tez'*). Gléwnym jego wrogiem by! t. zw. Apofis 1#°), jakis

119) A, Anwander, Die Religionen der Menschheit, Freiburg i. Br.
1927, str. 309.

20y Erman-Ranke, Aegypten 297.

121) Die orientalischen Religionen 22 n.

122y Roeder, Urkunden zur Religion des alten Aegypten. Jena 1923,
str. 15 n.

12%) Lehmann-Haas, Textbuch, str. 253.

124) Roeder, 0. ¢c. 108.

25y Mironow w ,Acta Orientalia“ XI (1932), 169 n. objasnia eg.
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potwdr, smok, reprezentujgcy chmury, zbierajace sie na burze,
ktére przeciwstawiajg sie boOstwu stofica. Wedlug pewnej wersji
odnosi oko boga Re zwyciestwo nad Apofisem, pozera go tak ze
Ow nie moze si¢ juz dalej rozmnaza¢ '2¢). Boga Re przedstawiano
sobie jako slorice skrzydlate, nazwane Horus z Edfu, Behedti 1#¥7),
okoto ktérego wijg sie zmije. Tenze Horus wediug ksiegi ,Apofis“
(col. 22, 10) ,uchwycil swa spizowg wiGcznie, $cigt glowy wro-
géw boga Re“. ,Powstat Re, wrogowie twoi sa zniszczeni, Apo-
fis jest rozciety”. Tekst ten, stuzgcy jako zaklecie, konczy sie:
»jak Re triumfuje nad Apofisem, tak niech triumfuje Faraon nad
swymi wrogami“. Wedlug col. 23,1 powinien czarownik utworzy¢
jaka$ figure Apofisa i wrzuci¢ jg do ognia, przyczem naleiy wy-
powiedzie¢ takie zaklecie: ,Ogiefl na tobie, Apofisie, ty wrogu
boga Re. Zar oka Horusa ire nieprzyjaciela boga Re, zar oka
Horusa pozera wszystkich nieprzyjaciof Faraona® 1%%),

Wediug napiséw w $wiatyni boga Horus w Edfu!*¥) wzywa
bég Re-Harachte swego syna Horusa do -walki z jego wrogami:
»Horus Behedti polecial jako wielkie stonce skrzydlate do hory-
zontu. Gdy zobaczyl wrogéw z nieba, rzucil sie na nich. Srozyt
si¢ swem czolem na nich, tak ze oczyma nie mogli widzie¢
a uszami swemi nic stysze¢“. Dalej: ,Horus Behedti mowi: Spiesz
sie Re, aby zobaczy¢ twoich nieprzyjaciol. I Re razem z Astarta
ogladali nieprzyjaciot lezacych na ziemi z glowami ucietemi (?)“.
Na obrazkach przedstawiony jest bég Horus, jak rzuca harpunem
w hipopotama, zanurzonego w wodzie, i uderza w niego dzida.
Obok stoi z Iwig glowg bogini Astarte na rydwanie, ciggnionym
przez kilka koni, jadac poprzez zwloki lezacego na ziemi nieprzy-
iaciela. Jako wodz tych wrogdéw, powstajacych przeciw bogowi Re,
wystepuje bég Set. ,1 wystapil Set ze strasznemi stowami i mio-
tal przeklefistwa spowodu (?) rzeczy, ktére uczynit Horus Behedti
zabijajgc nieprzyjaciél“. — ,Horus Behedti walczyt jaki$§ czas
z wrogiem, rzucil nan swa brof spizowg i powalil go na ziemie.
apofis jako aa-pehti ,wielki i mocny“; ma to by¢ przeklad wyrazu sutik
(= ind. sutejas ,bardzo silny“) nazwa boga slornca zabijajacego zmije;
wedt. ZAW X, 61.

12y Roeder, Urkunden, str. 109.

12 Haas, Bilderatlas, ryc. 11, tekst str. I (aegypt. Religion).

28y Roeder, o. c. 102.
129 Roeder, 0. c. 120 nn.
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Horus Behedti wrdcit, prowadzac wroga zwigzanego (?). Bron jego
tkwita mu w szyji, powrozem byly zwiazane jego rece. Przypro-
wadzil go przed ojca swego Re“. W dalszym ciggu mitu zamienia
sie Set w posta¢ smoka ,ryczacego“; znikl w ziemi tak, ze go
nie mozna bylo widzie¢. Horus za$ otrzymal od boga Re zlecenie,
aby stanat na nim (na Secie), zeby ten juz wiecej nie powstat.—
Za wszelkie te zastugi, ktére Horus potozyl w obronie boga Re,
zostaje na jego rozkaz uczczony w ten sposéb, ze na drzwiach
$wiatyni zostaje umieszczony obraz stonca skrzydlatego, aby i one
byly tak strzezone jak Re w walce ze swymi wrogami.

O wiele wieksze znaczenie zyskal u Egipcjan cykl mitow
o Ozyrisie i jego ztym bracie, zwanym u Egipcjan Set, u Grekéw
Tyfon. JesteSmy o tyle szczesliwsi, ze mozemy poznaé calo$¢ tego
mitu; grecki pisarz Plutarch zostawil nam bowiem jego opis, opra-
cowany wedtug dobrych zrddet 13°). Wedlug tego mitu mieli Geb,
bég ziemi, i Nut, bogini nieba, czworo dzieci, Ozyrisa i Seta oraz
Izyde i Neftys. Ozyris zostal mezem lzydy, Set za$ pojal za zone
bogini¢ Neftys. Ozyris odebral panowanie nad ziemig i dzialal
dla dobra ludzko$ci, niestety Set nastawat na niego i zabil go
w sposOb oryginalny. Sporzadziwszy piekng skrzynie na miare
ciata Ozyrisa, sprowadzil jg na uczte i obiecal jg temu z gosci
podarowad, ktéremu najlepiej bedzie odpowiadala, gdy sie w niej
potozy. Skoro Ozyris miejsce w niej zajal, spiskowcy szybko nad
nim nakryli wieko, zabili gwozdzmi i oblali skrzynie goracym
olowiem; potem wyniedli ja i wrzucili do rzeki, ktéra uniosta ja
do morza. W smutku i ze skargg na ustach szuka lzyda zwiok
swego meia. Tymczasem fale morskie niosty skrzynie z Ozyrisem
az na wybrzeze Fenicji do miasta Byblos; drzewo, obok ktérego
zatrzymata sie owa skrzynia, szybko urosfo i ukrylo ja w swoim
pniu. Krdl tego kraju, nie wiedzac o tem, kazal drzewo $cigé,
a pienl razem z zamknieta w nim skrzynig ustawit jako stup pod
swoj dom. Tu odnalazia skrzynie Izyda, przyjmujac stuzbe mamki
u kréla, poczem dala si¢ pozna¢ jako bogini. Skrzynie sprowa-
dzita nastepnie okretem do FEgiptu i ukryla ja. W chwili, gdy
poszla po swe dziecko, Horus, ktére porodzila w czasie szukania
zwlok Ozyrisa i ukryla w bagnach delty Nilu, Set odnalazf owg
skrzynie i poéwiartowal zwtoki Ozyrisa na drobne kawatki. lzyda
odszukala kazda czastke ciala i pogrzebala Ozyrisa. Skoro Horus

130) Roeder, Urkunden, 15 nn.
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wyrdst na miodziefica, zabil Seta po dlugiej walce, poczem objat
panowanie nad ludzmi, ojciec za$ jego Ozyris zostal krélem
zmarlych w Hadesie.

Mit ten przypomina walke, ktérg wedlug tekstéw z Ras
Szamra toczg ze soba Aliyan Ba‘al i Mot. Set — to bdg burzy
juz wedlug najstarszych tekstéw egipskich *3!), ktéry niszczy i za-
bija swego brata, symbolizujgcego wegetacje roslinng, i éwiartuje
jego cialo, podobnie jak bogini ‘Anat postgpila z bogiem Mot.
Jak w kulcie babiloriskim odbywaly sie i w Egipcie dramaty reli-
gijne, w ktérych przedstawiano momenty z mitu Ozyrisa na spo-
s6b péiniejszych misterjéw 13%), Prawdopodobnie uzywano do
nich mumji podobnej do tej, ktéra sie zachowala z czaséw
XVIll-ej dynastji, a utworzonej z ziarnek zboza i ulozonej na
drewnianych ramach ziemig posypanych, przypominajacych nam
mary. Wedlug obrazu z czaséw grecko-rzymskich skrapial kaplan
owg mumje podczas uroczystosci, obchodzonej na cze$¢ Ozyrisa,
aby symbolicznie te ziarna doprowadzi¢ do kietkowania, co ozna-
cza¢ miato Ozyrisa, powstajacego do zycia'3®). Mit o Ozyrisie
ma zwigzek i z rzeka Nil. Nil mial zawsze zywotne znaczenie
dla calego Egiptu i dlatego Ozyrisa, boga wegetacji, uczyniono
i bostwem Nilu 134),

Czy posta¢ Ozyrisa jest pochodzenia egipskiego czy obcego,
nie da sie narazie z pewnoscia wyjasni¢. Nie jedno bowiem
wskazuje na obce jego pochodzenie, mianowicie choCby to, ze
przed panowaniem V dynastji kréléw egipskich w zadnym tekscie
egipskim niema mowy o Ozyrisie. W mitach egipskich, wedtug
tekstéw z piramid jak i w rytuale Ozyrisa z Heliopolis, daje sie
zauwazy¢ silny opér wséréd bogéw, przeciw Ozyrisowi, jakoby
przeciw intruzowi; bogéw tych uspokaja dopiero bég Tot lub
Horus '%). Réwniez uderza, ze Egipcjanie dla okreslenia béstwa
syryjskiego, a wiec obcego, uzywajg nazwy boga Set, ktéry w mi-
cie Ozyrisa odgrywa role jego wroga i zabdjcy (por. str. 48).

ZapoznaliSmy sie powyzej z mitami tych ludéw, ktére mogtly
wejs¢ w widnokrag dziejéw ludu izraelskiego. Okazuje sie, ze

131y AO XXIV, 1, str. 18.

) Roeder, Urkunden, 28 nn., 34 nn.

13%) Haas, Bilderatlas (Aegypt. Religion), ryc. 115 i 155.

12 Haas, 0. c., ryc. 158. — Gressmann, Die orient. Rel. 34.
135 Rusch w AO XXIV 1, str. 11 nn.

4%



52 Ks. Jozef Jelito

wszystkie te ludy zgadzajg sie ze soba w jednej idei zawarte]
w mitach mianowicie, ze bostwo o zabarwieniu wzietem ze Swiata
wegetacyjnego odnosi zwycigstwo nad jakim$ wrogo wystepuja-
cym smokiem-potworem. Po jego unieszkodliwieniu, boéstwo to
tworzy swoéj $wiat i przyjmuje role zbawcy, darzac ludzko$é¢ da-
rami czysto materjalnemi. (Dok. nast)

Katowice Ks. Jozef Jelito.

SUMMARIUM.

J. Jelito: Mythus de deo draconem interficiente
et scripta prophetarum

Publicabitur in fine articuli.



