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STAROWSCHODNI MIT O BOGU-SMOKOBOJCY
A PISMA PROROKOW.

IIl. MITY A PROROCY.

Wséréd ogélnej powodzi pogafistwa starozytnego Wschodu
wyrasta jakby osamotniona skala: monoteizm lzraela. Zdawalo sie
nieraz w dziejach lzraela, ze fale tej powodzi podmyja i pochiona
owg skate. To ,chromanie“ ludu na dwie strony (I Reg. 18, 28),
ku Bogu Jahwe i Baalowi kanaanejskiemu moglo sie zakonczy¢
zwyciestwem poganizmu nad Izraelem. I chrzescijanistwo w pierw-
szych wiekach znalazto si¢ w podobnem polozeniu wobec kul-
tury i religji poganskiej w Imperium Romanum. Wiemy, ze pierwsi
chrzescijanie w swych podziemnych cmentarzach umieszczali po-
sta¢ Orfeusza '%%), motywy wziete z mitu o Eros i Psyche; ten sam
Orfeusz i Mitra, jako alegorje naszego Zbawiciela, widnieja dzi$
na witrazacb w katedrze ormianskiej we Lwowie. Wszak Swieto
Bozego Narodzenia obchodzimy w dzien 25 grudnia, t. |. w dzief
pogarskiego ,Solis invicti“, a procesja §w. Marka — to pozo-
stalos¢ pu obchodach $wieta Robigalia w dniu 25 kwietnia *37).
Rozumie sie, ze chrzescijanstwo, przyjmujac postacie lub obchody
z mitologji poganskiej, pozostawito je jako forme, wlewajac w nig
swego ducha. Zawsze to ciekawe i wazne studjum, jak pierwotne
chrzeScijanstwo rozprawilo si¢ z starozytnem pogarstwem, az
wreszcie odniosfo nad niem swe definitywne zwyciestwo, Warto
tez pozna¢ i drogi, jakiemi kroczyla réwniez objawiona mono-
teistyczna religja lzraela, rozprawiajac sie z mitami i wierzeniami
poganskiemi swego czasu,

1) C. M. Kaufmann, Handbuch der christl. Archdologie, Pader-
born 1922, 279. :

%) M. Buchberger, Kirchl. Handlexlkon H (Miinchen 1912) art.
HLitanei“, str, 674.
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1. Wptywy obcych religij na lzraela.

Palestyne zamieszkiwal cztowiek juz w czasach prehistorycz-
nych, jak na to wskazujg pozostale $lady najstarszej kultury, owe
liczne pomniki megalityczne, oraz podanie zachowane w pismach
St. Testamentu o pierwotnych mieszkancach, zwanych ,Refaim“
(Gen. 14, 5 Dt 3, 11 Jos. 15, 8) albo ,Enakim“ (Num. 13, 23
Jos. 11, 21). Do jakiej rasy owa ludnos¢ nalezala, nie da si¢ spraw-
dzi¢. Karge '%) zalicza mieszkancé6w Transjordanji do Semitéw,
Thomsen ¥%) za§ mieszkancéw z Gezer z okresu kamienia do rasy
matoazjatycko - kaukaskiej. Okolc potowy 3-go tysigclecia przed
Chr, a wiec w okresie bronzu da sie zauwazy¢ naptyw ludnoSci
o charakterze semickim, ale obok owych Semitéw zamieszkuja
Palestyne wtenczas i ludy niesemickie. Na podstawie korespon-
dencji z okresu t. zw. El-Amarna z 2-go tysigclecia stwierdzamy
imiona i nazwy egipskie, akadyjskie, matoazjatyckie jak hetyckie,
subarejskie, nawet i indyjskie 1*Y). Naptyw tych réinych narodo-
wosci azjatyckich, ktére wystepuja w tymie okresie w Palestynie,
by! spowodowany prawdopodobnie naj$ciem Hyksoséw na Syrije,
ktérzy posuwali sie przez Palestyne do Egiptu. Sto lat panowali
Hyksosi nad Egiptem, az przeciw nim powstali krélowie Teb
i wypedzili ich z granic Egiptu. W zwycieskiej pogoni za nimi
zajeli Egipcjanie i Palestyne-Syrje az po rzeke Eufrat. Stad datuja
tez fundamenty $wiatyni egipskiej, odkrytej w ostatnich latach
w Bésan z czaséw Tutmosisa Il (ca 1480), Setosa I (ca 1300)
i Ramsesa Il (ca 1290 przed Chr.) i pomniki Setosa [ z tell e3-8ihab,
Ramsesa Il t. zw. ,kamied Joba“ w Séch sa’'d i w “adlin®),
Z czas6w tej okupacji Palestyny przez Egipcjan pochodzg réwniez
inne zabytki przemystu i sztuki egipskiej, przedewszystkiem liczne
skarabeusze i amulety #2). Jak widac, przedstawia éwczesna lud-

13%) Rephaim, str. 641, 651.

13%) Paldstina und seine Kultur“ w AO XXX (1931)% str. 28.

14 Thomsen w AO XXX 42. — Gustavs w ZDPD 50 (1927) 1 nn.
i 81 (1928), 169 nn. — ZA NF. II (1925), 74 n. — Autora ,Kwestja hetycka
w Biblji* w ,Pamietniku zjazdu naukowego polsk. tow. teol. we Lwowie®
1930, 105 nn. — RV X 22 n. — W. Szczepanski, Mieszkancy Palestyny
pierwotnej, Krakéw 1920.

) Thomsen, 0. C. 22.

142y RV 175 n.
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no$¢ Palestyny pod wzgledem narodowosciowym podobna mie-
szaning ras (por. Gen. 15, 19 nn.), jakg$my juz stwierdzili w Syriji
poin. i Azji Mniejszej.

Taka mieszanina ludnos$ci w Palestynie musiala spowodowaé
i mieszanine pojec religijnych. Potwierdza to zaréwno
archeologja palestyfiska, jak i pisma St. Testamentu. Na religijny
charakter wskazuja liczne wgiebienia czyli wprost dziury w ska-
fach, ktére czesciowo sa ze sobg potaczone kanatkami, a prowadza
do jam podziemnych. Pochodzg one juz z okresu neolitycznego,
chociaz nie wszystkie stuzyly praktykom religijnym. W owe wgtle-
bienia, podobne do matych lub wigkszych miseczek, wlewano oliwe.
lub wino, a nawet krew ofiarowanego zwierzecia, aby przeblagac
jakie$ bdstwo chtoniczne. Zwyczaj taki utrzymatl sie jeszcze przez.
dlugi czas, skoro nawet Pismo $w. takie praktyki opisuje. | tak
wedlug Jud. 6, 19 zgotowal ,Gedeon kozlatko z stada, a przasne
chleby z efa maki. Mieso wlozyt w kosz, a polewke miesng wlal
w garnek i przyniost to do niego (Aniota) pod drzewo i ofiaro-
wal. | rzekl do niego Aniol Bozy: “Wezmij to mieso i te chleby
niekwaszone a poléz na onej skale polewka polawszy’. | uczynit
tak“. Podobng ofiare na skale sklada wedlug Jud. 13,19 Manoah.
Spalenie tychze ztozonych ofiar na skale, spowodowane przez
obecnego Aniola mialo oznaczal, Ze zwyczaj kanaanejski nie
podobal sie Panu, wierni Izraelici powiani bowiem sklada¢
ofiary na sposdéb catopalenia i tem odréznia¢ sie od pogan 49).
Podobne wgtebienia w kamieniu, w skale odkryto nietylko na
Wschodzie, ale i w krajach potozonych nad morzem Srédziemnem,
we Francji, na wyspach brytyjskich, w Niemczech, Skandynawji;
wedlug zdania uczonych sluzy¢ one mialy dla sktadania ofiar na
rzecz zmartych ). Prawdopodobnie takze stuzyly celom religij-
nym duze stupy kamienne t. zw. menhiry, w Pi$mie $w. jak sie zdaje
masseba zwane (Lev. 26, 1 Dt 12, 3 1l Reg. 23, 14). Takie stupy
kamienne odkryto w wigkszej ilosci, stojace w jednym rzedzie
np. w Gezer. %),

Najbardziej rozpowszechnionym kultem w Palestynie w czasie,
gdy lzraelici byli wkroczyli w jej granice, byl kult Baala

4% Karge, Geschichte des Bundesgedankens, Miinster i. W. 1910,
str. 172,

144 RV 1 107 nn. s. v. Altar. RV XI 225 s. v. Schalenstein.

145) RV IV, 322 n. RV VIIi s. v. Menhir 140 nn. Vincent, Canaan 109 nn.
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i AStarty, z ktérym zapoznali sie i Izraelici i ktoéry zaczeli takie
wéréd siebie uprawia. ,Tedy czynili synowie lzraela co Bogu si¢
nie podobato, a stuzyli Baalom. Opuscili Pana, Boga ojc6w swaich,
ktéry ich wywi6dl z ziemi egipskiej, i szli za bogami cudzymi,
ktérzy byli z bogéw owych ludéw okolicznych i kianiali sig¢ im
i pobudzali Pana do gniewu. Opuscili Pana a stuzyli Baalom
i Astartom® (Jud. 2, 11—13). Po raz pierwszy zapoznali sie lzraelici
z kultem Kanaanitbw wedlug Num. 25 w ziemi Moab. Béstwo
tamtejsze nosilo nazwe Baal-Peor, prawdopodobnie nazwane
wedlug miejscowosci Beth Peor, polozunej moze na jednym z pa-
g6rkéw, nalezacych do pasma goér Nebo %) na drodze z Livias
do Hesban 4%), Boga tego zestawia Sw. Hieronim z béstwem Moa-
bitéw, znanym nam pod nazwg Kamos: Chamos idolum.. alio
nomine apellatur Beelphegor *%). Autor Num. 25, 1—3 tak opisuje
te sceng: ,Gdy mieszkal lzrael w Sittim, poczal lud cudzolozy¢
z corkami moabskiemi, ktére wzywaly lud ku ofiarom bogéw
swoich; a jedzac lud kianial sie bogom ich. I przylgczy! si¢ lzrael
do stuzby Baal Peora, skad sie rozgniewal Pan bardzo na lzraela®.
Zajscie to 2ylo dlugo w pamieci ludu izraelskiego, skoro czytamy
o tem jeszcze w ks. Joz. 22, 17 i dalej u proroka Ozeasza 9, 10.
Béstwo to, jak juz §w. Hieronim zauwazyf, czczone byfo pod nazwa
Kamos; wykazuje to i Num. 21, 29:

,Biada tobie, Moab,
Zgingtes, o ludu Kamos*

Temuz béstwu zbudowal krél Salomon, ulegajac w starszych
latach wplywom swego haremu, lepiej powiedziawszy ze wzgle-
déw politycznych, wedlug . Reg. 11, 7 $wiatynie na gérze Oliwnej,
gdzie tez lzraelici, idac za przykladem swego wladcy, ,sie kia-
niali“ (I Reg. 11, 31). Kraina Moab byla czasowo zalezna od
panstwa izraelskiego; gdy po $mierci krola Achaba zrzucili Moabici
poddanstwo, a kr6l Joram izraelski, takze Jozafat, krol judzki, i krél
krainy Edom kréla moabskiego pobili, ten w najwiekszej udrece
zlozyl swego pierworodnego syna jako calopalenie béstwu Kamos

1%y Guthe, Bibelwdrterbuch 1903, 507,

137) RB 40 (1931), 226.

1#%) Lib, V comm. in Is. XV (Migne P. L. XXIV col. 168), por. RB
41 (1932), 4312
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(Il Reg. 3, 27). Dla ilustracji zebranych wiadomosci o bogu Ka-
mos stluzy¢ moze plaskorzezba znaleziona w r. 1930 w krainie
moabskiej w dzisiejszej miejscowosci el-Balid‘a, w ruinach daw-
niejszej warowni, ktéra bronila przejScia przez rzeke Arnon.
Rzezba ta, utrzymana w stylu egiptyzujacym a pochodzaca praw-
dopodobnie z w. XII przed Chr, ) przedstawia, pod napisem
o charakterze nieznanym, trzy osoby, z ktérych dwie maja zna-
miona béstw a mianowicie posta¢ meska z symbolem slorica
prawdopodobuiie to Kamos, a od prawej moze jego towarzyszka
bogini AStar z symbolem ksiezyca; na te pare bostw wskazy-
walby w napisie kréla MeSa w. 17: wnd>-aney; za$ $rodkowa po-
sta¢ w turbanie z gestem adoranta — to ksigze czy krél ziemi
moabskiej, ktéry zwraca si¢ do boga z pro$bg o pomoc i ktérego
poleca, stojgca za nim, wspomniana bogini AStar 1%°),

Po przejéciu przez rzeke Jordan, lzraelici wziawszy w po-
siadanie ziemie kanaanejska, przyswajali sobie éwczesng kulture
Kanaanitéw, a temsamem przyzwyczajali sie do czarujgcych kul-
téw, zwigzanych z czcig réznych Baaléw i AStart. Synkretyzm
religijny, panujacy w éwczesnem Kanaan, z ktérym lzraelici z cza-
sem sie zzyli ku utrapieniu swych przywédcéw, autor ks. Jud.10, 6
tak charakteryzuje: ,Synowie izraelscy stuzyli Baalom i AStartom
i bogom syryjskim i bogom sydofiskim i bogom moabskim i bo-
gom synéw Ammon i bogom Filistyn6w*. Ten sam autor opowiada,
jak to ojciec Gedeona, ,sedziego“ Izraela, wystawit oltarz Baalowi
a aszere obok niego (Jud. 6, 25). Dt 16, 21 n. ostrzega przed sta-
wianiem n9wR, wszelkiego drzewa obok ottarza Boga Jahwe oraz
przed wznoszeniem 12¥n, ktére przedmioty symbolizowaly praw-
dopodobnie béstwa kanaanejskie. Zakazu jednakowoz wéréd lzra-
elitbw nie przestrzegano, jak potwierdza | Reg. 14, 23: Budowali
sobie bowiem nwa ,wyzyny“, magn owr (masc.!) na kazdym
pagérku wysokim i pod kazdem drzewem zielonem (por. Jez.17, 8).
O krélu judzkim Aza czytamy (I Reg. 15, 12), ze ,wyrzucit
wszystkie batwany, ktdére byli sprawili ojcowie jego“ a aszere,
ktérg jego matka byla sprawila, porabal i spalit w potoku Ce-
dron. Wedlug opisu wspomniane maseby byly to Swiete stupy
kamienne, symbolizujgce moze bdstwo slofica, podobnie jak obe-

%) RB 42 (1933), 365.
) G. Horsfield i H. Vincent w RB 41 (1932), 417—444.
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tiski w Egipcie *!). Wedlug Thomsen’a stawiano te slupy kamienne,
znalezione przy wykopaliskach w Palestynie dla uczczenia pamieci
zmartych, sam jednak przyznaje, ze dotychczas nie da sie spraw-
dzi¢ ich wlasciwego celu, gdyz z czasem nabraly one réinego
znaczenia '%%), 1 wykopaliska w Bésan nie przyniosly oczekiwa-
nego wyswietlenia w tej sprawie. Wprawdzie znaleziono w obrebie
odkrytej $wigtyni kamienng podstawe, ktéra, jak pisze H. Vincent%?),
miata stuzy¢ jako ,soubassement a la massebah de forme tron-
conique®. Przypuszcza on, ze maseba ta bytaby bezobrazowym
symbolem boga w Bésan w religji kanaanejskiej, gdy plaskorzezba
przedstawiajgca boga Mikal bytaby ,la représentation égyptisante
de la méme divinité“. Jesli za§ chodzi o aszere, byl to prawdo-
podobnie piefi albo stup drewniany, dawniej moze drzewo ziele-
niejgce, jako symbol bogini urodzaju 1%4).

Béstwo kanaanejskie, ktére ogélnie nazywaja pisma St
Testamentu ,baalem®, nositlo rézne nazwy; i tak nazywano baala
w ziemi Moab (Num, 25) baal-Peor, baala miasta Sichem, kt6-
rego Swiatynie odkryt w r. 1925 prof. Sellin 1%%), nazywa Pismo
$wiete baal berit (Jud. 9, 4), baal Filistynéw w Akkaron nosit
nazwe Beelzebub (II Reg. 1, 2). Béstwo przedstawione na rzeibie
z Bésan, ktére mimo cech egiptyzujacych posiada naogéf charakter
semicki, lepiej powiedziawszy syryjski, nosi wedlug zalaczonych
hieroglifow egipskich nazwe M—‘-k—’-}zMa‘kar lub Ma‘kal, Iub
Mikal. Nazwe podobng spotykamy w napisie fenickim z Larnaka,
w tekstach fenicko-cypryjskich w potaczeniu z bogiem gwve =
$omqwn, ktorego bilingwa z Idalion zestawia z bogiem gr. Apollo-
nem zw. Apvzdatog lub Apnados. Co nazwa Mk! oznacza, dotad
nie wiadomo, gdyz pierwiastka mkl w jezyku hebr. kanaanejskim
nie znamy. Vincent tlumaczy ,wszechwladca“, wywodzac pien
ten z hebr. $3°, a wiec zblizone co do treSci z nazwa baal *%%).
Wedtug wspomnianego napisu fenickiego odpowiada bdg %on
bdstwu fwn, ktére nam z licznych obrazk6éw egipskich znane jest

151y Ha a s, Bilderatlas (4gypt. Rel. nr. 67). — Gressmann w Alt-
oriental. Bilder 1909, 4 n.

152) RV VIIl 143 s. v. Menhir § 10.

153) RB 38 (1929), 85.

154y Att w RV 1 233. Kalt, Bibl. Reallexikon I (1931), 137.

155) ZDPV 49 (1926), 309 nn.

%) RB 37, 527. — M. Lidzbarski, Kanaan. Inschriften, str. 32,
nr. 31,32.
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ze swego wojowniczego charakteru *7); b6g qwn réwniez figuruje
na odnalezionym w Be&san cylindrze Ramsesa 111%%). Za$ podobizna
boga mkl na plaskorzezbie z Bésan da sie poréwnac z licznymi
innymi obrazami egipskiemi, przedstawiajacemi nam bdstwo, ktore
Egipcjanie zwg Set albo Sutekh'3%) jako boga syryjskiego. Po-
réwnac nalezy réwniez obraz boga mkl z plaskorzeibg odkryts
w Ras Szamra, przedstawiajacg bostwo syryjskie o podobnym cha-
rakterze jak mkl wyraznie w zalaczonych hieroglifach nazwane Set.
OtrzymalibySmy wigc nastepujace zestawienie: $on=nw = Set—
baal. Wnioskujac z charakteru wojowniczego boga Reszef, byloby to
b6stwo burzy, grzmotdw, ktéremi powoduje deszcze a przez to uro-
dzaj na ziemi. Rowna sie ono pod tym wzgledem het. bogu IM, subar.
TeSub, aram. Hadad, ktérego znéw przejeli Asyryjczycy do swego
panteonu pod nazwa Hadad (Adad) - Ramman *%’). Réwniez
i teksty z Ras Szamra potwierdzaja charakter boga baal-Set pod
nazwg Baal wzgl. Alsiyan Baal jako béstwo wiatréow i deszczéw 161),
a temsamem jako boga urodzajéw. Za$ egipska nazwa Set tego
béstwa syryjsko-palestyfiskiego ttumaczy nam, co znacza owe fi-
gurki gliniane i inne przedmioty, znalezione w obrebie $wiatyni
w Beésan a przedstawiajgce hipopotama lub gltowe $wini albo
zeby osta. Znaleziono je i w innych odkrylych miejscowosciach
palestynskich np. w Tell el-Hesy (Lachis) lub w Gezer %), Sa
to symboliczne ofiary, sktadane bogu Set przez Egipcjan, osiad-
tych w miastach palestynskich. Jak dlugo takie wierzenia sie
utrzymaly, o tem $wiadczy Plutarcha ,de Iside et Osiride“ (30):
»Mieszkancy miasta Busiris i Lycopolis pieka w miesigcach Payni
i Phaophi ciastka i rysujg w nich znak zwigzanego osta“ a na
innem miejscu (50): ,jezeli chca ofiare ztozy¢ 7 dnia miesigca
Tybi, ktérego zwia przybyciem lzydy 2 Fenicji, rysujag na ciast-
kach ofiarnych zwigzanego hipopotama“. - Pieczatka z obrazem
zwigzanego osta wzgl hipopotama na owych ciastkach miata
symbolizowal zwiazanie wzgl. unieszkodliwienie jakiej$ zlej sity
czy demona %),
" %) RB 37, pl. XXV.

158) RB 37, fig. 2:

15¢) RB 37, pl. XXIV.

160) RB 37, pl. XXIV.

151y ZAW X 87 n.

162) RB 37, 535 nn.
W) Dolger w ,Antike und Christentum® 1 (1929), 2 n.

JCollectanea Theologica* — 1934. 10
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Drugiem béstwem, ktére za przykladem Kanaanitéw zaczeli
czci¢ lIzraelici, to bogini Asztarte. Uderzajgca jest wielka ilo§¢
figurek glinianych, wielkosci mniejwigecej 20 cm, znalezionych pra-
wie we wszystkich odkrytych miejscowosciach palestyniskich, ktore
przedstawiaja naga posta¢ kobiety a wyobraza¢ maja wedlug
zdania znawcéw owa kanaanejskg boginie Asztarte. Stuzyly te
figurki prawdopodobnie jako amulety, ktére noszono u szyji lub
trzymaly w reku kobiety w czasie potogu. Caly starozytny Wschod
(i dzisiejszy) wierzyl w jakie§ demony, duchy nieczyste, przed
ktéremi trzeba bylo sie uzbroi¢. Figurki te mogly takze stuzy¢
jako $rodki magiczne, aby np. pozyska¢ milo§¢ upragnionej nie-
wiasty; na figurach tych szczegdlnie podkreslony jest charakter
seksnalny. Liczne teksty z odpowiednemi receptami, znaleziono
w miescie Assur'™), gdzie réwniez znalazly sie liczne terakoty
z postacig nagiej kobiety czyli bogini IStar !%5),

Rozpatrujac liczne te figurki palestyriskie, odr6znia E. Prinz %)
rézne typy tej nagiej bogini, wediug postawy trzymania rak, oznak
dodanych i t. p. i dochodzi do wniosku, ze typy te wytworzyly
sie pod wptywem réinych centr kulturotwdrczych, lezacych poza
granicami Palestyny. I tak np. sposéb trzymania rgk na piersiach
charakteryzuje boginie babilofiska wzgl. typ babilonski; typ ko-
biety trzymajacej lodygi kwiatow w rekach rozwartych na ze-
wnatrz wskazuje na pochodzenie z Azji Mniejszej. Fryzura znowu
tej bogini, utozona na spos6b egipskiej Izydy lub Hator, Swiadczy
o jej pochodzeniu egipskiem lub wzorowaniu sie na typie egip-
skim. Oprécz juz znanych form tej bogini mitosci 1%7), wydobyto
przy wykopaliskach z ostatniej doby, dalsze nowe jej wyobra-
zenia na klejnocie, pochodzacym z Be&san, widnirje posta¢ nagiej
bogini w stylu egipskim, ktéra w lewej rece trzyma jakis przed-
miot podobny do berta'®®; tam réwniez znaleziono gorng czesc
figurki, przedstawiajgcej Asztarte w peruce, trzymajacg si¢ za
piers %), Ciekawym pokazem, pochodzacym z Bésan jest gliniany

15) KAR Nr. 29, 42, 57, 61, 69, 92, 144. — E. Ebeling, Liebes-
zauber im Alten Orient (1925) w Mitt, d. Altorient. Ges. I, Heft 1.

16 Contenau, La déesse nue babylonienne, Paris 1914,

166y ZDPV 47 (1924), 129—168.

%) H, Vincent, Canaan d’aprés I'exploration récente, str. 158—167

1% Barrois w RB 38 (1929), 566; pl. XVIii 1.

159 RB 38, str. 86.
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domeczek z gotgbkami, w ktérego okienku widnieje posta¢ nagiej
kobiety; ku niej wspinajg si¢ weze, t.zw. ,Aphrodite parakyptu-
sa* 7). Réwniez w otoczeniu weizdéw przedstawia sie Asztarte
typu Hator, z fodygami kwiatu lotos w reku, podobna do bogini
z Knossos na Krecie, figura znaleziona w béth Semes ™),
Wspomniane weze, ktére widnieja na -rzezbach w otoczeniu
bogini Asztarte lub innych postaci*"?), mialy prawdopodobnie takze
znaczenie ochronne w rodzaju amuletu. Znany jest wrogi charakter
weza w mitologji babilonskiej, czy to w poemacie ,enuma eli$®,
czy w eposie GilgameSa, ktéremu to waz porywa ziolo, polecone
mu jako $rodek do odmiodzenia, albo w utworze ,Etana“?!").
O niebezpiecznym charakterze weza méwi takze babilonska lite-
ratura, t. zw. Omina ™), weclug ktérej jednak waz dziala takize
uzdrawiajaco na cztowieka, np. ,jezeli waz pada na chorego, ktéry
choruje od wielu dni, chory 6w dtugo zy¢ bedzie“ ™). jui Ba-
biloficzycy bronili sie przed tym niebezpiecznym wrogiem zapo-
mocg figurek, ktére wyobrazaly takie potwory i umieszczali je
przy wejsciu do domdéw 1), Prawdopodobnie sluiyi obraz weza,
dodany bogini Asztarte jako boski symbol; figury takie miaty
chroni¢ wilasciciela takiego amuletu przed ziem. Podobny symbol
w postaci wgzéw, wijgcych si¢ naokoto laski, dodanv jest bogu
babil. Ningi$zida *""), w ktéry pozin ejsza mitologia zaopatruje fe-
nickiego boga ESmun a greckiego Asklepiosa ™). Symboliczny
w3z Mojzesza ma moze te wspbinod¢ z wierzeniami pogafiskiemi,
ze i w religji lzraela byl on symbolem ztego (Gen. 3). Wywyisze-
nie jego na palu mia'o oznaczaé¢ zwyciezenie zta przez Boga; kto
z lzraelitbw pokasanych przez weza, spojrzal na jego obraz, przy-
znawat sie do wiary w zwyciestwo Boga'™). By¢ moze, ze reli-
gijno-magiczne praktyki Kanaanitéw w stosunku do weza wply-

1% OLZ 30 (1927), 917 nn. — Vincent w RB 35 (1926), 125.

131y RB 38, 112.

152) RB 38, 88, 105, pl. Il

" Meissner, BuA 1l 176, 189, 196.

"y Meissner, o. c. Il 261.

1) Jirku, Altorientalischer Kommentar zum AT 1923, 115. -- RV
XI 264 nn., s. v. Schlange.

1"y Meissner, BuA It 205.

"y Meissner, o. c. I 35

%) RB 37, 1374

1"y Num 21, 4-9. — Kalt, Bib!l. Reallexikon !l 610.

10*
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nely péiniej i na lzraelitow, ktérzy wedlug Il Reg. 18, 4 zaczeli
czci¢ imitacje owego weza miedzianego zw. nehuStan, ktérego
ongi$ Mojzesz sprawil na pustyni.

Silnie zaznacza sie w Palestynie wplyw religji egip-
skiej, jaka wyznawaly nizsze warstwy egipskiego ludu; Swiad-
czg o tem liczne figurki bogoéw egipskich jak Ptah, Amon, Ozyris,
Bes, Sechmet, Tuéris '8), ktéremi postugiwano sie takze w celach
magicznych, Przy odkryciu $wigtyni w Bésan znaleziono skorupke
z pismem egipskiem, zawierajagcem fragment tekstu religijnego:
,Seby en Per-DeSrut“ t. zn. ,wrég w domu istot czerwonych®.
, Wrogiem* prawdopodobnie jest Set, zabdjca Ozyrisa a , istotami
czerwonemi“ sa jego towarzysze jak hipopotamy, krokodyle,
weze. | ta skorupka stuzyla jako $rodek ochronny?!®!), Takze
licznie przy wszystkich wykopaliskach palestyfiskich pojawiajace
si¢ kamyki, perly, pieczatki, skarabeusze sluzyly temu samemu
celowi. Sa one czesto przedziurawione, coby wskazywalo na zwy-
czaj, ze je nawlekano na sznur, albo laricuszek i zawigzywano
u szyiji 1%%). Jakie znaczenie przypisywano takim kamykom, dowia-
dujemy sie z babilonskiej sztuki magiczne]. Znane tam sa kamie-
nie, ktére potrafia bogéw pojednaé, inne majg te wlasnos¢, ze
wywolujg dobre sny, inne znéw odpedzaja demony choréb lub
duchy zmarlych. Réinych do tego uzywano kamieni. W babilon-
skich tekstach lekarskich wystepuje t. zw. ,kamienn porodu“, ktéry
w swem wnetrzu miescit ,Salilu® = embrjon. Nosily go kobiety,
ktére pragnely mieé dzieci albo gdy w czasie cigzy obawialy sie
utraty plodu zywota%%). Rdwniez i Egipcjanie starozytni postu-
giwali sie podobnemi kamykami w celach magicznych, Szczeg6l-
nego znaczenia zyskal u wielu t. zw. skarabeusz; jest to
pieczatka w ksztalcie robaka czarnego blyszczgcego, ktérego uwa-
zano za symbol boga storica!%*). Razem z innemi przedmiotami,
stuzgcemi do celéw zabobonnych, przedostal sie i skarabeusz do
Palestyny, gdzie byl tak czczony, ze wyrabiano jego podobizny
w samym kraju '%%).

18 RV | 76 nn. RB 38, 90.

151) RB 38, 558.

¥y Vincent, Canaan, str. 176 nn.
18%) RV XII 395.

1#) RV XII 208 n.

185 RV XII 118 nn. RV 1 160 nn.
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Tym oto bdstwom, ktérych charakter poznaliémy na pod-
stawie wierzen 6dwczesnych ludéw i ktére zapewnialy swym ad-
herentom urodzaj i ochrone przed zltemi demonami, ktaniali sie
takze zbatamuceni lzraelici. Jak dalece juz lzrael zasymilowal sie
byt kulturze i religji kanaanejskiej, o tem $wiadcza m. i. takze
imiona wlasne, ktérych przyrostek stanowi uazwa boga baala,
jak np. Jerubbaal (Gedeon), 13baal (syn Saula), Baaljada (syn
Dawida), Meri-baal (syn Jonatana). Najbardziej przyczyniali sie
sami krélowie lzraela do rozpowszechniania obcych kultéw wérdd
swego ludu, 1 tak ze wzgledéw politycznych, szukajac sojusznika
przeciw panoszacemu sie pafistwu aramejskiemu Damaszek, na-
wiazuje krol Achab blizsze stosunki z krolem panstwa nadmor-
skiego Sidon; taczy sie weztem malzeniskim z cérka krdla Sidonu,
Izebel. W swej rezydencji w Samarji, ze wzgledu na zone, stawia
w $wiatyni baala oltarz dla baala sidonskiego (I Reg. 16, 31 n.).
Kult ten szerzy sie w panstwie izraelskiem do tego stopnia, ze
dochodzi do przesladowania wyznawcdw Boga Jahwe; krélowa
utrzymuje 450 kaplanéw baala (I Reg. 18, 19). W jakich formach
Ow kult baala sie odbywal, poucza nas opis zawarty w I Reg.
18, 25 nn. W kraju panuje gt6d i posucha tak, ze kré! razem ze
swym ministrem wybiera sie w droge, aby odszuka¢ wszelkie
miejsca, ktoreby dostarczyly jeszcze wody. Wszystko tegskni za
deszczem; zwolennicy baala jako bostwa deszczu i urodzajéw
zwracajg sie do niego. Zabito miodego byka i ztozono jako ofiarg
na oftarzu, poczem kaplani baala zaczeli tanczyé okolo niego,
wzywajac przytem glosno swego boga. W ekstazie, ktéra ich
z czasem ogarnela, zaczeli sie kiu¢ mieczami i dzidami tak; ze
krew z nich splywala.

Oczarowani kultem i orgjami uprawianemi przez Kanaani-
téw, sprawiali sobie i Izraelici podobne figurki bozkdéw, jakich
dzi$ jeszcze dostarczajg wykopaliska palestyfiskie. Opisuje to sam
prorok lzajasz (40, 19; 41, 6—7). Biada on, Ze ,kraj napetniony
jest batwanami; robocie rak swoich klaniajg sie“ (2, 8). 1 lud
izraelski posiugiwal sie licznemi amuletami i innemi $rodkami
magicznemi, ktérych duzo jest, jak sprawdziliémy, we wszelkich
osadach palestynskich. I znowu zali sie ten wielki maz Bozy: ,roi
sie od wrézbiarzy i czarownikéw* (2, 6). Szczegdlnie gromi on
owe dumne i zabobonne niewiasty jerozolimskie, ktére wkladaja
na si¢ rézne amulety w ksztalcie stoiica lub ksiezyca (3, 18).
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Za czasOw proroka lIzajasza dochodzi panstwo asyryjskie
do najwyiszej potegi. Trzeba bylo sobie pozyskac ich laske. Tak
myslal kr6l judzki Achaz, widzgc si¢ zagrozonym przez panstwo
Damaszek oraz krola izraeiskiego. Ot6z posyla krélowi asyryj-
skiemu Tiglatpilesar 1l (745—727) w podarunku srebro i zloto
z $wiatyni jerozolimskiej oraz ze skarbca krdlewskiego, proszac
go o pomoc. Na dowod swej lojalnosci wzgledem kréla Asyrii,
stawia Achaz w Swiatyni jerozolimskiej w miejscu oltarza cato-
palenia oltarz wedlug wzoru wzietego z Damaszku (I Reg. 16,
10 nn.). A o kr6lu Manasse w paristwie judzkiem styszymy (Il Reg.
21, 3), ze oprécz uprawiania kultu kanaanejskiego adorowal on
,wszystkie wojsko niebieskie“, a wigc bostwa reprezentowane
przez ciala niebieskie, jak storice, ksiezyc i gwiazdy, charaktery-
zujace religje asyryijska. Prorok Jeremiasz (7, 18) skarzy sie, ze
,synowie zbieraja drwa, ojcowie rozniecajg ogien, a zony ich roz-
czyniajg ciasto, aby uczyni¢ placki krélowej niebieskiej i sprawic
libacie bogom cudzym..“ i znéw (Jer. 44, 17) ,kadzgc krélowej
niebieskiej i sprawujac jej libacje, jakoSmy czynili, my i ojcowie
nasi, krélowie i ksiazeta nasi w miastach judzkich i po ulicach
jerozolimskich®. Wedlug II Reg. 23, 5 kr6l fozjasz (639—-608), za
ktérego nastgpita reforma, wytepil kaptanéw, ktérych poprzednicy
jego ustanowili, a ktérzy kadzili na wyzynach w miastach judz-
kich i okolo Jerozolimy, dalej tych, ktérzy kadzili baalowi, stoncu,
miesigcowi i planetom '*%) | wszystkiemu wojsku niebjeskiemu.
Za$§ prorok Ezechiel (8, 14) widzi w ekstazie, jak Pan , przywiddt
go do wrdt bramy domu Panskiego, ktéra jest na pdinocy, a oto
tam niewiasty siedzialy, oplakujac Tammuza“. Tenze sam prorok
nawotuje zydéw: ,Nie kalajcie sie balwanami egipskiemi®, ale oni
,batwanéw egipskich nie porzucili (Ez. 20, 7 i 8).

Przedstawilem dosy¢ obszernie stosunki religijne w Kanaan,
z ktéremi zapoznali sie byli i Izraelici. Chodzito mi o to, aby da¢
wierny obraz §rodowiska, wé§rod ktorego dziatali
prorocy lzraela, i to wedlug opiséw biblijnych jak i na pod-
stawie dzisiejszych badafn i wynikéw prac archeologicznych. Oka-
zuje sie,zeiw Palestynie podobno jak w Syrji pdlnocnej
czczono szczegllnie béstwa, symbolizujgce Swiat we-

18) nibm asyr. manzaltu wzgl. manzaztu, por. éanda, Die Biicher
der Konige II 341 nn.
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getacyjny. Baal i Asztarte to béstwa, ktére zapewniaja ptod-
nos$¢ i urodzaj; oprécz tego lud, bojac sie licznych demondw,
oddawal sige niskim praktykom zabobonnym. Rozumie sie, ze réw-
niez znano i mity czczonych bostw, skoro oddawano sie ich kultom,
jak np. niewiasty zydowskie, optakujace $mier¢ Tammuza (Ez. 8.
14). Wiadomo bowiem, ze integralna cze$ciag liturgji
i kultu poganskiego bylo odczytywanie mitu na czesé
danego bostwa. Wprawdzie dotychczas nie znaleziono zadnego
tekstu mitycznego w Palestynie, ale wyniki badan archeologicz-
nych w Palestynie sg3 w stosunku do innych krajow naogot bar-
dzo nikie; teren bowiem ten dla konserwowania zabytk6w nie
jest odpowiedni i zaden tez kraj nie wycierpial tyle szk6d i nie
ulegl takiemu zniszczeniu wskutek trzesienia ziemi i wojen, co
wladnie Palestyna '%7),

2. Mit o bogu-smokobdéjcy w Pismach Prorokoéw.

Trudne mieli zadanie ci mezowie, ktérzy stali na strazy
czysto$ci wiary i obyczajéw, powierzonej im przez Boga (Ezech.
3, 17), tem trudniejsze, ze i nawet ze strony wladcow panstwa
nie doznawali czgsto nalezytego poparcia, przeciwnie, nawet
przeszkadzano im w tej pracy. Przedewszystkiem zwracali sie
prorocy przeciw wszelkim ukladom zawieranym przez kréiow
Izraela z obcemi panstwami, nie tyle ze wzgledéw politycznych
ile raczej religijnych; kazdorazowe bowiem zawarcie zwigzku po-
litycznego czy to z Fenicjg czy z Asyrja potegowato tylko ujemne
wplywy, ktére wywieraly obce wierzenia i kulty na religijno$§¢
ludu izraelskiego. Tlumaczy sie tem owo otwarte i $miale wysta-
pienie proroka Eljasza wobec kréla Achaba z dynastji Omridéw,
ktéry pojawszy za zone cérke kréla sydofiskiego lIzebel, popierat
kult baala fenickiego w Samarji (I Reg. 16, 31. 32). ,Nie ja“, od-
powiada prorok na zarzut czyniony mu przez kréla, ,nieszczescie
sprowadzam na lzraela, ale ty i twoja rodzina, gdyz opusciwszy
rozkazy Panskie nasladujecie baaléw* (I Reg. 18, 18). A gdy krél
judzki Achaz w obawie przed krélem Damaszku i z nim pola-
czonym krélem izraelskim (735 przed Chr) zabiega o pomoc
kréla asyryjskiego Tiglatpilesara Ill, powstaje prorok lzajasz prze-

) RV X 14
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ciw takim zamiarom i wskazuje mu na jedyng prawdziwg pomoc,
ktérej oczekiwa¢ mozna tylko ze strony Boga Jahwe, grozac mu
rownocze$nie: ,Jezeli nie uwierzycie, pewnie sie nie ostoicie!“ (Iz.
7, 9). A poniewaz zabraklo tej wiary ludziom jak Achaz, ktéry
nawet odrzucil znak od Boga, zapewniajgcy mu pomoc z géry,
zwiastuje prorok nastepnie nieszczeScie, ktére spadnie na calg
jego dynastje i lud jego tak, ze ta pomoc, ktdrej oczekuje z Asyriji,
zamieni sie w katastrofe (Iz. 7, 16 nn.).

Oczywiscie bedac wrogiem wszelkich paktéw, zawieranych
przez lud { kr6léw lzraela z obcymi bogami i kultami, musieli
odeprze¢ temsamem i rozne z kultami poganskiemi zwigzane wie-
rzenia i mity. Wprawdzie nawigzujg prorocy do mitow znanych
ogdélnie ludowi, postugujgc sie¢ wzietemi z nich obrazami, ale to
tylko dla ilustracji gloszonych przez nich prawd religijnych. Na-
ogol cztowiek Wschodu lubi pojecia abstrakcyjne i prawdy nad-
zmystowe uprzystepnia¢ drugiemu w formie jasniejszej, obrazowej,
zapomocg konkretnych obrazéw, wzietych ze $wiata przyrody lub
zycia ludzkiego. Bogaty jest ten materjat obrazowy, z ktdrego
czerpiag méwcy i poeci Starego Testamentu®). Nie wzdryga sig
prorok Izajasz (23, 15 nn), poréwnujac miasto fenickie Tyr
z dziewczyna najgorszych obyczajow, gdy moéwi: ,1 stanie sie
dnia onego, ze zapomniany bedzie Tyr przez 70 lat. A po 70
latach Tyrowi powiedzie sig, jak to w piosence o nierzadnicy brzmi:

‘Wezmij lutnie,
obchodz miasto,
zapomniana nierzadnico!
Grywaj dobrze,
Spiewaj wiele,
aby pamietano o tobie!’
Albo jako dalszy przykfad niech stuzy rozdzial 16 w ksiedze pro-
roka Ezechiela, przedstawiajacy lIzraela w postaci nierzadnicy,
gdzie sie roi od obrazkéw, wydajacych si¢ nam wprost nie-
smacznemi.

Jezeli wiec nie bylo obawy przed zgorszeniem czytelnika
czy stuchacza lub obrazeniem jego uczué¢ moralnych, nie trzeba
sie obawia¢, zeby prorocy mogli ostabi¢ wiar¢ w Boga, posfu-
gujac sie obrazami lub zwrotami wyjgtemi z mitow,

155) K a1t, Bibl. Reallexikon ! 261 (art. Bildersprache).
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tembardziej jezeli sie one w wyobraini ludu juz silnie zakorze-
nity. Co nas szczegblnie uderza przy zestawieniu tych obrazéw,
to zadziwiajgce pokrewiefistwo, jakie zachodzi miedzy tekstami
biblijnemi a syryjskiemi. Oté6z wedlug Iz. 27, 1:

,Dnia onego nawiedzi Pan
mieczem swym srogim, wielkim i mocnym,
Liwjatana (3n"1%), zmije predka do ucieczki (m13),
i Liwjatana, weza kretego (1nSpy),
i zabije smoka (p°1n), ktéry jest w morzu®,
a w micie z Ras Szamra czytamy: %9)
»,Q0dy biles 1n%, zmije predka (m72),
gdy zniszczyle$ zmije kreta (jn%py),
poteina z siedmiu tbami (owxn)“.
Dla uzupetnienia poréwnac¢ nalezy i Ps. 74, 13 n:

»Rozbiles sita Twoja morze,
Zdruzgotates glowy smokow,
Zmiazdzyte$ by (>wx1) Liwjatana na wodach®.

W zadnym z mitéw zestawionych w 1 czeSci nie mamy
dokladnego opisu smoka, z ktérym walczy bostwo. Wedltug tekstu
z Ras Szamra ma on wyglad strasznej wieloglowej zmiji. Tak go
przedstawiaja i autorowie biblijni. Zobaczymy jeszcze, ze pokre-
wiefistwo to nie jest odosobnione. Nie chce przez zestawienie
tych réwnobrzmigcych wyrazéw u autora biblijnego jak i w mi-
cie syryjskim powiedzie¢, jakby autor-prorok miat przed sobg
tekst mitu i z niego wyjal owe zwroty. Ale pewne obrazy i zwroty
wziete z mitéw istnialy napewno ws$réd ludu; wyobraznia czlo-
wieka wschodniego zajmowala sie wilasnie takiemi stale uzy-
wanemi obrazami i do niej nawigzal prorok w swej prze-
mowie. W te oto forme, zapoiyczang z mitu o bogu-smoko-
béjcy, wlal autor biblijny swoja mysl, prawde o szatanskiej mocy,
wedlug proroka lzajasza objawiajacej sie u wiladcoOw asyryjskich,
ktorzy krzywdzili ludy podbite a wiec i lzraela; ich potege pod

189 Por. wyzej na str. 46. — Nazwa 7in zachodzaca u Iz. i innych
autoréw, nie ma narazie odpowiednego dowodu z tekstow R. Sz. Wedlug
Hommel, Grundriss der Geogr. und Gesch. des AQ. 1904, str. 85 n.
zachodzi 6w wyraz w hymnie bab. d/tanninu = smok, dalej w tekscie
asyr. KAR nr. 128, 35 (Ebeling w MVAG 23 [1918] str. 68) mamy
dannu = ,potezny, msciciel®.



154 Ks. Jozef Jelito

obrazem smoka zmiazdzy Pan w dniu gniewu swego, gdy wy-
mierzy sprawiedliwo$¢ swojg.

Podobne zwroty mityczne, w ktérych posiuguje sie autor
innemi nazwami okresiajgacemi potwora, zachodza
u lz. 51, 9 n.:

,O0cué sie, ocué sig, uzbrdj sie¢ w sile, o ramie Panskie!
Ocu¢ sie, jako za dni pradawnych, pradawnych pokoleri!
Izali$ nie ty jest, kt6ry zgtadzit Rahab i przebil smoka? (j°in)
Izali$ nie ty jest, ktéry wysuszyf morze, wody wielkiej ovin?“

Dla uzupelnienia obrazu i objasnienia nazwy 219 niech stuzy
zwrot wyjety z ks. foba 9, 13:

,Eloah nie odwrdci gniewu swego,
Chylg sie przed nim pomocnicy an9“.

Nie koniecznie musial autor biblijny mie¢ na my$li mit ba-
bilonski o Marduk i Tiamat, jak przypuszcza Peters 1%°); albowiem
i inne mity wschodnie, méwigc o walce boga ze smokiem, wspo-
minaja i pomocnikéw potwora, np. mit z Ras Szamra, gdy
moéwi, ze bogu Alsiyan Baal towarzyszy 7 hlm i 8 dzikéw, zwie-
rzeta symbolizujagce wiatry i burze'™); takie w egipskim micie
towarzyszg bogu Set rézne potwory, jako pomocnicy.

Prorok lzajasz wzywa w cytowanych wierszach, zeby Bég,
podobnie jak béstwo w mitach, uzbroil sie i ruszyl do walki
z potworem (279, 8n), Zeby rozbil sile wroga, ktora trzyma jego
lud wybrany w niewoli i dopomdgl Izraelowi do powrotu do
ziemi ojczystej. A zndéw przez mityczny zwrot w ks. Joba wy-
obraza autor niemoc czlowieka wobec Boga Najwyiszego. Jezeli
,pomocnicy groznego potwora“ upadli ze strachu przed bogiem
jak Marduk Iub innym, jak ja biedny Job mdgibym odwazy¢ sie
i stana¢ do rozprawy z Bogiem moim! Nazwa 279 znaczy tyle
co ,burzliwo$é, wzburzenie“, obraz wziety wigc od rozhukanego
morza, ktére w mitach jest symbolem sily ztej. Por6éwnaé nalezy
paralelizm w ks. Joba 26, 12:

~Sploszyl w Swej mocy morze (o),
Rozbil w roztropnosci Swojej Rahab“.

Wyrazu o%n wzgl 110 (smok) uzywa takze prorok Ezechiel
(29, 3. 32, 2) dla scharakteryzowania kréla Egiptu. Egipt, majac

19% Das Buch Job (Exeget. Handbuch zum AT.) 1928, 102.
1) Syria XII (1931), 196, 220 (col. VI 8).
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zawsze polityczny interes na oku, aby panstwa w Syrji-Palestynie
byty niezalezne od Asyrji wzgl. Babilonji, utrzymywal je w na-
prezonych stosunkach przeciw tym mocarstwom, na czem jednak
te mate parnstewka zwykle Zle wychodzily. Charakterystyczne sg
sfowa proroka lzajasza, ktére kiadzie w usta Sanheriba, kréla
asyryjskiego, gdy ten oblegal Jerozolime za czasow kréla judz-
kiego Hiskia (36, 4 nn.): ,Tak méwi kr6l wielki, krél asyryjski:
W kimze poktadasz twojg ufnos$¢, ze$ ode mnie sie odwrécil?
Ot6z polegasz na lasce tej trzciny nalamanej, na Egipcie, ktora
temu, kto sie na niej opierd, wjedzie w reke i przebije jg; tak
czyni faraon, krél Egiptu, wszystkim, ktérzy w nim ufaja!“ Pro-
rocy zawsze przed taka politykg kr6léw judzkich ostrzegali, jak
lzajasz 20, 5. 6; 30, 1; 31,1 nn, Jeremjasz 2, 36 42—44. ! prorok
Ezechiel widzi w Egipcie glownego winowajce z tego powodu,
ze krol Sedekia zerwal z krélem babiloniskim Nebukadnezarem,
ufajac w pomoc egipskg (Ez. 17), na ktérej jednakowoz sie za-
wiédl i w ten sposdéb przyczynil sie¢ do upadku panstwa wia-
snego. Dlatego uzywa obrazu smoka °3n. pod ktérym rozumie
wladce Egiptu. Bég lzraela podobnie jak Marduk w micie (Ezechiel
zyje w niewoli babilonskiej!) rozciagnie nad nim swojg sieé, aby
go uchwyci¢ i dosta¢ go w swojg moc.

Jak wida¢ z przytoczonych przyktadéw, obrazy te wziete:
z mitu o bogu-smokobdjcy, spotykamy w poetyczno-retorycznych
utworach Starego Testamentu. Choé autorowie biblijni postuguja
sie temi mitycznemi obrazami w swych pismach, nie wynika
z tego, ze wierzyli oni podobnie jak poganie, jakoby Bo6g Jahwe
staczal kiedy$ taka walke z mitycznym potworem przed stworze-
niem $wiata. Nic o tem nie wie i autor ks. Genesis 1, w ktbrej
opisuje nam powstanie $wiata. Opis ten réwniez nie jest mono-
teistyczng przerébka jakiego§ mitu. Bég stoi na poczatku wszel-
kiego stworzenia. Bég stworzyl wszystko i te ziemig, chociaz byta
poczatkowo 131 wn. Wiersz 2 stuzy jako wykladnik wiersza 1-go.
Wprawdzie i wedlug jego wyobrazni istnieje jaki§ pierwotny
(takze stworzony) element w postaci mwn. Wyraz to mityczny
jak babil. tiamat %), stuzy jednak autorowi biblijnemu jako ,ter-
minus technicus“ dla okredlenia chaotycznego stanu pierwotnego

1%y Por. wyzej na str. 27 nn, 41 n. — Niekoniecznie zapozyczy! autor
bibl. ten wyraz z mitu babilofiskiego, bo i w micie z Ras Szamra (zob.
str. 41 n. i 47) byfa znana nazwa pnman (tbmtm plur. podwdjny).
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-elementu wilgotnego, podobnie jak wyraz wn dla okre$lenia
pierwotnego stanu elementu twardego y9x. Taki sam bowiem
charakter chaotyczny nosi wlasciwie i mityczna tiamat. To samo
majg na mys$li inni autorowie biblijni, jak Prov. 8, 24—29:
nmiap-pRa == ,gdy nie bylo jeszcze pierwotnego elementu i to
w stanie chaotycznym (mwin), to — taka mys$l prowadzi autor
dalej — istniala juz madros¢ Boska. Wedtug 8, 29 kiladzie Bég
tamy, granice morzu, wodom, jako niesfornym, burzgcym sie ele-
mentom. Podobnie wyrazajg sie Ps. 104,6 i Job 38, 10. Wyobra-
zenie o pierwotnym tym zyciodajnym elemencie wilgotnym na-
lezy do wspéinego skarbca wiedzy ludzko$ci, jak swiadczg o tem
mity ludéw wschodnich, z ktéremi kaplani zwigzywali swe spe-
kulacje; takiego zdania byt i filozof grecki Tales z Miletu, nale-
zacy do szkoly joniskiej. Takie zapatrywanie mieli i autorowie
biblijni. Ponad wszystkiem atoli wznosi si¢ wedlug nich Duch
Bozy oonSx m19%), ktéry dopiero wszystkiemu zycie daje; dzigki
jego stowu (mx7), jego woli wszystko powstaje i uporzadkowuje
sie bez wszelkiej walki. Opis dalszego tworzenia Swiata wznosi
sie ponad mityczne opisy kosmogonji innych ludow, ktére raczej
nazwaé trzeba teogonjami.

Nie w mityczne jakie§ walki, ktére prowadzi béstwo z mi-
tycznie pojetem ztem, wierzyli autorowie biblijni, jak to przed-
stawia egzegeza liberalno -krytyczna %), Natomiast byli oni tego
przekonania, ze istnieje jakas sila, istota, moc szatafnska, ktéra
w dziejach ludzkosci, §wiata stale sie sprzeciwia planom
i celom Bozym. Jesttota sama Bogu podporzgdkowana duchowa
zla istota, ktéra zbuntowata pierwszych ludzi przeciw Bogu (Gen. 3),
ktéra i wsrdd lzraela dziala, jako wrog krolestwa Bozego. (Por.
1. Chron. 21, 1 i Il Sam. 24, 1), Przedewszystkiem objawia sig
ta moc szatafiska wedlug prorokéw w wiadcach paristw pogan-
skich lub w samych tych painstwach, ktére w swej niepohamo-
wanej 93ptc staraja sie zniweczy¢ plany Parskie. Prorok Izajasz
(10, 5 nn.) karci owg 53ptc w potedze asyryjskiejza to, ze nie uwaza

19%) Zdaje sie, jakoby tu autor miat na oku poglady syryjsko-fenickie
(por. Filona fragm. z ,Kosmogonji“. —Lagrange, Etudes 405; Procksch,
Genesis 456 n.,, Heinisch, Das Buch Genesis 96) anizeli babilonskie,
przeciwstawiajac chaotycznemu mvov; acpos Eoowdons swe py%x M.

194y Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit u. Endzeit, Gottingen 1895.

195) K alt, Bibl. Reallexikon 1I 586 (art. ,Satan®)
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ona siebie tylko za narzedzie w reku Boga dla ukarania niesfor-
nego ludu izraelskiego, ale ze raczej sadzi sie by¢ do tego po-
wolang, aby ,wytracic“ i ,wykorzeni¢ niemato narodow“. Dlatego
tez grozi prorok w dluzszym poemacie strasznym upadkiem wtadcy
Asyrji, w ktérym uciele$nia sig¢ to zlo, znienawidzone przez Boga;
w epoce babilonskiej rozumiano tre$¢ w ten sposob, ze odnosi sie-
do krola babilonskiego %), Tekst lz. 14, 4 brzmi:

w. 4: ,Jak to skonczyl ciemiezca,
upadla pycha.

5: Zlamal Jahwe kij bezboznych
i rézge panujgcych!

6: Ktéry narody bil w zapalczywosci
biciem ustawicznem.

7. Teraz odpoczywa, jest w pokoju ziemia cala, .
wielkg rado§¢ wszyscy okazuja.

9. Seol u dotu zerwala sie przed toba,
naprzeciw tobie przybywajgcemu
Zrywaja sie przed toba @ xen
wszyscy ksiazeta ziemi,
Powstaja z tronéw swoich
krolowie wszystkich narodéw.

10. Ci wszyscy odzywaja sie
i mOwig do ciebie:

11. Do Seolu stracona jest pycha twoja
i dzwiek harf twoich.

12. Jakie spadie$ ty z_nieba
Helal ben Sahar.
Powalony$ na ziemie,
nieruchomy lezysz na trupach!

13. Wszakze$ ty mawial w sercu swem:
‘Wstapie na niebo,
Nad gwiazdy Boze
wywyzsze tron mobj.
Usigde na gorze (1vn) zgromadzenia
na krafcach péinocy (jex >nava)..

14, Wstapie na wysoko$é obtokow,
bede rowny Najwyzszemu’,

%) Feldmann, Das Buch Isaias Il (1926) str. 176 nn. .
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15. Alez nie, stracon jestes do Seolu
w najglebsze glebiny“.

Niewiadomo, czy 6w Helal ben Sahar jest iaka$ mityczng
figurg na podobienstwo greck. “Kwgpopos, syna bogini “Has (Hom.
I. XXl 226/7), w ktérg prorok ubral wiadce Asyrii. W szeolu, do
ktérego ,Lucifer® (skad sie bierze nazwa szatana u Ojcédw ko-
$ciota) zostaje strgcony, przebywaja takze o°xen, o ktérych pa-
nowaly fantastyczne wyobrazenia ws$réd ludu. Wedlug Gen. 6,
1—4 nazwani takze o991 byli oni owocem nienaturalnego po-
faczenia sie ,synéw Bozych® z niewiastami ziemskiemi; byli to
w fantazji ludu owi giganci. ktérych ciata mialy spoczywaé w olbrzy-
mich grobowcach (dzi§ ,dolmen”“ zwanych), pokazywanych w Pa-
lestynie jako pozostalo$¢ po 6wczesnych pokoleniach 7). Ale ich
powalila ta D3ptc do Seolu, jak teraz sie stalo z Helal ben Sahar,
ktéry zamierzal usigéé¢ na 7vm 97 ,na gérze zgromadzenia“, le-
zgcej na 1w% "nova ,na krafcach pdlnocy“. 1 psalmista (48, 3)
uzywa podobnych okredlen jak lz. 14, 13, tylko zamiast 7y stawia
on znang gore j1%; widocznie pachlo mu owe 7vw nieco$ mi-
tyzmem, tylko ze pozostawil zdradliwe 1% >ns97a. Nieco dalej pro-
wadzi nas juz prorok Ezechiel, ktéry 32, 30 moéwi o 113 >>°03
,wladcach pélnocy” i to obok »17%-531, jezeli tak wolno czytaé za
tekstem Masory. Kimze byli ci 13 *>03? Komentatorowie nie
daja sobie z nimi rady '*®). Prorok Ezechiel wylicza jeszcze inne
ludy jak Assur, Elam, Messek, Tubal, ci dwaj ostatni w Azji Mniej-
szej — Edom uwaza sie za wtret p6Zniejszy. Na wszystkie te ludy
patrzy krol Egiptu, jak to z nim razem wtraceni zostali do szeolu.
Zdaje sie, 2¢ i tu nowoodkryte teksty z Ras Samra
przyczynia sie do wy$wietlenia tajemniczego 3. Czytamy bo-
wiem w micie o Alsiyan Baal i Mot (B IV 19, V 85), ze Baal
mieszka na ,mrym Sfn“ =  na wzgoérzach (hebr. oym) Sfn“. We-
dtug A 1 29 wstapil yav anwy ,na skaly Sfn“ i usiadl na tronie
boga Alzsiyan Baal'*). Dalej mdwi col. I 29*°) o  $wigtyniach
wsr6éd skat Sfn“ (1px nm3 na o%1). W innych tekstach religijnyh

1) P, Karge, Rephaim, Paderborn 1917, 618. — nx3q oznacza
w jez. fenickim ,zmarlych“; por. M. Lidzbarski, Kanaandische Inschr.
1907, nr. 101 pxoxX=.

19 . Herrm ann, Ezechiel, Leipzig 1924, str. 209.

"y Bauer w ZAW X 87.

200y Syria XII 351.
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z Ras Szamra zachodzi 1p¥ Sva ,baal sfn“32%), z czem nalezy po-
rowna¢ imi¢ fen. 19372y, w ktérem jo% ma by¢ skrécone z p2Sya
wedl. M. Lidzbarski, Kanaan. Inschr,, str. 36, nr. 40, cf. Ba-al sa-
pu-nu w uktadzie kréla asyr. Asarhaddon i Baala z Tyru. Wedlug
Virolleaud’a *°%) byfoby 1% okres$leniem Fenicji p6inocnej, ktérej
stolica stanowilby Egrt, moze dzisiejsze Ras Szamra; za$ wspo-
mniana géra, skaly 98, starozytny Mons Casius a dzisiejsza djebel
el-akra 2%), byloby nietylko siedzibg boga Baala, ale wedlug za-
patrywan w Kanaan zar6wno gérag bogdéw, jako kanaanejski Olymp,
na ktérym podobnie jak na babilofiskim 2*) Olympie gromadzili
si¢ bogowie. (Gora ta oraz zwigzany z nia kult baala mialy w sta-
rozytnodci wielkie znaczenie. Stad tez i w Palestynie, gdzie i za
czasOw prorokow kult baala cieszyt sie wielkiem powodzeniem,
bierze sie nazwa Ty 97 ,goéra zgromadzenia® scil. bog6éw, ktdra
znajduje si¢ ,na kraficach pdinocy“ (Sfn). Prorok postuguje sie
tym mitycznym wyrazem, gdyz i posta¢ wynoszacego sie az tak
dalece Helal ben Sahar ma co$ mitycznego w sobie. Stamtad,
szdaleka® czyli ,z pbinocy“, ma wyj$¢ wedlug wyobrazni pro-
rokoéw zla sita, ktéra grozi katastrofg niewiernemu lzraelowi, por.
1z. 5, 26 Jer. 1, 14 4, 6 6, 1, 22 Joel 2, 20. Czy nalezy i ©°15x =1
Ezech. 28, 14, 16, na ktérg dorwal sig krél Tyru, a z ktérej stracit
go Bog, zestawic z owg gora 1o%, jak Eissfeldt chce? Jest to mozliwe,
gdyz pomiedzy lz. 14, 4—21 a Ezech. 28 i 32 zachodzg réine
pokrewne elementy. Mamy bowiem i tu owa %3pic W rozpanoszo-
nych panstwach, ktéra porywa sie na ,gére bogéw®, to ubdstwia-
nie samego siebie, strgcenie z wysokosci Ez. 28, 17; 32, 18, 24;
zdziwienie, jakie to stracenie sprawia wsréd mieszkancéw szeolu —
wspomniani sa takze n°%sa Ez. 32, 27 lub o°7ax Ez. 32, 2, kt6rzy
przypominajg o°xe% w lz. 14, 9. Mowy te prorocze sg wiec ulo-
zone wedlug pewnego schematu, wzoru, ktéry zawiera jako istotne
czedci wywyiszenie sie sity szatarniskiej przeciw bdéstwu i zepchniecie
jei w przepas¢; elementy, ktore przypominajg obraz z mitu o bogu-
smokobdjcy. Elementy takie, ktére nazwiemy mityzojace czyli na-
sladujacemi obrazy mityczne, mamy i u innych prorokéw, np. w ks.

Ny ZAW X 97.

22) Syria XII 352.

) Q. Eissfeldt w ,Beitrige zur Religionsgeschichte des Alter-
tums 1 (1932).

%) KAT® 620.
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Jer. 51, 34, ktéry poré6wnywa Nebukadnezara, kréla Babilonu,
z smokiem, pozerajacym lud Izraela, dalej Dan. 7, 7; wyraZnie
przedstawia sie taka imitacja u Nah. 1, 2 nn.:

,Ciagnie ,mlot“ (yon) przeciw tobie,
Tarcza mocarzy jego czerwona,
rycerstwo jego szkarlatem odziane.
Po ulicach szalejg wozy
po rynkach przescigajg sie.
Ich wyglad jako pioruny,
jak btyskawica migota¢ beda“.
Obraz powyiszy, w ktérym prorok maluje zniszczenie miasta
Niniwe (Nah. 1, 11: ,Z ciebie wyszed! ten, ktéry zte myS$li prze-
ciwko Panu, radca belial“==szataniska moc), to jakby zmodyfiko-
wana ilustracja, wzieta z mitu malujgcego bdstwo uzbrojone
w biyskawice i jadace na rydwanie do walki z potworem Tidmat.
| nadejdzie czas, ze legnie w niemocy ta sila szatanska
wroga Bogu i ludziom; w panstwie mesjanskiem, ktére Boég ugrun-
tuje na goérze $wietej, na Syjonie, nastapi dopiero pokéj wedlug
Iz. 65, 25:
»Wilk z barankiem pas¢ si¢ beda spéinie,
lew jak woél plewy je$¢ beda,
a waz proch bedzie pokarmem jego,
nie bedg szkodzi¢ ani zatracac
na calej $wietej gérze mojej, méwi Pan“.
Waz, smok bedzie nareszcie upokorzony. ,Pokarmem jego bedzie
proch“, wyraz ten oznacza najglebsze upokorzenie, jak to wynika
np. z listu zachowanego w El-Amarna2%):  nasi wrogowie
beda sie przygladali i proch jedli (ti-ka-lu ip-ra 9ov); za$
o mieszkancach babilonskiego hadesu méwi mit ,o zejsciu Isztary
do podziemi“, ze proch (ziemia) jest ich stalem pokarmem. Wy-
razenie proroka oznacza wiec, Zze waz, ta sila, istota szatanska,
ktéra w dziejach pod réznemi postaciami wystepuje wrogo prze-
ciw Bogu i ludziom, stale uprawiajgca niepokdj, nareszcie bedzie
stracona do najwiekszych glebin, ta znienawidzona ®3sts zostanie
upokorzona w hadesie 2°¢),
Nie mozna jednak pogodzi¢ sie ze zdaniem niektérych egze-
getéw liberalnego kierunku, jakoby nazwy pafstw i ludéw, wy-

25y Knudtzon, Die El-Amarna Tafeln 1915, Nr. 100, 35 n,, str, 452.
2%y Gressmann, Altorientalische Texte 1909, str. 65.
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stepujgcych u prorokdw w charakterze okreslen dla reprezentan-
tow szataiskiej mocy, byly tylko mitycznemi figurami, niemajacemi
nic wspdlnego z rzeczywistg historja, czyli jak Staerk 2°7) sie wy-
raza ,nur Masken und Hiillen“. I postaé eschatologiczna
pod nazwg ,Gog“ u Ezech. 38, 39, cho¢ narazie nie da sig
historycznie uchwyci¢, — Gog bowiem wedlug proroka jest przy-
wodcg licznych barbarzyfiskich ludéw, gromadzacych sie pod jego
sztandarem przeciw lzraelowi — mimo to nie jest ona zadnag
mityczng figurg; nazwy Meszek i Tabal, z ktéremi Gog wspélnie
wystepuje, sa nam znane jako historyczne ludy zamieszkujace
Mniejsza Azje 2°%), z czego wynika, ze prorok Ezechiel widzial
i w postaci Gog posta¢ historyczna, ktéra on faczy z urzeczy-
wistnieniem swych przepowiedni eschatologicznych 2?), Roéwniez
niezgodne z prawdg jest twierdzenie niektérych orjentalistow,
jakoby ksiegi Judyt i Ester byly tylko przerébkami zydow-
skiemi jakiego§ mitu wschodniego #'°). Nieprawdopodobnem sie
bowiem wydaje, aby Zydzi, ktérzy przechodzili tak ciezkie opresje
dziejowe, jakiemi byly czasy ich wygnania babilonskiego, zapo-
zyczali tresci dla swych pism, stuzacych im jako religijna po-
ciecha w ucisku, z mitow swych ciemiezcédw 2''). Mimo pewnych
historycznych trudno$ci, jakie wspomniane pisma sprawiajg egze-
getom, uwazac¢ trzeba ich podktad jako epizod historyczny, ktory
w formie literacko-popularnej, stluzyl autorowi biblijnemu do dal-
szego opracowania. Na to wskazuja np. dodatkowe czesci w LXX
dla ksiegi Ester ?'2), Za$ schemat tego opracowania zaczerpniety
jest z pism proroczych, wedlug ktérych zlo$¢ szatafiska, grozaca
wcigz dziejom i planom Bozym, zostaje ostatecznie unicestwiona
przez Boga.

W podobnych barwach, jak prorocy, przedstawiaja Boga nie-
ktére psalmy, jak 71,4 nn.; autor wzywa Go w prosbach swych
na pomoc przeciw wrogom Swoim, to znaczy wrogom wiary

207y ZAW X 20.

) F. Schmidtke, Die Japhetiten der bibl. Voikertafel, Breslan
1926, 86 nn.

) Kalt, Bibl. Reallexikon I 694 s. v. Gog. — ]. Hermann,
Ezechiel, 1924, 252,

#) P.Jensen, WZKM VI, 209. — H. Zimmern, ZAW 1891.
157 nn. KAT ® 439,

M1y J. Nikel, Grundriss der Einleitung in d. AT 1924, 151: 161.

#2) E. Kautzsch, Die Apokryphen des AT 1900, str. 194,

»Collectanea Theologica* — 1934~ 11
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izraelskiej. Sg to ci sami, ktérzy wedlug Ps. 2 w swej niepoko-
nanej pysze powstajg i buntujg sie przeciw Panu, ktérych Syn
Pariski zniszczy i pokruszy jak naczynie gliniane.

Niektérzy egzegeci widzg takze analogje miedzy Bogiem
Izraela, ktérego prorocy czgSciowo poréwnujg z lwem,
a bostwami religij wschodnich, ktérym dodano na rzezbach lwe,
jako symbol mityczny boga-smokobdjcy. Widzimy np. boginie
Isztar, stojacg na twie, lub boga Nergal w towarzystwie tego
zwierzecia. Lew ma by¢ owym mitycznym potworem, w mitach
bab. ,labbu® zwanym, ktérego zwyciezyly wspomniane béstwa;
dlatego wedlug pieczatki Ward 414 %1%) Isztar prowadzi lwa na
powrdzku, zawigzanym mu w nosie #4). Ale owe poréwnania Boga
Jahwe z Ilwem u prorokéw s3 wzigte nie z mitologji, lecz z zycia
pasterzy, ktérych trzody narazone byly wtenczas na napady lwoéw
lub innych dzikich zwierzat. Autorowie, jak Amos (3, 8), Ozeasz
(5, 14), Treny (3, 10), charakteryzuja pod obrazem Iwa lub
niedzwiedzia potege i majestat Bozy, tajemnicze zblizanie sie
Boga w katastrofach, ktére Bog zsyla na swoéj niewdzieczny lud.

Jak wiec wykazujg pisma prorok6w, mit o bogu-smokobdéjcy,
tak rozpowszechniony w S$wiecie starozytnym, byl znany takze
Izraelitom. Jezeli prorocy przedewszystkiem do tego mitu nawia-
zuja, czynig to dlatego, aby ludowi swemu pokazaé, ze idea, za-
warta w mitach o walce bdstwa ze zlem, ma w zasadzie co$
z prawdy, nie nalezy jej jednak rozumie¢ w spos6éb mityczny,
poganski. Nie istnial zaden potwér, z ktérym Jahwe walczyl na
sposéb bogéw poganskich, ale istnieje istota duchowa, moc sza-
taiiska, Bogu Najwyzszemu nieréwna, ktéra za dopustem Bozym
ciggle wrogo i szkodliwie wystepuje w dziejach ludzkosci. Poslu-
guje sig¢ ona przedewszystkiem panstwami lub wladcami pogan-
skimi, ktérzyby chcieli zgnie$¢ lud Izraela, a temsamem zniszczy¢
i wiare objawiong, wiare w Boga prawdziwego. Dla pocieszenia
ludu uci$nionego, dla podniesienia go na duchu i dodaniu mu
sit w walce ze zfem, przepowiadajg prorocy, Ze podobnie jak
wladcy poganscy i panstwa poganskie upadajg, upadnie kiedy$
i strgcona bedzie ta moc szatafiska do piekiet, a stanie sie to
w czasach mesjanskich.

21%) The seal-cyl. of Western Asia 1910.
%) ZAW NF. I (1924), 92 nn.
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3. Jahwe-Krél a mity.

Szczegélne znaczenie przypisuje sie wsréd mitéw wschodnich
mitowi babiloniskiemu o zwycigstwie Marduka nad Tiamat, oraz
zwigzanym z mitem uroczystosciom obchodzonym na cze$¢ boga
Marduk w dniu ,Nowego Roku“ babiloniskiego. Otéz wedlug
utworu ,enuma eli$“ bogowie, widzac cudotwércza moc Mar-
duka, ztozyli jemu hold, mianujgc go swym krélem (IV 28): il
marduk-ma Sarru! Jest on zatem ,krélem bogdéw® (3dr ilan iVI
29, 52). Rowniez i w hymnach bywa opiewany jako b&l bélé Sar
Sarrani, ,Pan nad Pany, krél krélow“ 2!%) Mit stawiacy zwycie-
stwo i krélestwo najwyzszego z bogdw, odczytywano w dzien
Nowego Roku w Babilonie, wedlug rytuatu zachowanego nam
z VI wieku przed Chr, z czaséw bab. kréla Nebukadnezara *'%),
Dla ludu babiloriskiego najwaznieszym aktem liturgicznym w czasie
tych uroczystosci bylo t. zw. tabfi (= as@i) bél ilani ! Marduk *'7)
,wyjscie“ czyli uroczysta procesja Marduka. Przed tym aktem krél
w $wiatyni dotykal sie ragk figury boga Bel-Marduk, aby go skioni¢
do powstania i wziecia udziatu w procesji. Ceremonja ,,chwytania
rak boga Beél* byla wainym aktem, ktérego dokonywat kazdy
wladca w dniu Nowego Roku, jesli tylko pragngl uznania siebie
krélem Babilonu z wszelkiemi prawami ®'¥). Swieto Nowego Roku
uwazano w Babilonie za dziefl wstgpienia na tron, objecia wladzy
krélewskiej przez samego boga Marduk.

W pismach prorokéw i innych cze$ciach St. Testamentu
bywai Bég Jahwe zwany ,krdlem®. O. Eissfeldt*?) wyliczyl,
ze tytul  krdla“, przydany Bogu lzraela zachodzi w hebr. pismach
kanonicznych 41 razy. Izajasz (6, 5) w chwili powotania g przez
Boga jako proroka mowi: ,Kré6la Jahwe Sebaoth widzialy oczy
moje“. Wedtug lz. 33, 22 ,Jahwe jest naszym sgdzia, naszym
wladca, krélem naszym*; Mich. 4, 7: ,Krélowat bedzie Jahwe
nad nimi na goérze Syjon odtad az na wieki®; Zach. 14, 9: ,Jahwe
bedzie krélem nad calg ziemia“; Ps. 146, 10: ,Krolowac
bedzie Jahwe na wieki®. Juz w starszych czesciach pism St. Te-

25) King, Babylonian Magic and Sorcery, London 1896. Nr. 62, 31.
25 AQ XXV 3, str. 4.
%) Deimel, Pantheon babylonicum 176.
2% Meissner, BuA Il 97.
24y ZAW NF. V (1928), 89.
11#*
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stamentu wystepuje tytut kréla np. w hymnie Ex. 15, 1—18:
Jahwe krélowadé (35»°) bedzie po wszystkie wieki“. A wedlug
stéw Balaama (Num. 23, 21) ,Jahwe, B6g jego, jest z nim (Izraelem),
a glo$ny hold dia krola w nim“. Przed ustanowieniem kréla
na czele ludu izraelskiego moéwi Jahwe do Samuela (I Sam. 8, 7):
,Ustuchaj glosu ludu tego we wszystkiem, co¢ powiedza; albo-
wiem nie tobg wzgardzili, ale mng wzgardzili, izbym juz nie
krélowal nad nimi“, :

Zastanawiano sie, skad sie wzieto w pismach St. Testamentu
tytulowanie Boga lzraela jako ,kréla“. Von Gall #*) ttumaczy, ze
Izraelici zastapili kanaanejskiego boga p7% Bogiem Jahwe i nazwali
tego, jako boga lokalnego, t. j. miasta Jerozolimy, ,krélem Syjonu*.
Dopiero po okresie niewoli babiloriskiej rozszerzono zakres pa-
nowania ,kréla Syjonu“ i nazwano go ,krélem lzraela® lub ,kro-
lem $wiata“. Hipoteza ta juz dlatego traci grunt, ze von Gall,
opierajac sie takze na Num. 23, 21 i I Sam. 8, 7, uwaza ustepy
te dla swej teorji, jako pochodzgce z okresu po niewoli babilon-
skiej ?*), wedlug ulubionego hasta: ,Was man nicht definieren
kann, das sieht man gern als nachexilisch an“ 222). Inni szukaja roz-
wiazania tej kwestji w jakiejs uroczysto$ci, kiérg podobno obcho-
dzono na pamiatkg obje¢cia wiladzy krélewskiej przez Boga lzrael-
skiego (,Thronbesteigungsfest) na podstawie jakiego§ mitu.
Bohl 22%) twierdzi, ze zwyczaj i rytual obchodu $wieta Nowego
Roku w Babilonie przedostatl sie za czaséw kréla Nebukadnezara
z Babilonu do lzraela. Przemawia¢ za tem maja niektére psalmy
(47, 93, 96, 97, 98, 99), ktore zawieraja, jak sie zdaje, elementy
przejete z mitu bab. ,enuma eli8“, oraz wzmianki w ks. proroka
Ezechiela (8, 14; 8, 10; 9, 2, 10). Zas P. Volz ?**), S. Mowinckel 225)
i H. Schmidt 2*) uwazajg $Swieto ,Kuczek* (n13077 377) jako owa uro-
czysto§¢ Nowego Roku, na pamigtke objecia wtadzy krélewskiej
przez Boga Jahwe. Jahwe jest krolem $wiata, poniewaz i on po-

2 Wellhausen-Festschrift 1914, 147—160.
21y ZAW N. F. V (1928), 94°
2) ZAW NF. 1 (1924), 7.
?) Nieuwjaarsfest en Koningsdag in Babylon en in Israel, Gro-
ningen 1927.

22%) Das Neujahrsfest Jahves, Tiibingen 1912,

22%) Psalmenstudien Il (1922).

226y Die Thronfahrt jahves 1927,

W e

9
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dobnie jak Marduk zabil smoka-potwora i stworzyl z niego $wiat.
Dalszem wielkiem jego dzietem — to wybawienie lzraela z rak
Egipcjan, ktére to wydarzenie, bedace objawieniem chwaly i po-
tegi Boga lzraela, odtad ciagle wielbiono w piesniach i opisach.
Tenze ,mit* mial stuzy¢ za podstawe do obchodu $wieta No-
wego Roku czyli §wieta ,Kuczek“ u Izraelitow. W Babilonie wielbi
si¢ boga Marduk jako zwycigzce nad Tiamat, u lzraela slawi sie
Boga Jahwe takze jako gromiciela nieprzyjaciét jego ludu®7). A z tem
izraelskiem Swigtem Nowego Roku faczy sie my$l eschatologiczna,
ze jak w przeszosci rozprawil sie Pan ze swymi wrogami, tak
w ostatecznym dniu Nowego Roku rozgromi i zniszczy Pan cala
potege wrogdw lzraela i, jak przepowiada prorok Zacharjasz
(14, 16):
»1 stanie sie, wszystko co pozostanie z onych
[wszystkich narodéw,
ktore przyciagnely przeciwko Jeruzalem,
bedg przychodzili od roku do roku,
Aby poklon oddaé krélowi, Jahwe Sebaoth,
i obchodzi¢ $wieto Kuczek”. ’
Zwolennikom tej teorji, wywodzgcej nazwanie Boga Jahwe
Hkrélem® z kultu i mitu (kultisch-mythische Erkldrung), dat juz
odprawe Eissfeldt 22%). Okazuje sie, ze teza Bohl’a nie posiada
zadnych glebszych podstaw. Psalmy, na ktére sie B. powoluje,
nie zawierajg zadnych elementéw z babilonskiego mitu, chwalg
tylko Boga jako Stwoérce i Pana $wiata; réwniez nie wskazuja
nigdzie na jakas uroczystos¢, jakies swieto Nowego Roku. Obrazy
charakteryzujace Boga Jahwe, jako ,kréla“ sg wziete nie z obcho-
dow uroczystosci ,objecia wladzy krolewskiej“ przez Boga lzraela,
ale raczej zapoiyczane ze zwyczajéw koronacji kréla izrael-
skiego #¥). Samowolnie postepuje Bohl, jezeli w cytowanych cze-
Sciach z ks. proroka Ezechiela wyczytal rytual babilonski przepi-
sany na dziei Nowego Roku. Juz samo zestawienie podanych
ustepdw w ten sposob, jakoby one tworzyly jedna catosé, cha-
rakteryzuje jego spos6b naciagania tekstow dla swej teorji 29),
Réwniez bezpodstawne sa twierdzenia, odnoszace sie do innych,

2%y Volz, 0. ¢, 14 n.

28) ZAW NF. V (1928), 81-—105.
29 Eissfeldt w ZAW V, 100.
20 ZAW V 813
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wyzej juz cytowanych miejsc pism St. T. o Bogu Jahwe jako
krélu 231), Jahwe jest Panem i kroélem, skoro jest Stwércg calego
$wiata; jako Krél i wszechwiladca wystepuje w dziejach ludz-
kosci, a przedewszystkiem w dziejach Izraela. Jako Krél-Sedzia
rozprawi sie ostatecznie z wszelkimi wrogami, ktérzy sprzeci-
wiali sie planom jego. Jak bledue jest takie mniemanie, ie tytul
Lkréla“ nadany Bogu Jahwe stoi tylko w zwigzku z objawieniem
jego mocy i wladzy przy wyprowadzeniu lzraela z Egiptu, wynika
i stad, ze autorowie biblijni postuguja sie i innemi nazwami, od-
noszacemi si¢ do tych samych wymienionych wydarzen w dzie-
jach lzraela; czesto uzywaja oni jak Jer. 2, 2 Ezech. 16, 8 nazwy
,oblubiedca“, aby scharakteryzowac stosunek Boga do ludu jzra-
elskiego, gdy zawieral z nimi przymierze na gérze Synai. Wiemy
réwniez, ze éwczesne ludy semickie powszechnie nazywaly swe
béstwo 15», oo%m, milku, malik, takze bég El w tekstach z Ras
Szamra (A, [, 8) nosi tytul mlk; tembardziej, to bylo pewnie myslg
przewodnia autoréw biblijnych, nalezy sie tytul ,kréla“ Bogu
Izraela, ktory jest jedynym prawdziwym krélem 23%). Jezeli nato-
miast Eissfeldt twierdzi, ze najstarsza wzmianka o ,krélu“ Jahwe,
ktéra mozna zwigza¢ z pewna datg, zachodzi u lz. 6, natomiast
wszystkie inne miejsca z nazwg ,kr6l* sa pdzniejszej daty, to
trzeba jego zapatrywanie zlozy¢é na rachunek metody, ktéra po-
stuguje sie liberalna krytyka literacka przy datowaniu pism St.
Testamentu. Nie inaczej nalezy oceni¢ i zdanie Eissfeldt'a, ze ty-
tutowanie Boga Jahwe jako ,kréla“ w zwigzku z dzielem stwo-
rzenia $wiata zaczyna sie pojawiaé¢ dopiero w czasach po niewoli
babilonskiej, a wigc dopiero z ksiega Deuteroizajasza, ktérg ob6z
krytyki liberalnej datuje z okresu niewoli; wyplynalby z tego
taki wniosek, ze nie mozna zadnego psalmu, kiéry opiewa kré-
lestwo Boga, podporzadkowaé okresowi przed wygnaniem 233),

Nie przemawia tez nic za tem, zeby podobnie jak w Babi-
lonie obchodzono specjalng uroczysto$é¢ ,krolestwa“ Boga Jahwe.
Dos$¢ $mialg hipoteza jest mniemanie, jakoby ta uroczystoscia
mialo by¢ $wieto Kuczek, chyba, ze kierowano sie checig stwo-
rzenia czegos$ analogicznego do $wieta babilofiskiego. Rdéwniez

3y ZAW V 89—99.
32 ZAW V 105. Cf. Ps. 95, 3.
233) ZAW V 105.
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nic pewnego nie mozna powiedzie¢ o tem, jakoby §wieto obcho-
dzone w porze jesiennej u Kanaanitéw (Jud. 9, 27) bylo ,Nowym
Rokiem*“ kanaanejskim, ktére Izraelici przejeli do swego kalen-
darza $wiatecznego i péZniej nazwali je ,Swietem Kuczek® 234),

DODATEK.

Marduk-Tamuz a ‘Ebed Jahwe.

Czedciowo zblizona do naszego tematu jest kwestja stosunku
Marduk-Tamuza do ,°ebed Jahwe“. To, co dotad o tem pisano,
pragne nieco uzupelni¢, uwzgledniajac nowe teksty wschodnie
oraz poglady nowszych autoréw.

SprawdziliSmy przy rozpatrywaniu mitéw, ze bog, ktéry
zwycieza potwora, nosi zabarwianie wziete ze Swiata wegetacyj-
nego (str. 51). Z nastaniem bowiem pory zimowej bég staje sie
stabym, cierpigcym, znika, a z nadejSciem wiosny a potem lata,
znowu przychodzi do sit i pojawia sie na widowni. Takie cechy
nosi Marduk-Tamuz, Mitra, hetycki IM i Telipinu$, w tekstach
z Ras Szamra Alsiyan Baal i Mot, w Egipcie Ozyris-Set. Analogji
do tych mitéw szuka sie takie w religji lzraela. Skoro si¢ widzi
w Bogu Jahwe tylko odbicie béstw poganskich, tedy konsekwentnie
trzeba szukaé elementéw mitycznych w Bogu lzraela, wigzacych
go z postaciami jak z Marduk, Tamuz, Adonis {ub Ozyris. Po-
stacia ta ma byé ‘Ebed Jahwe u proroka lzajasza rozdz. 52,
13—53, 12. Gressmann 23%) jest zdania, ze lz. 53 jest odbiciem
pie$ni, uzywanej w kulcie babilofiskim. Réwniez Zimmern 2%)
twierdzi, ze idea o cierpieniu i zastepczej $mierci ofiarnej Mesja-
sza jest zapozyczana z mitologji i kultu babilofiskiego.

Aby zrozumieé tekst lz. 52, 13—53, 12, trzeba sobie uprzy-
tomni¢, ze prorok stara sie lud swdéj, ktéry widzi na wygnaniu,
pouczyé i pocieszy¢. lzrael skariy sie na swoja nedze, zali sie,
ze Boég go opuscil, Pan jednak wyzwoli swéj naréd. Wskazuje
teraz prorok na posta¢ ,Bozego slugi“ (‘ebed Jahwe), ktéry jest
w ponizeniu i wzgardzie, nawet u wlasnego ludu. Ale 6w nie
skarzy sie, lecz cierpliwie znosi swoje bolesdci. Jest jednak wielka

) E. Kalt, Bibl. Reallexikon I 521 i II 10 n.
25) ZAW 1914, 254—297.
%) Zum Streit um die ,Christusmythe, Berlin 1910, 32.
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réznica miedzy cierpieniem ‘Ebed J. a cierpieniem jego ludu. Na-
r6d cierpi za swoje grzechy, on za$ za grzechy ludzkie. Ebed J.
umiera i w ten sposéb wykonuje plan Panski, gdyz przez swoja
$mier¢ przejdzie do swej chwaly, a wielu ludziom przyniesie od-
puszczenie grzechéw. Tak wiec wybawienie Izraela z niewoli ba-
biloniskiej (52, 12), jak i z niewoli grzechéw (53, 12), jest warun-
kiem chwaly nowego Syjonu (54, 1), ktéry przyjmie swdj lud
wybawiony do siebie i polgczy swych synéw w wietznie trwa-
fym zwigzku pokoju i zbawieria 237),

Wobec mitologizowania tekstu ksig¢gi proroka trzeba naj-
pierw podkresli¢, ze ‘Ebed Jahwe naprawde cierpi i umiera;
wyrazy te trzeba braé¢ dostownie, a nie obrazowo. Staerk %)
przyjmuje, ze wyrazy w ustach proroka: ,cierpie¢“ i ,umierac”
majg oznacza¢ bezmierne cierpienie, a wiec trzeba je wzia¢ obra-
zowo, jak podobne wyrazenia, zachodzace w literaturze babilofi-
skiej lub egipskiej. Tylko Staerk powinien pamieta¢, ze w psal-
mach babilofiskich moéwi chory sam, a chol sie wyraza, ze
yumiera“, kazdy rozumie, ze jest to okreSlenie bezmiernych jego
cierpien. Tu jednak méwi prorok o jakiej$ trzeciej osobie i po-
wiada, ze ,dano mu grob jego u bezboznych®. Wyrazenie takie
mozna tylko tak rozumie¢, jak je pojmowat i okreslit sam autor,
ze rzeczywiscie ‘Ebed Jahwe jeszcze po $mierci zostal shanbiony,
gdy go pogrzebano ws$rédd ludzi bezbozinych. A jezeli zostal tak
pogrzebany, to rzeczywiscie r6wnowazy sie to $mierci??), Nie
mozna sie powolywa¢ na mit o bogu Marduk, gdzie ma by¢
mowa o zbrodniarzu, znajdujacym sie w towarzystwie Marduka.
Tekst, jak wiadomo, jest bardzo uszkodzony, zreszt nigdzie sie
nie czyta, ze Marduk umarl lub zostal zabity, tylko, ze zniki;
nie ma tez stlowa o pogrzebie usmierconego zbrodniarza #%),
Zimmern 1) sam . przyznaje, ze nawet hymny na cze$¢ Tamuza
nigdzie nie méwig o jego $mierci, chociaz mogliby$my sie tego
u niego predzej spodziewac.

Drugi moment bardzo wazny, ktérym sie réini tekst pro-
roka od wzoréw babiloniskich lub innych mitéw, to znaczenie

7)) Feld mann, Das Buch Jesaja Il 161 n.

238 ZAW NF. I (1926), 258 nn.

2% Rudolph w ZAW 1 (1925), 92 nn. V (1928), 164.
240y ZAW V 164!, — Jensen w OLZ 1924, 573—580.

1) Christusmythe 43.
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§mierci ‘Ebed Jahwe Wedlug Iz. 53, 10 , kladzie on zycie
swoje, jako ofiare owx“. owx jest to terminus technicus, wziety
z rytualu przy skladaniu ofiar, znaczy tyle co , wina, ktérg kto$
bierze na siebie“. Prorok (53,4—6) méwi, ze ,nasze choroby,
nasze bolesci wzigl na si¢®, ze ,przebity zostal dla wystepkdéw
naszych, starty dla nieprawosci naszych®, Jahwe ,wlozyl nan
wing wszystkich nas“. Juz w ,Christusmythe“ (str. 44) pisat
Zimmern, ze w mitologji bab. sa niepewne tylko $lady o ,ofia-
rowaniu si¢ boga“ lub ,ofiarowaniu boga syna przez ojca jego“.
A i dzi$ mimo nowoodkrytych tekstéw nie mozna nic odpowied-
niego do lz. 53, 10 przytoczyé. Nic podobnego nie zawiera i ce-
remonjat ze Swieta bab, Nowego Roku, wediug ktérego krol bab.
sktada swoje insygnia krolewskie przed Mardukiem, otrzymuje
policzek od arcykaptana babilonskiego, kleka na ziemi i odmawia
modlitwe blagalna, poczem znowu otrzymuje swoje oznaki kré-
lewskie spowrotem. Sam Zimmern *2) stwierdza, ze ,wiasciwe
znaczenie tego aktu symbolicznego nie da sie sprawdzi¢“. Nigdzie
nie ma mowy o tem, zeby bég lub krél jaki$ babii. umierat za
grzechy swego ludu #3). W innych mitach, jak np. w egipskim,
umiera wprawdzie Ozyris, lub w tekstach z Ras Szamra umiera
Alsiyan Baal i MOot, lecz mity te przedstawiaja powtarzajace sie
zjawiska w przyrodzie, zamieranie i ponowne budzenie sie $wiata
wegetacyjnego do zycia. Nigdzie nie czytamy .w zadnym tekscie,
jakoby Ozyris lub MGt umierali za winy swego ludu. Wprawdzie
ttumaczy W. Porzig $mier¢, ktéra ponosi w micie hetyckim
»,0 zmiji Illujankas“ syn boga IM, jako ofiare przeblagalng za to,
ze bég IM zniewazywszy lllujankas’a, jako goscia przy uczcie
dopudcil sie srogiego wykroczenia *4). Lecz chociaz syn boga
IM  dobrowolnie ginie (,nie bierz wzgledu na mnie“), to
czyni to dlatego, zeby dopoméc ojcu swemu do stracenia potwora
IIl.; bo innego wyiécia nie bylo, skoro syn boga IM, zostawszy
mezem corki Illujankasa, zwiazal sie z jego rodzing. Domystem
Porziga jest, ze byla to ,ofiara przeblagalna“. Zreszta chociazby
tak bylo, nie ma to nic wspolnego z ofiarg “Ebed Jahwe, ktéry
kladzie 2ycie swe niewinnie za winy ludu swego, gdy znowu

%) AQ XXV 3, str. 12.
) Rudolph w ZAW V 165"
%% Kleinasiat.-Forschungen 1 384.
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syn boga IM uzy! tylko podstepu, ozeniwszy sie z corkg Illa,
aby wydosta¢ skradzione organy dla ojca swego.

Ostatni wazny moment: to zysk, korzy$é ktéra wy-
plywa z ofiarnej $mierci Ebed Jahwe. Iz. 53, 10: , Jezeli
polozy zycie swoje jako ofiare, ujrzy nasienie swoje, przediuzy dni
swoje; a przedsiewziecie Pana bedzie mialo powodzenie przez
niego®. , Przedsigwzigciem Pana“, planem Boga wedliug lz. 42, 1 nn,
49, 5 nn. jest, zeby “Ebed ]. przyniést zbawienie calemu $wiatuy,
nietylko lzraelowi, lecz i poganom, Zzeby byl ,$wiattem dla po-
gan“, ieby | zbawieniem byl az na koniec S$wiata“ (49, 6). Ale
dzieto to, zbawienie, korzy$¢ z swego dziela, tej ofiary swej, ogla-
da¢ on bedzie dopiero po $mierci swojej. Jezeli ,nasienie swoje
oglada¢“ ma, to wynika z tego, ze Ebed znowu musi powsta¢
do zycia, chociaz autor sfowami tego nie wyraza #%). Nie moze
tez to by¢ ,nasienie“ w postaci potomstwa zrodzonego fizycznie
przez niego. Wprawdzie wielkie potomstwo i dlugie zycie bylo
idealem kazdego Izraelity, ale byloby to za mata nagroda dla
‘Ebed J.; bo wedl Iz. 53, 13 ,bedzie on wywyzszony i bardzo
uwielbiony“, ma wedl. 49, 6 on by¢ ,$wiatlem pogan, zbawieniem
catego $wiata“, a wiec rozumie autor przez ,nasienie“ potomstwo
duchowe, dziatalno$é jego bedzie miata trwalg wartos¢ *). Nic
podobnego nie styszymy w mitach wspomnianych. Nie §mier¢
boga, lecz jego ponowne zjawienie sie przynosi korzy$¢ ludziom,
ale korzys¢ tylko materjalng w postaci urodzajéow ziemi.

Nie mogly wiec mity wschodnie, o bogach zanikajgcych
i znowu si¢ zjawiajgcych, stuzy¢ jako wzér dla naszego proroka.
Nie chce mi sie wierzy¢ w przypuszczenie Diirra 2¢%), jakoby pro-
rok Kkreslif obraz swego ponizonego i umierajacego ‘Ebed Jahwe
w przeciwienstwie do ceremonjatu upokarzajacego sie bab. kréla
w dzien Nowego Roku, jakoby sie wzorowal na stylistycznej for-
mie babiloniskiego rytuatu #8). Prorok w swych rozdziatach o “Ebed J.
nie podkresla przeciez tego momentu, ze on byl krélem, ale ra-
czej ze jego cierpienie i $mier¢ mialy znaczenie duchowego zba-
wienia dla Izraela i §wiata catego.

%) Rudolph w ZAW V 93,

2y Rudolph w ZAW V 94 n.

3#7) Ursprung und Ausbau der israelit. jiid. Heilandserwartung, Berlin
1925, str. 125—152.

%% Por.S.Landesdorfer, wrecenzji w ,Theol. Revue“ 25 (1926), 90.
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Nie jest zadaniem niniejszego dodatku wykazac¢, kogo prorok
pod postacia ‘Ebed Jahwe moégl mie¢ na oku. Egzegeza prote-
stancka widzi w nim wielkiego czlowieka, wspdlczesnego proro-
kowi, a nie potrafi wskazaé, kto nim mogl by¢ #%), ani tez nie:
moze wyjasni¢, dlaczego ta osobistos¢ miala przez cierpienia
i $mier¢ swojg zmaza¢ wing Swiata.

A jednak powinno zapoznanie sie z wszelkiemi urzadze-
niami w religji lzraela, cata dziatalnos¢ prorokdéw, takze powyzej
przedstawione ich przemowy, w ktérych wskazujg na wielkie
dzieto, ktérego Bog dokona w przysziosci, skierowa¢ uwage na
celowos$c¢ 299) religji St Testamentu, na przyszios¢, do ktérej zmierza
caly St. Testament, t. j. na posta¢ Zbawiciela, zalozyciela Nowego
Zakonu. | tylko w $wietle Jego slow rozumiemy cel Pism St.
Testamentu: ,Badacie Pisma, bo sqdzicie, Ze w nich macie Zywot
wieczny — one to o Mnie dajq $wiadectwo“ (Jan 5, 39).

Katowice Ks. Jozef Jelito

#% Rudolph w ZAW II 108. — R. Kittel, Gestalten u. Gedankem
in Israel, Leipzig 1925, 425. — H. Duhm, Der Verkehr Gottes mit d.
Menschen im AT. 1926, 188.

%% N. Peters, Die Religion des Alten Testaments, 1913, 103 nn..



ZUSAMMENFASSUNG.

J. Jelito: Der altorientalische Mythus von Gott,‘dem
Drachentdter, und die Schriften der Profeten.

Es ist von grossem Interesse kennen zu lernen, wie das friihe
Christentum sich mit der antiken Kultur auseinander gesetzt hat, ein Stu-
dium, das sich Prof. Délger in seiner Zeitschrift ,Antike u. Christentum*
zur Aufgabe gesetzt hat. Nicht minder diirfte uns interessieren die Methode,
deren sich die Fiihrer des Volkes Israel, insbes. die Profeten bei der Aus-
einandersetzung mit dem altorientalischen heidnischem Wesen bedient
hatten. Das Studium der Religion u. Kultur der altorientalischen Volker
zeigt, wie tief das Leben u. die Denkweise der damaligen Ménschen vom
Mythus beherrscht war. Auch das Volk Israel trotz seiner geoffenbarten
monotheistischen Religion erlag grossenteils dem Zauber des heidnischen
Kultus und Mythus. Eine schwere Aufgabe hatten die Profeten, dieses
wankelmiitige Volk vor dem Verlust des Glaubens und der Sitte zu be-
wahren.

Anschliessend an den Mythus von dem Gott, dem Drachentéter, der
bei den orientalischen Volkern weit verbreitet war, und in verchiedenen
Versionen kursierte, dessen Kenntnis die Profeten auch bei ihrem Volke
voraussetzten (Is. 27, 1; 51, 9), zeigen diese gottberufenen Minner, dass es
€ine solche bose Macht wenn auch nicht nach mythischer Vorstellung wohtl
gebe, eine satanische Macht, die den Plinen und Wegen Gottes in der
Weltgeschichte stets sich widersetze, die sich vor allem in der heidnischen
Staatsgewalt und in den heidnischen Machthabern offenbare und die in
ihrer 3Bpic darauf ausgehe, das auserwihlte Volk Gottes und damit den
einzigen wahren Glauben zu vernichten. Zum Troste des Volkes, zur Auf-
richtung im Glauben und zum Ansporn im Kampfe gegen das Bise weisen
die Profeten aber darauf hin, dass das Vorhaben des Heidentums nie ge-
lingen, die bose Macht einmal von Gott vernichtet und in die tiefsten Tie-
fen der Unterwelt verstossen werde, erst dann werde der ersehnte messia-
nische Friede anbrechen.

Um diesem Grundgedanken volle Gestalt zu geben, zeigt der Ver-
fasser im 1. Teil der vorliegenden Abhandlung ,Der altorientalische Mythus
vom QGott dem Draehentter und die Schriften der Profeten“ an der Hand
des durch die Funde aus Boghazkdi (Kleinasien) und Ras Samra (Nord-
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Syrien) abgeschlossenen Mythenmaterials, wie all diesen Sagen die gemein-
same Grundidee innewohnt, dass ein Gott, der zumeist den Vegetations-
charakter tragt, ein ihm widerstehendes bdses Prinzip in Gestalt eines
Drachens vernichtet, nach einigen Versionen hernach die Welt aufbaut und
Menschheit Segen, freilich nur solchen materieller Art verschafft. Auf grund
biblischer Stellen wird weiter gezeigt, wie das Volk Israel dem heidnischen-
Kultus in Kanaan vielfach erliegt, dessen ungefdhres Abbild uns die Er-
gebnisse der heutigen Palédstina-Ausgrabungen vor Augen fiihren. Es folgen
dann in einem besonderen Kapitel die Belege fiir den oben dargelegten
Grundgedanken, wobei zu einzelnen biblischen Wendungen und Ausdriicken
ergidnzende Erkldrungen bes. aus dem Ras éamrafunde geboten werden..
Hingewiesen wird z. B. auf die merkwiirdige Ubereinstimmung zwischen
Is. 27, 1 und einem Text aus R. S.; auch bei Erorterung der fraglichen:
Ausdriicke 9y -3 719% *n>72 in Is. 14, 4 wird auf die Ras Samratexte
(Sfn) Bezug genommen. Eine Mythologisierung des Alten Test.s jedoch
nach Art der hberalen Kreise muss abgelehnt werden, denn Jahve ist kein
Abbild heidnischer Gottheiten. Der bibl. Vergleich Jahves mit dem Lowen
hat mit einem Mythus nichts zu schaffen, ebenso entbehrt einer mythischen
Unterlage die Bezeichung Jahves als Konig. Da Jahve auch kein Vegetations-
gott ist nach Art der mythischen Gétter, ist auch die mythisierende Erkli-
rung der Profetie vom leidenden und sterbenden Ebed Jahve Is. 52,
13—53, 12 grund - und haltlos.



