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WITOLD PIETKUN

EMPIRIA W NAUKACH RELIGIOZNAWCZYCH WOBEC
TEOLOGICZNEJ ANALIZY AKTU WIARY KATOLICKIEJ

Zagadnienie natury aktu wiary autorytatywnie zostalo
rozstrzygniete na III Sesji Soboru Watykanskiego. Okreslonym
tam zostal przedmiot tej wiary, ktérym jest objawienie Boze
czyli mowa Boga do ludzi zawarta w Ksiegach natchnionych
Pisma $w. oraz jako zywe stowo Boze podawane w nauczaniu
koscielnym czyli w Tradycji. Jest to nadprzyrodzone objawie-
nie Boze, w ktérym sam Bo6g poucza czlowieka o tajnikach
swego zycia oraz o udziale przez laske cziowieka w Zyciu
Bozym.

Czlowiek réwniez o wilasnych silach zdolny jest pozna¢
Boga ze $wiata stworzonego. W tym wypadku o Bogu moéwig
rzeczy stworzone wymowa skutku o swej ostatecznej przyczy-
nie. Te wymowe mozna w szerszym znaczeniu nazwaé obja-
wieniem Bozym przyrodzonym.

Aktem, w ktérym czlowiek uznaje objawienie Boze nad-
przyrodzone jako prawde religijna, jest akt wiary katolickiej.
Chociaz przedmiotem tego aktu jest prawda wyrazona w obja-
wieniu za poSrednictwem znakéw zrozumialtych dla czlowieka,
znaki te jednak nie sg wsp6tmierne do tresci tajemnic nadprzy-
rodzonych, a przeto nie wystarczaja same przez sie do wyko-
nania aktu wiary przez czlowieka, jak dtugo psychika jego jest
wyposazona w dyspozycje tylko naturalne. Warunkiem tedy
powstania w nas akfu wiary religijnej jest uzupelnienie naszej
psychiki nowag dyspozycja, ktoéra jest taska wiary.

Objawienie Boze mozna nazwaé transcendentnym wspol-
czynnikiem aktu wiary katolickiej, podeczas gdy %aske wiary
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obok umystu i woli czlowieka wypadnie w tym wypadku na-
zwaé wspotezynnikiem poniekad immanentnym tego aktu.

Po Soborze Watykanskim wobec teologii aktu wiary sta-
nely zagadnienia szczegélowe, z ktérych jedne grupowaly sig
woko6l wspotczynnika transcendentnego. inne za§ grupowaly
sie woko! wspoélczynnika immanentnego. Og6lne zasady na
temat stosunku rozumu i wiary podane na Soborze Watykan-
skim sluzg jako sprawdziany dla prowadzonych nadal badan
nad naturg aktu wiary katolickiej oraz nad warunkami, od
spelnienia ktérych zalezy jego urzeczywistnienie. Wséréd tych
zasad gtéwna dotyczy stosunku zgodnosci miedzy prawda w za-
kresie przyrodzonym i prawdami objawienia, oraz miedzy wie-
dza i wiarg.

Badania szczegélowe nad transcendencjg aktu wiary kato-
lickiej wyjasniaja wzajemne powigzanie filozoficznej prawdy
o istnieniu Boga jako pierwszej przyczyny z prawdami obja-
wienia, daja powigzanie filozoficznych wnioskéw o du-
szy z objawionymi prawdami o zyciu wiecznym, omawiaja
zagadnienie wiary-godnosci samego objawienia, ustalajg wila-
éciwy sens zdaf, wyrazajacych poszczegdlne prawdy objawione,
przeprowadzajg aksjomatyzacje teologii, ujmujac calo$¢ obja-
wienia w system na podobiefstwo zdan pierwotnych (gléwne
artykuly wiary i dogmaty macierzyste) oraz zdan pochodnych
i wnioskéw (dogmaty pochodne i wnioski teologiczne).

Badania szczeg6lowe nad immanencjag aktu wiary nie
ograniczaja sie do badan tylko teologicznych, gdyz dyspozycje
psychiki czlowieka stanowig przedmiot badan szeregu innych
nauk zar6wno w zakresie psychologii metafizycznej, jako tez
w zakresie nauk doswiadczalnych prowadzonych nad .psychiks
czlowieka.

Juz $w. Tomasz w swej teologii aktu wiary zwrécit szcze-
gbélniejszg uwage na wspoélczynniki immanentne tego aktu, tj.
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na udzia! w nim umystlu, woli oraz dyspozycji -wywolanych
w naszej psychice przez laske. Chociaz sam akt wiary zalicza
on do aktéw przede wszystkim-poznawczych ze wzgledu na
prawde objawiong jako przedmiot tego aktu, to jednak tiu-
maczge nature aktu wiary od strony immanencji, gtéwna role
zdaje sie tu przypisywaé wspolezynnikowi emocjonalnemu.
Wymowne tu s zdania takie, jak ,,Lumen fidei ... non movet per
viam intellectus sed magis per viam voluntatis” 1), — ,,In co-
gnitione autem fidei, principalitatem habet voluntas: intellectus
enim assentit per fidem his quae sibi proponuntur quia vult, non
autem ex ipsa veritatis evidentia necesario tractus” 2).

Rola dyspozycji wolitywnych nie siega tak daleko, by
pozbawia¢ akt wiary charakteru poznawczego, bo zaréwno
przedmiot, tj. objawiona prawda, jak i motyw, tj. wiarygod-
no$é¢ sg natury poznawczej. Przesadne wiazanie motywu wiary
ze wspélczynnikiem emocjonalnym, z powolaniem sie w tej
sprawie na $§w. Tomasza, stusznie m. i. zarzuca Deman Auber-
towi w recenzji na jego ksigzke o akcie wiary 3). Bo przeciez
motyw wiary ma swe uzasadnienie w sprawdzianach wiary-
godnoS$ci, jakimi sg cuda i proroctwa. Catkowity za§ mysl §w.
Tomasza o wzajemnym powiazaniu immanentnych wspélczyn-
nikéw aktu wiary wyraza sam Akwinata w klasycznym zdaniu:
»Ille qui credit habet sufficiens inductivum ad credendum, in-
ducitur enim auctoritate divinae doctrinae, miraculis confirma-
tae, et quod plus est, interiori instinctu Dei invitantis™ ¢).

. Sw. Tomasz w powyzszym tekscie jak i na innych miej-
scach gléwng role w powstaniu aktu wiary przypisuje ,,instynk-
towi” czyli dyspozycji wywolanej w psychice przez taske, nie-
mniej jednak nie od tej dyspozycji lecz od wspdlczynnika trans-
scendentnego uzaleznia poznawczy charakter tego aktu. Prawdy

) In Boethium de Trinittate, p. 3, a. 1, ad 4.

2) C. Gent. 3 3, 40.

3) Por. R. Aubert, Le probléme de l'acte de foi, Louvain, 1945.
4 1111, q. 2, a. 9, ad 3.
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bowiem objawione oraz sprawdziany wiarygodno$ci sg natury
transcendentnej w stosunku do wierzacego, a wlasnie one wy-
znaczaja poznawczy charakter aktu wiary.

Sobér Trydencki a po nim Sobdér Watykanski tylko cze-
sciowo wyjasnity, w jakim stopniu transcendentny wspoéiczyn-
nik aktu wiary-dostepny jest przyrodzonemu poznaniu przez
czlowieka, a i dyskusja teologiczna przy wspodtudziale takich
autorytetéw, jak np. Gardeil lub Rousselot , dotychczas nie po-
trafila wszystkiego pod tym wzgledem wyjasni¢ 'a). Ale jeszcze
mniej zdotano dotychczas wyjasni¢ na temat powigzania ele-
mentu przyrodzonego z nadprzyrodzonym wspétczynnika imma-
nentnego.

Studia M. Blondela, L. Laberthonniérea, prace Newmana,
wysilki nad syntezg przeprowadzane przez Malleta, oraz innych
uczonych uwypuklily wspoétczynnik immanentny aktu wiary
religijnej, zwracajac baczniejszag uwage na elementy struktu-
ralne konkretnego aktu tej wiary. W tym wypadku badania nad
aktem wiary nie ograniczyly sie, jak u wiekszosci scholasty-
kéw, do ujecia tego aktu statycznie, lecz zaczeto go ujmowac
dynamicznie, tj. badajac warunki i wspélczynniki wptywajace
na powstanie konkretnego aktu wiary.

Jak diugo nature aktu wiary religijnej tlumaczono obu
wspotezynnikami, tj. transcendentnym oraz immanentnym, ba- -
dania nad aktem wiary szty po linii wytknietej zwlaszcza przez
dwa ostatnie Sobory, ktéra jest linig wyraznie zaznaczajaca si¢
w tradycyjnej teologii. Przecie np. §w. Tomaszowi nie jest obce
caloSciowe ujmowanie aktu wiary katolickiej, skoro rozpatru-

la) Tyle jednak jest juz napewno wyjasnione i przez Nauczanie
KoScielne (Sobdor Watykanski, Pescendi, Przysiega antymodernistyczna)
i przez teologéw jak i filozoféw, ze rozumowy dowdd na istnienic Boga
jako przyczyny ostatecznej $wiata jest dowodem naukowo Scistym i pew- .
nym. Twierdzenie tedy o tej pewnosci, jakoby byla ona mniejsza nawet
od pewnos$ci w naukach doSwiadczalnych, jest conajmniej dziwne. Cze-
Sciowo za$ spotykamy sie z tym w artykutach F. Blachnickiego, dru-
kowanych w Tygodniku Powszechnym Nr 37 (391), a zwlaszcza Nr 44 (398).
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je on ten akt jako wiare w Boga, o Bogu i nastawiajaca czlowie-
ka ku Bogu ). Kiedy jednak w tlumaczeniu akiu wiary pominie-
to wspétezynnik transcendentny i usilowano ttumaczyé ten akt
wspollczynnikiem immanentnym wylacznie, przez to samo ba-
dania nad aktem wiary zeszly na btedne tory kierunku, nazwa-
nego modernizmem. Aubert nie uwaza za stuszne zaliczanie do
modernistéw Blondela lub Laberthonniérea, jak niewatpliwie
byli nimi np. Tyrrell i Loisy, gloszacy tezy o radykalnej imma-
nencji. Nic dziwnego, ze tezy te spotkaly sie z potepiajacs inge-
rencjg ze strony Urzedu Nauczycielskiego KosSciola w encyklice
»Pascendi” oraz Przysigedze antymodernistycznej.

Ingerencja KosSciola w stosunku do modernizmu wptlyneta
na utrzymanie wlasciwej linii badan nad wspétezynnikiem
immanentnym aktu wiary religijnej, przez to samo jeszcze nie
stajac w poprzek badaniom w tym kierunku. Wplyw za$ feno-
menologicznej szkoly Husserla z poczatkiem obecnego stulecia
przyczynil sie wkrétce do rozwoju filozofii wartosci u Max
Schelera, umozliwiajac poglebienie nauki nad immanentnym
wspo6iczynnikiem aktu wiary. '

Wybitny ten filozof szeroko rozwingt teorie o wartosciach
(co mile jest, piekne, dobre, prawdziwe...), u szezytu ktorych
widzial warto$é¢ tego, co $wiete — das Heilige, Sanctum. Sad
za§ wartoéciujacy zaliczy! on do specjalnego rodzaju aktow
psychicznych tzw. intuicji emocjonalnej, rézniacej sie zasadni-
czo réwniez i od podmiotowego doznania zmystami. Dzialanie
tych sadéw wartosciujgeych, zdaniem Schelera, nie zalezy od
uprzedniego poznania umyslem tresci tych przezyé. W ten spo-
s6b w psychice czlowieka odrdzni¢ nalezy przynajmniej trzy
elementy immanentne: poznanie umyslowe, czucie czyli do-
Swiadczenie wartoSci intuicja emocjonalng — Fiihlen, oraz
uczucia zmyslowe — Gefiihl. Przedmiotem czucia intuicjg emo-
cjonalng nie sg zjawiska naszej psychiki, jak to utrzymywal
Bergson; wprost przeciwnie, czucie to, wywodzace sie z dyna-

1) Por. I—I1, q. 2, s. 2.
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mizmu milosci, utrzymuje nas w czynnym kontakcie z przed-
miotami od nas réznymi, ktérych wartos¢ dos§wiadczamy ).

Whnioski z tej teorii warto$ci zastosowal Scheler do tlu-
maczenia aktu przezycia religijnego w ogole, a przeto i do aktu
wiary religijnej. Pojgt on ten akt jako przezycie wartosci, nie
za$ jako intencjonalne zjednoczenie umystu z prawdg przez Boga
objawiong, poniewaz przedmiotem kazdego aktu religijnego
jest, wedlug niego, ,,zywa Osoba Boga, Duch nieskonczony”,
a nie, jak w filozofii, ,,Byt samoistny”. W tym wypadku nie
moze byé mowy o uwarunkowaniu wierzeniowego poznania
Boga poznaniem filozoficznym.

Nie zamierzamy tu przeprowadzaé¢ krytyki systemu Sche-
lera. Ograniczamy sie tylko do uwagi, ze prawda jest nie tylko
wartoécig, ale i przedmiotem poznania umyslowego, a przeto
,,Bog teologii” Jako Prawda Pierwsza jest tym samym Bogiem,
“ktdérego poznajemy w filozofii jako Przyczyne Pierwsza. Trze-
ba jednak przyznaé, ze w teologicznym poznaniu Boga bierze
udzial psychika nasza wzbogacona wspélczynnikiem laski, kto-
ra wprowadza nas w poznanie Boga niepomiernie bogatszé, niz
to jest mozliwe w zakresie wspoélezynnikow tylko przyrodzo-
nych. Powoduje ona bowiem w tej psychice dyspozycje; przy-
najmniej zalgzkowo skierowujace nas ku Bogu jako Swietosci
i naszemu celowi nadprzyrodzonemu 2).

Nieslusznie Scheler wszelkie dyspozycje w duszy ludzkiej
do aktéw religijnych wigze z aktem milosci Boga zywego i oso-
bowego, bo Sob6r Trydencki na Sesji VI w kanonie 28 wiare
»martwg” czyli pozbawiona miloSci nazywa réwniez wiarg
prawdziwg 3). Niestusznie tez akt religijny pochodzacy z mi-
todci uniezaleznia od uprzedniego poznania milowanej osoby.
Niestusznie tez uwaza $wiat caly za objawienie sie Boga, obok
innych sposoboéw objawienia nadprzyrodzonego, jesli to pierw-
sze ,,objawienie” uwaza za przedmiot przezycia religijnego.

1) Por. R. A. Auber, dz. cyt. itd., 518 nss.
%) Por. II—II, q. 4, a. 1.
3) DBU 838.
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Swiat bowiem nie sam jest Bogiem, lecz wskazuje na Boga jako
swg przyczyne, ktéra my poznajemy przez poznanie wniosku-
jace. Uwazaé Swiat za tre$§¢ przezycia religijnego chrzeicjan
prowadzi do panteizmu i blednego mistycyzmu.

Najnowsze dzielo Gerarda des Lauriers z zakresu feno-
menologii aktu wiary katolickiej!) §wiadczy o ciggloéei teorii
Schelerowskiej i kierunkéw od niej pochodnych. Znajdziemy
tam powtérzone réwniez tezy Schelera, ale nie mozemy prze-
oczy¢ wktadu do nauki o akcie wiary pod wzgledem badania
nad jego wspélczynnikami immanentnymi.

Do rozszerzenia i ugruntowania Schelerowskiej teorii aktu
religijnego przyczynit sie R. Otto 2?), oraz K. Barth. Obok nich
za$ idee Schelerowskie znajdziemy w dzielach Karola Adama,
u newmanistéw niemieckich z Przywara na czele i innych
wspolczesnych religiologdw.

Wszystkie te badania nad immanentnym wspélczynnikiem
aktu wiary przyczynily sie do rozbudzenia zainteresowan tym
wspotczynnikiem u psychologdéw. Jeden z nich, wybitny psy-
cholog K. Girgensohn %) w badaniach swych doszed! do wniosku
ze w akcie wiary element intelektualny przewaza nad elemen-
tem emocjonalnym. W ten sposdb uczeni w badaniach religio-
znawczych pozbywaja sie jednostronnego ujecia Schelerow-
skiego, gdyz zmuszeni s w przezyciu religijnym uwzgledniaé
zaréwno do$wiadczanie wartosci jak i poznanie prawdy. Owszem
badania te wykazuja, ze w pelni rozwinietym Zyciu religijnym

3) Dimensions de la foi, Paris 1952, tom I str. 582, tom II str. 438;
por, M. Scheler przede wszystkim Vom Ewigen in. Menschen, Leipzig
1921.

?) Kilkana$cie wydan w przekladach réwniez na obce jezyki dzie-
ta Das Heilige. '

3) Der seelische Aufbau des religiésen Erlebens, Leibzig 1921 —
Od Girgensohna fenomenologiczne badania nad aktem wiary ujmuji ten
akt wszechstronnie. Klasycznym przykiadem moze stuzy¢ jedno .: naj-
nowszych dziet A. Brunera, Glaube und Erkenntnis (philosophisch- tieo-
logische Darlegung), Miinchen, 1951.
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milo§¢ zyczliwosci (amor benevolentiae) jest niemniej charak-
terystyczna niz doswiadczanie wartoéci (audaimonia) ).

Z wszechstronnym ujeciem nauki o przezyciu relijnym
w ogéle, aktem za§ wiary religijnej w szczegdlnosei, spotyka-
my sie u nas w dzietach Prof. Ks. Dr W. Kwiatkowskiego 2).
Wyniki, do jakich on dochodzi, oparte sa na wszechstronnym
ujeciu aktu religijnego réwniez od strony jego immanencji.

Samo jednak takie podejscie do zagadnien religioznaw-
czych Wymaga zestawienia i uzgodnienia ze stanowiskiem za-
jetym przez Kosciél wobec madernizmu feligijnego. Autoryta-
tywne za$§ czynniki Koscielne dotychczas wstrzymywaly sig
z wypowiedzig na temat empirycznych badan nad psychicznymi
dyspozycjami przezycia religijnego. Ale ostatnio 13 kwietnia
1953 r. Pius XII poruszyl to zagadnienie, podajac zasadnicze
wytyczne dla dalszych badan w tym przedmiocie.

* *

‘W kwietniu 1953 roku odbyt sie w Rzymie V Miedzynaro-
dowy Zjazd poswigcony zagadnieniom psychoterapii i psycho-
logii klinicznej. Uczestnicy tego zjazdu 13 kwietnia przybyli na
audiencje do Papieza, ktéry w okoliczno$ciowym przemoéwieniu
dodawal im zachety do pracy oraz stuzyl im wskazéwkami, za-
bezpieczajgcymi przed btedem mozliwym dla ich badan 3).

A niebezpieczenstwo bledu jest tu szczegdélnie bliskie ze
wzgledu na ,,teren” badan, ktérym sa najglebsze pokiady psy-

1) Por. Filip Karmelita, Certitude et surnaturalite de la foi. Etures
Carmelitaines 22 (1937) 157—188.

2) Apologetyka totalna, Warszawa I 1936, II 1937. Obecnie znajduje
sig¢ w druku nowe wydanie, oraz dalsze dwa tomy.

3) Przemdwienie Papieza zostalo umieszezone w Acta Apostolicae
Sedis 45 (25. V. 1953) 278—286. Napis: lis, qui inferfuerunt Conventul
internationali quinto de psychotherapid et psychologia, Romae habito. Pod-
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chiki czltowieka. Zrozumialym jest, ze Nieomylny Str6z wiary
i Nauczyciel moralnosci kompetentny jest do zabierania glosu
w zagadnieniach zbieznych z nauka wiary o naturze czlowieka
i jego sytuacji w obecnej ekonomii zbawienia.

Zreszta sami uczestnicy Zjazdu wytyczyli temat wlasci-
wy Papiezowi, gdyz poruszyli zagadnienie dyspozycji religij-
nych, jakie tkwiag w najglebszych pokladach psychiki czlo-
wieka.

Przed psychiatrq klinicznym i psychopatologiem stoi za-
danie zbadaé wspbiczynniki, ttumaczace $wiadome postepowa-
nie czlowieka, by wyniki tych badan nastepnie zastosowat¢ w
leczeniu klinicznym. Poczatkiem tych badan jest pilna obser-
wacja wszystkich zjawisk psychicznych oraz ich wyttumaczenie
wlasciwymi wspoélczynnikami. Obserwacja nad stalym powta-
rzaniem sie tych samych czynno$ci psychicznych doprowadza
do stwierdzenia, ze w najglebszych pokladach natury ludzkiej
tkwi ostateczne zrédlo wszelkiego dzialania wsobnego, a spec-
jalnemu rodzajowi dzialania musi odpowiada¢ okreslony dyna-
mizm psychiczny. Niektore z elementéw tego dynamizmu za-
liczono do dziedziny zycia pod$wiadomego, aczkolwiek deter-
minujacy ich wplyw rozcigga sie réwniez i na zycie Swiadome

Do badan nad naturag czlowieka _w najglebszych pokla-
dach psychiki staja nauki dedukcyjne, postugujace sie za-
sadami realizmu metafizycznego jak i prawdami objawienia,
oraz nauki doéwiadczalne. Stosowana przez te nauki metoda
indukeyjna rozszerza horyzont badan dedukeyjnych, rzucajac
nowe $wiatlo na empiryczng strone rzeczywistosci psychicz-
nej.

Z metod empirycznych w nauce mozna stosowaé tylko ta-
kie, ktére sg zgodne z moralnoscia, ilekro¢ uwzgledniajg god-

tytuly: I —L’homme comme unité et totfalité psychique. II — L’homme
comme unité structurée. III — IL‘homme comme unité sociale. IV —
L’homme comme unité transcendant, en tendance vers Dieu.
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no$é i prawa przystugujace czlowiekowi poddawanemu ba-
daniom. O tej moralnosci w stosowaniu metod empirycznych
do badan nad psychika czlowieka moéwil Papiez 13 wrzesnia
roku 1952 na Pierwszym Miedzynarodowym Kongresie histo-
patologii systemu nerwowego. Totez w mowie obecnej uzupel-
nia tylko wypowiedziane podéwczas mysli z zastosowaniem do
nowego audytorium. Omawia wiec obecnie nastepujace cztery
zagadnienia szczegélowe, powigzane jednoScia badann psy-
chologii empirycznej:

1. zagadnienie jedno$ci i psychicznej caloSci cztowieka,

2. zagadnienie jednos$ci strukturalnej czlowieka,

3. zagadnienie jednos$ci socjalnej czlowieka oraz

4. zagadnienie transcendentnej jednosci czlowieka, skie-

rowanego ku Bogu.
do 1

Medycyna stwierdza w ciele ludzkim swoisty mechanizm
o najwyzszej precyzji, ktéorego elementy zazebiajac sie i zaha-
czajac sie wzajemnie, calosé organizmu utrzymujg w istnieniu
i dzialaniu. Zespolenie elementéw jeszcze bardziej charaktery-
zuje zycie duchowe czlowieka, w ktéorym zaréwno dyspozycje
psychiczne jak i ich funkcje scalaja sie i uzupelniaja wzajem-
nie w celowym dzialaniu duszy ludzkiej. Ona to jest substan-
cjalng forma natury czlowieka, gdyz przez dusze czlowiek jest
sobg. Dusza czlowieka jest ostatecznym zrédiem dyspozycji
psychicznych i czynnosci czlowieka, ona jest ostatecznym pod-
lozem wszelkiego dynamizmu psychicznego. Blizszym i bardziej
bezposSrednim wspo6lezynnikiem, dynamizujgcym i determinu-
jacym do dzialania sy poszczegélne wladze i dyspozycje natu-
ry ludzkiej; ale ostatecznym zrédiem i podtozem dynamizmu
psychicznego jest sama dusza czlowieka.

W badaniach nad wspétczynnikami naszego dziatania
i elementami naszej jazni nie mozemy pomija¢ tego ostatecz-
nego podloza $§wiadomego w nas zycia, czyli musimy uwzgled-
nia¢ dusze ludzks obdarzonag rozumem i wolng wolg. Aczkol-
wiek dzialanie obu tych wladz duchowych nie zawsze jest wy-
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nikiem pelnej realizacji ich dynamizmu: bardzo czesto wplyw
innych wspoélezynnikow, dzialajacych instynktownie, udzial
rozumu i woli czlowieka sprowadza nawet do minimum. Wilas-
nie psychoterapia i psychologia kliniczna stawiajg sobie zadanie
wynalezienia sposobdéw, ktére umozliwia opanowanie uboczne-
go wplywu wspolczynnikéw instynktowych oraz tym samym
zwiekszenie dynamizmu umystu i woli cziowieka.

Tyle Papiez na temat zadan stojacych przed tymi uczo-
nymi. Ale poruszone tu my$li przez Papieza siegajg znacznie
dalej, niz do granic dos$wiadczenia nad psychika czlowieka.
Przecie w mowie swej postuguje sie Papiez pojeciem i nazwa
»podéwiadomo$é” lub dzialanie instynktowe. XKiedy wiec
uwzglednimy, ze np. §w. Tomasz dzialanie w akcie wiary uza-
leznia od nadprzyrodzonego dynamizmu instynktowego, ktéry
nie hamuje lecz poteguje dynamizm umystu i woli cztowieka,
przed badajacymi nature aktu wiary staje obecnie zadanie opi-
sa¢ i wlasciwie wyinterpretowaé¢ zaréwno wspétezynniki pod-
s$wiadome jak i ich stosunek do §wiadomego aktu wiary.

do 2

Czlowiek jest jednoscia i tadem -— mikrokosmos, bo
wszystko w nim podporzgdkowane jest catosci i stuzy temu ce-
lowi. Tak przedstawiong nature czlowieka bada zaréwno psy-
chologia do$wiadczalna jak i psychologia metafizyczna. Ale
najmniej $tusznym jest przeciwstawianie tego, co psychiczne,
temu, co jest metafizyczne: przecie zjawiska psychiczne same
naleza do porzadku ontologicznego i metafizycznego ). Znaczy
to, ze badania nad czlowiekiem konkretnym — homo ut hic —
nie mogg doprowadzi¢ do wynikéw zaprzeczajacych wynikom
badan nad metafizyczna naturg cztowieka — homo ut sic. Praw-
da, ze badania nad czlowiekiem rzeczywiscie istniejgeym doty-
czg jego indywidualnych dyspozyeji, dyspozyeji uksztaltowa-
nych wplywem $rodowiska, osobliwym rozwojem jego oso-

) M’ cyt. 280: ,,On a eru devoir accantuar I'opposition antre mé-
taphysiques et psychologie. Rien a tort! Le psychique lui-meme appar-
tient au domaine de 'ontologique et du métaphysique®.



Analiza aktu wiary 137

bowosci itp. Ale tego rodzaju struktura jednostki ludzkiej w
niczym nie narusza ontologicznych i metafizycznych praw na-
tury gatunkowo tc¢j samej w kazdym czlowieku. Cechy oraz
indywidualne wlasciwosci nie zmieniajg istotnej jego natury,
aczkolwiek wyznaczajg osobliwy sposéb jego dzialaniu.

Niemozliwym wiegc jest, zeby np. badania psychologii kli-
nicznej albo psychopatologii doprowadzity do wynikéw sprzecz-
nych z antropologig teologiczng lub psychologia metafizycz-
na. Dlatego falszywie bedg sformulowane normy postepowa——'
nia dla konkretnej jednostki (etyka ,,personalistyczna”), jesli-
stoja one w kolizji z naturalng etyka czlowieka i moralnoscia
chrzescijanska.

Tyle Papiez na temat tych nauk. Z wypowiedzi za$ tej
wynikaja wnioski dla badan nad aktem wiary religijnej i prze-
zycia religijnego. Réwniez i tu wyniki badan przy zastosowaniu
metody doswiadczalnej nie mogg staé w sprzecznosci z wyni-
kami wielowiekowych badan metafizycznych ?).

do 3

W psychice cztowieka procz wlasciwosei dotyczacych jego
zycia osobistego, znajdujag sie dyspozycje regulujace jego zycie
w spotecznos$ci ludzkiej. Badania nad fymi dyspozycjami moga
bladzié przesadg lub brakiem w ich interpretacji. Btad braku:
zdarzajg sie obciazenia jazni instynktowsa i niepohamowang
zadza panowania, uroszczeniami wyzszosci, gwaltownym pope-
dem seksualnym itd. Twierdzié, ze tego rodzaju pod$wiadomy
i cho¢by najbardziej gwaltowny poped ma swe prawa, bo wy-
myka sie spod kontroli rozumu i spod wplywu woli, znaczy
przeprowadzaé¢ w tym wypadku catkowity rozdzial miedzy dzie-
dzing podswiadomosci a zyciem $§wiadomym. Taki za$ rozdzial
i ,autonomia® dzialania pod$wiadomego przynajmniej w tym
zakresie zrownywalyby czlowieka ze zwierzetami nierozum-
nymi. A przecie wszystkie czynno$ci czlowieka, zaréwno gdy

1) Zaré6wno ta racja, jak i wnioski, do ktérych doszedl w swych
badaniach Girgensohn wytyczyly temat mojej rozprawy Kryteriopo-
znawcza analiza aktu wiary katolickiej, Poznan 1952.
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wkraczaja na pole aktualnej $§wiadomosei, jak tez gdy pozo-
staja w granicach pod$wiadomosci, ostateczne swe zrédlo maja
w jednej duszy czlowieka. Ona to bowiem w naszym zyciu
spelnia potrdjng funkcje: wegetatywna, zmystowa i umyslo-
wa. Nie ma w nas takich wtadz i dyspozycji, ktére odrebnie od
duszy bylyby autonomicznym zrédtem i substancjalng przyczy-
na aktéw psychicznych. ,

Dlatego to np. w wychowaniu seksualnym wplywajac na
uszlachetnienie samej duszy przez poglebienie zycia religijne-
go 1 przez atmosfere pokoju wewnetrznego, nie zakldcajac jej
przedwczesnym i nieograniczonym us$wiadamianiem, przyczy-
niamy si¢ do nalezytego rozwoju samego popedu plciowego,
zabezpieczamy losy przyszlych rodzin, a samego mlodzienca
chronimy przed najgorszymi nastepstwami nieopanowanego
instynktu rozrodczego.

Inny przyklad scalenia dyspozycji zycia spolecznego w
jednosci osoby czlowieka: wiele zaburzen psychicznych podaje
sie leczeniu w ten sposdb, ze mniej lub wiecej swiadome obcig-~
zenia jazniowe sprowadza sie na pole Swiadomosci. Otéz prak-
tyka wykazala, ze bardzo czesto wplyw uszlachetniajgcy na
inne, bardziej doglebne dyspozycje nawet Zyéia Swiadomego,
powoduje ubocznie réwnowage w dotychezas schorzalych od-
ruchach. Tego rodzaju za§ wplyw uboczny staje sie konieczno-
§cia, ilekro¢ wplyw bezposredni na schorzale dyspozycje staje
w kolizji z moralnoscig metody, w tym wypadku zastosowanej.
Nie wolno przecie wywolywaé gwaltownych wyobrazen, od-
ruchéw, doswiadczen zmystowych, ktéreby utrwalily sie w pa-
mieci choéby i bezwiednie, powodujgc w 'nastepstwie czyny
przeciwne godnosci czlowieka i chrzescijanina. Tego rodzaju
metody niedopuszczalne sg choéby w celach terapeutycznych
takze wowczas, jesli bezposrednio nie powodujg upadku mo-
ralnego. .

Blad przesadnej psychologii spolecznej polega na negacji
praw, przyslugujgcych jednostce.
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Tymezasem w kazdym wypadku nalezy salwowaé prawa
przystugujace wolnej naturze poszczegdlnego czlowieka. Dla
przykladu: znany jest sposdb leczenia przez zastosowanie psy-
choanalizy. Wyszukuje sie najpierw w pod§wiadomosci tkwiaca
przyczyne zaburzen psychicznych, nastepnie wprowadza si¢ ja
na pole aktualnej $wiadomosci i tu dopiero usuwa sie ja juz
$wiadomym przeciwdzialaniem leczonego. Otéz tego rodzaju
praktyka niejednokrotnie skuteczna a przez to spolecznie po-
zyteczna, ilekro¢ narusza prawa jednostki, hie moze by¢ sto-
sowana. Nie wolno wiec stosowaé¢ psychoanalizy np. do zagrze-
banych w pod$wiadomosci tajemnic urzedowych, tajemnic spo-
wiedzi itp. Odwolywanie sie za$ tu do motywéw dobra spo-
lecznego godzitoby w najbardziej zasadnicze podstawy spole-
czenstwa.

Tak sie w zarysie przedstawiaja my$li wypowiedziane
przez Papieza na temat empirycznych badan psychologii spo-
lecznej i jej stosunku do psychologii jednostki ludzkiej. Z tych
mySli mozemy wyprowadzié szereg wnioskow dla badan nad
naturg aktu wiary religijnej. 1° Chrzescijanin wykonuje akt wia-
ry, powodujgc sie nie tylko wspoélezynnikiem transcendentnym,
ale przede wszystkim wspdlezynnikiem immanentnym, ktéry
$w. Tomasz nazwal ,,instinctus Dei invitantis”. Badajac nature
tego instynktu, nalezy go pojmowa¢é jako dyspozycje przypad-
losciowg w duszy ludzkiej, udoskonalajgcg umyst i wole, a nie
jako dyspozycje odrebng niezalezng od duszy, jako podloza sub-
stancjalnego (blad Schelera). 2° Ten iustynkt czyli laska wiary
udoskonala dyspozycje psychiczne zaréwno indywidualne, jak
1 spoleczne. Stusznie tedy postepuje Romano Guardini za Ka-
rolem Adamem, w badaniach nad przezyciem religijnym i nad
aktem wiary chrzescijanskiej akcentujac momenty spoleczne
Stusznie tez czyni Pinard de la Boullaye, akcentujac w tych
badaniach dyspozycje indywidualne. Ale w obu wypadkach
nastepuje blagd w badaniach, ilekro¢ nie jest zachowona réwno-
waga akcentu spolecznego z indywidualnym.
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do 4
Transcendentna jedno$¢ natury ludzkiej, skierowanej ku
Bogu, rozpatruje Papiez, w trzech szczegélowych zagadnieniach:
a) dynamizmu religijnego w psychice ludzkiej, b) poczucia prze-
winy i c) tendencji kv $wietosci.

do a)

Uwage psychologéw, stosujacych metode empiryczng w
badaniach nad aktami Zzycia religijnego, przykuwa szczeg6l-
niejszy dynamizm, wkorzeniony w najgtebszych poktadach psy-
chiki czlowieka i popychajgcy go ku nieskoficzono$ei. Dyna-
mizm ten nie polega na dazeniu tylko do poznania tej nieskon-
czono$ci, lecz wyraza sie to w pragnieniu wspélzycia i obcowa-
nia z Osobg o nieskonczonej doskonalosci. Psychologowie uwa~
zajg ten dynamizm za sile psychiczna najbardziej podstawowa
i najbardziej elementarna, niezalezng od wszystkich innych
dyspozycji psychicznych. Sila ta urzeczywistnia sie w aktach
religijnych tak samorzutnie powstajacych, jak samorzutnie
otwiera sie kwiat ku §wiattu i stoiicu, lub jak noworodek bez-
wiednie zaczvna oddychaé.

Tego rodzaju religijny dynamizm w psychice czlowieka
domaga sie ostrozno$ci w jego interpretacji. Dynamizm ten
zapoczatkowuje Zycie religijne wedlug rozmaitych wierzen,
a przeto jest on elementem wspdlnym dla kazdego przeiycia
religijnego. Wiemy za$ z Ksiagg natchnionych (Ksiega Madrosci,
List do Rzymian) i z nauczania KoScielnego (encyklika Pascen-
di), ze poznanie Boga zaréwno przyrodzone jak i nadprzyrodzo-
ne oraz akty czci Bozej nie pochodza od czegoé nieswiadomego,
albo podswiadomego, nie sg tez ich Zrédtem pobudki uczuciowe,
lecz uwarunkowane sg jasnym i pewnym poznaniem Boga. Po-
znanie to osiagamy za posrednictwem objawienia przyrodzonego
t pozytywnego czyli nadprzyrodzonego. W objawieniu tzw.
przyrodzonym rzeczy stworzone méwig o Bogu, jako swej osta-
tecznej przyczynie. Mowa ta zrozumiala jest dlatego, ,kto ma
stuch ku sluchaniu”, tj. kto potrafi wyczytaé doglebny sens
rzeczywisto$ei nas otaczajgcej, badajac ja w jej przyczynach
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pierwszych i ostatecznych. W objawieniu za§ nadprzyrodzo-
nym Bog sam moéwi o swym zyciu i 0 naszym w tym Zyciu
udziale przez laske. Przezycie tedy religii prawdziwej uzalez-
nione jest od poznania tresci w stosunku do nas transcen-
-dentnej. .

Jest jednak w tym przezyciu miejsce i na 6w 1ajemniczy
dynamizm. Nie mozna psychologom go badajacym odmoéwié
glebokiego podejscia do zagadnienia, gdy usilujag oni zbada¢
‘mozliwie wszystkie wsp6tczynniki immanentne aktu religij-
nego i wyniki swych badan uporzadkowaé w system naukowy.
Nie szkodzi, ze s3 to badania typu nowego i Ze stosuje sie w
nich terminy nieznane w przesztosci. Byloby znacznie wigksze
niebezpieczenstwo bledu, jesliby si¢ stosowato tylko termino-
logie dawna, z konieczno$ci podstawiajge nowe znaczenie. Ba-
dania te nad psychizmem religijnym wymagaja wielkiej roz-
tropnosci i zmuszaja unikaé pospiechu, dzieki czemu tatwie]j
bedzie unikna¢ blednej interpretacji zjawisk wylonionych przez
religijny dynamizm psychiczny i mozna bedzie wszechstron-
nie zbadaé sam ten dynamizm.

Badania takie wymagaja metody empirycznej, przy za-
'stosowaniu ktérej da sie stwierdzié¢ istnienie tego dynamizmu,
strukture i spos6b dzialania. Jes$li badania te uwieniczone beda
pozytywnym wynikiem, nie mozna go przeciwstawiaé bada-
niom dedukcyjnym metafizyki, jako tez nie mozna go uwazaé
za sprzeczny z wiara.

Przypuszczalne wyniki pozytywne wykaza, ze jestestwo
pochodne — esse ab alio w najglebszych swych pokladach jest
zarazem jestestwem ontologicznie skierowanym ku swej osta-
tecznej Przyczynie — esse ad aliud, jako celowi. W glebinach
wlasciwosci psychicznej ujawni sie nam przeto prawda, ktérg
ongi$ wypowiedzial §w. Augustyn: ,,Stworzyle§ nas, Panie, dla
siebie, i niespokojne jest serce nasze, dop6ki nie spocznie
w Tobie“1).

1) Wyznacza I, 1.
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A jesli sie stwierdzi, ze dynamizm ten znajduje sig
u wszystkich ludzi, wszystkich narodéw, ludzi z kazdej epoki
i rozmaitych kultur, jak wielka to bedzie pomoca w poszukiwa-
niach za Bogiem oraz jeszcze jeﬂnq podstawg dowodu na Jego
istnienie.

do b

Do transcendentnych relacji psychicznych nalezy takze
poczucie przewiny, polegajgce na przeswiadczeniu o tym, ze
" si¢ naruszylo wyzsze prawo, nakladajace na czlowieka obowig-
zek. Przeswiadczenie to by\}\ra nieraz tak silne, ze zdola wywolaé
cierpienie duchowe, a niejednokrotnie i zaburzenia psychicz~
ne.

Do badan nad tym zjawiskiem kompetentnymi sg zaréw-
no psychologowie jak i religiologowie, poniewaz jest ono
zjawiskiem natury przede wszystkim religijnej. Zdarzaja
sie czesto wypadki nieuzasadnionego a nawet i chorobli-
wego poczucia przewiny, wypadki te jednak nie przeczg fak-
towi, ze z samej juz natury czlowieka wy.lania sie poczucie
rzeczywistej przewiny, jak dlugo nie zostala ona w jaki sposéb
zgtadzona. ]

Zaréwno psychologia jak i etyka staja bezradne, ilekro¢
chodzi nie tylko o ustalenie stopnia przewiny, ale i odpowie-
dzialno$ci za nig. A jest tak dlatego, poniewaz funkcja $wiado--
mosciowa, od ktérej zalezy stopien winy, jest niezwykle natury
osobistej i subtelnej. A juz absolutnie dla psychologa jest rze-
czg niemozliwg uwolni¢ cztowieka od poczucia przewiny rze-
czywistej. Czasem uda sie Srodkami medycznymi, autosugestia
lub przekonywaniem usunaé poczucie przewiny, sama jednak
przewina nadal pozostaje w duszy.

Srodkiem usuwajacym nie tylko poczucie, ale i samg
przewine, jak wiedzg chrzescijanie, jest skrucha i rozgrzeszenie
sakramentalne. Jest to $Srodek nie tylko psychologiczny, lecz
nawskro$ religijny. Moze sie czasem zdarzy¢, ze po rzeczywi-
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stym odpuszczeniu grzechéw wyrzuty sumienia nadal trwaja,
czyli z usunieciem przewiny nie ustepuje psychiczne jej po-
czucie. W tych patologicznych wypadkach kaptan oczekuje
wspoéldzialania psychoterapeuty.

do ¢

Zycie czlowieka winno odzwierciedlaé swoj pierwowzor,
tj. Boga i Jego $wieto$é. W przeciwnym razie czlowiek mija
sie # celem ostatecznym swego istnienia.

Chodzi tu nie tylko o zgodnosé aktéw Swiadomych z tym
pierwowzorem, bo i bezwiedne akty, jeli naruszaja tad wew-
netrzny w czlowieku, stoja w niezgodzie z pierwowzorem. Dla-
tego to nie jest rzecza moralnie obojetna, jesli dzieci nie uzy-
wajacy jeszcze peilni rozumu, lub jesli psychicznie chorzy po-
peliaja czyny niezgodne z prawem moralnym. Do czasu tylko
mozna tolerowaé tzw. grzechy materialne, je§li na razie nie
mozna im zapobiec. Nigdy jednak dla celéw choéby leczniczych
nie mozna ich ulatwia¢ czy doradzaé¢ pod pretekstem, ze for-
malnie nie stoi to w sprzeczno$ci z religijnym dynamizmem
psychiki ludzkiej.

Kos$cidt docenia doniosto$é badan empirycznych nad calg
psychike czlowieka, a w szczegdlnosci nad dynamizmem religij-
nym. Kosciol zacheca do wysitku nad podjeciem i uskutecznie-
niem tych szczegélnie trudnych badan. Uwienczeniem jednak
tych wysitkéw beda wyniki donioste dla medycyny, nauki o du-
szy 1 dla religiologii.

Tyle Papiez o dynamizmie religijnym i transcendentnych
dyspozycjach psychicznych. WypowiedZz na ten temat jest jas-
na, jasnym tez jest jej znaczenie dla badan nad aktem wiary
katolickiej i przezyé¢ naszej religii. Badania te wymagajg za-
ré6wno metody metafizycznej jak i do$wiadczalnej. Jak dlugo
jednak w badaniach tych nie uwzgledni sie trzeciej metody,
teologicznej, niewiele te badania ujawnig z tego, co sta-
nowi wlasciwg tres¢ aktow religii chrzeScijanskiej. Jednolitosé
jednak badan stosowanych np. w apologetyce zmusza ograni-
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czy¢ sie w nich do tego, co ze strony natury warunkuje powsta-
nie i rozwéj Zycia w lasce.

* *

Fenomenalogia aktu wiary katolickiej badania swe opie-
ra nie tylko na danych o naturalnym dynamizmie religijnym
psychiki czlowieka, lecz rozpatruje ten dynamizm juz wzmoc-
niony instynktem Boga wzywajacego do religijnego z Nim
wspélzycia. W tym wypadku apologetyka rozpatruje religiq
chrzescijanska, na ile weryfikuja sie¢ w niej wszystkie dyspo-
zycje psychiki cztowieka umieszczonego w ekonomii zbawienia.
Zycie chrzedcijafiskie ujmujemy w tym wypadku jako zaktu-
alizowany dynamizm pogoni czlowieka za Nieskonczonoscia,
(idea teologiczna), jako zycie jego psychiki uwolnionej od grze-
chu (idea soteriologiczna) oraz jako przezycie najwiekszej war-
tosci, tj. Sanctum (idea chrystologiczna i eschatologiczna).

Zagadnienie to jednak wymaga osobnego opracowania.

Na podstawie dotychczasowych badan religioznawczych
empirycznych i dedukcyjnych, podsumowanych przez Piu-
sa XII w rozleglej syntezie, taki obecnie sens przyjmuje zasada
Soboru Watykanskiego ,,recta ratio fidei fundamenta demon-
strat.*

Summarium

RATIO EMPIRICA IN SCIENTIA RELIGIONIS
RELATE AD THEOLOGICAM ANALYSIN ACTUS FIDEI]
CATHOLICAE ‘

Sicut omnis actus, ita actus fidei catholicae specificatur
ab obiecto suo formali, quod hoc in casu revelatio divina sive
divina locutio attestans est. Revelatio divina ut obiectum fidei
locum conceptus obiectivi tenet, cum ipse actus fidei ab intel-
lectu tamquam subiecto moto a voluntate ad assentiendum
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ultimo perficiatur iudicando. Inde illud Divi Thomae de obiecto
fidei: Veritas Prima per modum enuntiabilis.

Disquisitione metaphysica circa obiectum formale actus
fidei catholicae peracta ipsum problema huius actus a parte po-
tiore, non adaequata, solutum est. Pro potiore habenda est,
cum elementum obiectivum, in Concilio Vaticano explicatum
et definitium, in disquisitione circa naturam actus fidei salutaris
existimandum sit criterium; sed non adaequata, cum elemen-
tum ex parte assensus immanens credenti methodum etiam
experimentalem postulet.

Illa Aquinatis ,,Jumen fidei non movet per viam intellec-
tus, sed magis per viam voluntatis” aut ,,in cognitione fidei
principalitatem habet voluntas” plane concordant cum doctri-
na eius ,,de instincu Dei invitantis” ad Veritatem Primam agno-
scendam intellectu sub influxu voluntatis a Deo motae per gra-
tiam. Ex his et multis similibus, de quibus Vaticanum tamquam
praebentibus ,,suavitatem in consentiendo et credendo veri-
tati” loquitur, sequitur adaegatam disquisitionem in proble-
mate actus fidei instituendam tum circa id, quod in fide est
obiectivum tum circa subiectivum sive immanens.

Conamen hoc ultimum elementum pro unico et adaequ-
ato habendi ut falsum commentum modernismi ab Ecclesia
declaratum est. Sed etiam illud primum sine secudno ut ina-
daequatum habendum est. .

Initio huius saeculi scientia phaenomenologica (Brenta-
no, Husserl, Scheler) praeter infaustas conclusiones multa vera
et nova de vita nostra etiam intellectuali manifestavit. Si Hus-
serl prae oculis habuisset illud Jaonnis a s. Thoma ,,inter con-
ceptum obiectivum et rem non est adaequatio, sed identitas”,
in explicando actu intellectus vitaret idealismi deviationes, et
theoria scheleriana religionis viam mysticismo falso non ster-
neret, si auctor philosophico principio ,,nil volitum quin prae-
cognitum” et theologico de fide, ut est principium religionis
christianae, et debita cognitione mysteriorum, usus esset. Ni-
hilominus phenomenologia non sine positivo influxu in recen-
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tiores et novissimos (G. des Lauriers, Dimensions de la foi,
Paris 1952) pertransiit.

Scientificum munus suum circa fundamenta religionis
christianae et fundamenta fidei Vincentius Kwiatkowski, in
Facultate Scientiarum Theologicarum Universitatis Varsavien-
sis Magister, sexto iam elapso lustro adimplet, problema dic-
tum statuendo adaequate tum circa obiectum tum circa elemen-
ta credenti immanentia. Nimis arcta aliquorum interpretatio
bogitionis Ecclesiae in quaestione ,,immanentiae” modernista-
rum huic Illustrissimo ac Doctissimo Viro non fuit offensa ve-
ritatis enucleandae duce praeprimis Carolo Girgensohn. Sum-
mus vero Pontifex feliciter regnans allocutione habita in V In-
tern. Congressu Psychotherapiae et Psychopathologiae Clini-
cae (13.IV.1953; AAS 45, 278—286) disquisitionem experimen-
talem super naturale substratum religionis in homine autori-
tate sua etiam scientifica roboravit, cum de natura hominis,
in quantum est unitas transcendens in tendentia versus Deum,
disseruit.



