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DISSERTATIONES

STANISLAW OLEJNIK
ZNAMIONA HUMANISTYCZNE ETYKI KATOLICKIEJ

Badacz zajmujgcy sie sprawami moralno$ci, kiedy zabiera
sie do analizy zagadnien z zakresu swej specjalnosci, odczuwa
czesto dotkliwie brak wlasciwych, precyzyjnych narzedzi
badawczych, choétby w zakresie poje¢ i terminéw. Musi
poshugiwaé sie pojeciami bedacymi w powszechnym obiegu,
nie majacymi $cisle rozgraniczonego zakresu i jasnej, jedno-
znacznej treSci. Samo pojecie ,moralno$é“ posiada dosc
szeroki wachlarz znaczen. Ograniczajac sie do ,,moralnosci ka-
tolickiej*, wyréznia sie zwlaszcza dwa odmienne znaczenia te-
go pojecia. W pierwszym znaczeniu chodzi o faktyczny
poziom zycia moralnego katolickich $rodowisk spoleczno-kul-
turowych, poziom moralny ludzi wyznajacych okreslony §wia~
topoglad i ukladajacych swoje postepowanie mniej lub wiecej
zgodnie ze wskazaniami tego. Swiatopogladu. W drugim nato-
miast znaczeniu chodzi o same zalozenia $wiatopoglado-
we w plaszczyznie zycia ludzkiego. W tym drugim znaczeniu
zamiast ,,moralnos$¢” chetnie uzywa sie pojecia ,etyka‘. Po-
jecie wiec ,,moralno$¢‘ prébuje sie, zgodnie zreszta z jego zna-
czeniem w mowie potocznej, rezerwowaé dla pewnych zja-
wisk zyciowych (przezyé¢, dyspozycyj, dziatan itp.), na-
tomiast pojecie ,etyka“ — dla teoretycznych ujeé
w zakresie powyzszych ‘zjawisk. Konwencji tej, choé nie jest
powszechnie przyjeta w nauce, a tym bardziej w mowie po-
tocznej, zamierzamy trzymaé sie w niniejszym artykule.
Ewentualne odstepstwa od niej usprawiedliwia niemozliwos$é
rozgraniczenia zakresu tych pojeé¢, ich wzajemne zachodzenie
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na siebie. Pod pojeciem etyki katolickiej rozumie¢ tu bedziemy
zbiér, a nawet — wypracowany poprzez wieki w oparciu
o tres¢ nauki Chrystusowej — system zasad wartoSciowa-
nia i normowania dziatan ludzkich, majacy za soba autorytet
doktrynalny KoSciota.

Nie od dzi$ stawia sie etyce katolickiej zarzut deh u-
manizacji. Wyrazano go w roznej formie, atakowano przy
pomocy krzyzujacych sie¢ i wzajemnie sobie przeczacych argu-
mentéw. W imie ,humanistycznej* zasady autonomii zarzuco-
no jej teonomiczng ,,wade*“ heteronomii. W imie indywiduali-
stycznego personalizmu oskarzano jg o grzech depersonalizo-
wania zycia ludzkiego. W obronie swoiscie, deistycznie i pante-
istycznie pojetego humanizmu godzili w etyke katolicks Herder,
Hamann, Goethe, Atakowatl etyke katolicka jeszcze na poczatku
XIX w. Shelley, uwazajgc, ze sprowadza zastdj kulturalny.
W imie kultury, pojetej witalistycznie i skrajnie indywiduali-
stycznie, zwalczal z plomiennym patosem katolicka etyke
Nietzsche. O potegowanie beznadziejnoSci i tragizmu zycia
ludzkiego oskarzal jg filozof hiszpanski Unamuno. Trudno by-
loby zreszta wyliczy¢é wszystkich, nawet zastugujacych na
wzmianke, antagonistow. W ostatnich czasach jednak wzrosty
pewne szczeg6blne uprzedzenia i nieporozumienia, ktére doma-
gaja sie zajecia jasnej i krytycznej postawy.

Zadaniem niniejszego artykulu jest spokojnie i rzeczowo
rozwazy¢, czy rzeczywiscie etyka katolicka w samych swoich
zalozeniach dehumanizuje zycie ludzkie. Sprébujemy rozpa-
trzyé, czy etyka ta, afirmujac religijng motywacje dzialania,
opartg o idee stuzby Bogu, przekre$la motywacje humanistycz-
ng; czy ona rzeczywiScie, jak to zarzucajg antagoniSci, nie
uznaje immanentnej warto$ci i godnos$ci czlowieka. Przesle-
dzimy powaznie, czy rzeczywiscie ,,drogi zbawienia“ sa prze-
ciwne ,,drogom zycia“, a S$ciSlej moéwige, czy teleologia etyki
katolickiej godzi w immanentng teleologie zycia ludzkiego.

Bioragc te sprawe na warsztat analitycznego wgladu, zdaje-
my sobie dobrze sprawe, ze nie ma tu miejsca na wylozenie
chotby w zarysie p e I n e j katolickiej nauki o czlowieku,
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z uwzglednieniem jej nadprzyrodzonej nadbudowy antropolo-
gicznej. Wyciggniemy tylko’‘pewne konsekwencje tej
nauki w zastosowaniu do dziatania ludzkiego. Uswiadamiamy
sobie przy tym roéwniez jasno, ze nie latwo byloby w ramach
tego artykulu omoéwié, czy tylko ujawni¢ wszystkie hu-
manistyczne znamiona etyki katolickiej. Poprzestaniemy na
najbardziej zasadniczych. Bedzie nam tu chodzilo raczej
o istotne wezty struktury, o sam szkielet budowy, bez
zbytniego troskania sie o szczegdly wykonczenia poszczegél-
nych plaszczyzn i elementow.

1. Osoba ludzka

Weale nie z powodéw koniunkturalnych czy taktycznych,
etyka katolicka glosi wielko$§é i godnos$é czlowie-
k a. ,Katoldcyzm przyznaje pierwszenstwo czlowiekowi. Czlo-
wiek jako osoba rozumna, $wiadoma, samodzielna i samood-
powiedzialna, jest fakiem pierwotnym i miarg rzeczy“!. Tak
nauczal juz $w. Tomasz z Akwinu 2, ktérego system jest od
wiekéw uznany za najdoskonalszy wykladnik filozoficzny do-
ktryny katolickiej takze i w zakresie etyki. Tak nauczajg i dzi- -
siejsi moralisci katoliccy, zar6wno w indywidualnych rozpra-
wach 3, jak i opracowaniach zespolowych ¢,

Nie tylko katolicka etyka w opracowaniach filozoficznych,
ale i etyka teologiczna, zaklada i podkre§la immanentna
godnos¢ i warto$¢ czlowieka. Wychodzi sie tu wprawdzie od
Boga, ktéry objawia sie cztowiekowi, nie deprecjonuje sie jed-

vt A Szymanski, Katolicyzm a kultura i cywili-
zacja wpr. zbior. Kultura i Cywilizacja, Lublin 1937, 39.

2 Persona significat id quod est perfectissimum in tota matura; sci-
licet subsistens in rationali natura“. Summa theol 1, q. 29,
a. 3c.

3 Por. J. Keller, Ety k a, I: Zagadnienia etyki ogdlnej, Warsza~
wa 1954, 137 nss.

¢ I’homme, créé a I'image et & la ressemblance de Dieu, posséde
une éminente dignité.. il est une persone.. un petit monde, qui vaut,
a lui seul, beaucoup plus que 'imnense univers inanimé“. Code S o~
¢ ial Esquisse de la Doctrine Sociale Catholique. Nouvelle Synthése,
Bruxelles-Paris (1948), Introd. 1, 19 ns.
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nak przez to podmiotu otrzymujgcego Objawienie®. B6g zni-
zajac sie do czlowieka okazuje mu jakie§ szczegdblne, nadzwy-
czajne wzgledy prestizowe, nie lamie jego wolnos-
ci, apeluje do jego swobodnej decyzji, wzywa do osobowego ob-
cowania z sobg. Przyjecie Ewangelii pozostaje zawsze sw o-
bodnym aktem zawierzenia Bogu, zaufania mu i mitosnego
oddania sie mu, jest odpowiedzig osoby na osobowe wolanie ®.

JeSli w katolicyzmie nie zawsze sie szeroko rozprawia
o przyrodzonej godnosci i wartosci cztowieka, to weale nie dla-
tego, jakoby sie jej nie uznawalo. Niedopatrzenia ze strony
pewnych moralistéw i niedociagniecia w ich sformulowaniach
sg zreszta wysuwane przez innych moralistéw ?. Najwazniejsza
przyczyng tego stanu rzeczy jest to, Ze naturalna godnos$é oso-
by ludzkiej jest jakby usunieta w cien — bo daleko zdystanso-

.3 Das christliche Offenbarungsethos verlangt einen Personalismus,
der als letzte metaphysische Voraussetzung eine freie schopferische
Spontaneitdt auf dem Grunde alles Seins erblickt, der personlich-
freien Gott... In dieser Korrelation von persoénlichen Menschengeist, von
Ich zu Du erfiillt sich das Ethos freien Gehorsams und Dienstes...“.
T. Steibiichel, Die philosophische Grundlegung
der katholischen Sittenlehre, 1 Halbband, Dissel-
dorf 1938, 103 ns.

8 Sittliches Leben ist Leben von Person zu Person, des Menschen
zu Gott in Gottes Ordnungen, Leben zum Gesetzgeber und Ordner als
der absoluten Person. Sittliches Leben ist nicht zutiefst Gesetzeser-
fiilllung, sondern die freie Bejahung des Ich — Du — Verhdiltnisses, in
dem der Mensch zu Gott wesenhaft steht. Es ist Antwort des Ich auf
den Anruf seines Gottes, der in Gottes Schipfung sich ihm kundtut. Es
ist dialogisches Leben*. T. Steinbiichel, Religion und Moral
im Lichte personaler christlicher Existenz,
Frankfurt a. M. (1951) 168 ns.

7 ,Istnieje z drugiej strony pewna dazno§¢ do przeceniania znaczenia
cnét wlanych z zupelnym niemal pominieciem cnét nabytych; w skraj-
nej formie kierunek ten znalazl przedstawicieli swoich w protestantyz-
mie . oraz-w KwietyZmie, wyraZnie potepionym przez Ko§ciél. Lecz
w bardzo zlagodzonej postaci odnajdujemy te samg dazno$¢ w pewnym
falszywym supernaturaliZmie praktycznym ktory uwzglednia tylko dzie-
dzine nadprzyrodzong jako taka, a nie liczy sie zupelnie z podbudowag
catego zycia duchowego, gleboko wkorzeniong w nature ludzka“. A. Gmu-
rowski O. P, Cnoty nabyte i cnoty wlane. Studium poréw-
nawcze w my$l zasad §w. Tomasza z Akwinu, Gniezno 1935, 20. Por.
‘takze ' G. - Thils,, ‘Tendences Actuelles en Theologie
Morale Gembloux 1940, 57—73. - '
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wana -— przez nadprzyrodzong wielko$¢ czlowieka jako
chrze$cijanina, jako dziecka Boga. ‘
Zjawisko takiego przestoniecia wartosSci =za-
chodzi czesto w $§wiadomosci i zyciu czlowieka. Wezmy choéby
dla przykladu jaki§ metal, zwany szlachetnym, a wiec noszacy
juz w samej nazwie znamie wybitnej wartosci, np. platyne.
Metal ten ma w sobie pewna warto$é, ujawniajaca sie réznymi
wlasciwo$ciami, i to warto§¢ znaczng, gérujaca nad pewnymi
innymi metalami, nawet obdarzonymi nazwg ,szlachetny®.
Jezeli ta platyna zostaje uzyta jako materialne tworzywo dzie-
ta sztuki, z czworobocznej bryly stajac sie np. artystycznie
uplastyczniong postacig ludzka, nie traci przeciez swej warto$ei
jako b. ceniony metal szlachetny. Przeciwmie, jego ,szlachet-
nos¢ ubogacona nowag wartoscig, wystapi tu w jeszcze wyraz-
niejszym $wietle. Podobnie tez, kiedy sie rozwaza dzielo ducha
ludzkiego, samo materialne tworzywo i jego warto$¢ imma-
nentna ustepuje jakby na dalszy plan, schodzi w cien.
Czlowiek dzieki lasce staje si¢ dzieckiem Bozym. Ale nie
przestaje byt czlowiekiem?8 Kiedy sie jednak widzi
w nim syna Bozego i dziedzica obietnic Bozych, zapoznaje sig
niekiedy godno$ci w nim tego, co jest czysto ludzkie, nie do-
strzega sie do§¢ wyraziscie wartoSci jego ciata i ducha, godnos-
ci jego ,humanum®. Ubogacajac czlowieka swg laska, Bog
podnosi go ontycznie i akcjologicznie. Nie odbierajac mu
jego ,,humanum®, obdarza go uczestnictwem swego ,,divinum®,
zapewniajac mu przez to jeszcze wyZsza, juz ponadludz-
ka warto$é. Nie jest to bynajmniej degradacja czlowieczen-
stwa, lecz wyniesienie czlowieka. Laska nie znosi natury, ale
ja podnosi, udoskonala i uwznioéla. ,,...Zycie nadprzyrodzoné_
8 ,...Czynno$é nawet w dziedzinie nadprzyrodzonej, co wiegcej, nawet
na szczytach zjednoczenia mistycznego, w zupelno$ci jest czynno$cia
wlasng czlowieka, skoro Boég, udzielajac nam swej taski, nie gwalci na-
tury ludzkiej ani odbiera jej nic z tego, co stanowi wylaczna jej wias-
noé¢“. A. Gmurowski, dz. cyt. 20. ,Nie bedzie nigdy nadczlowiekiem,
synem laski i synem Bozym, kto przez pierwszenstwo natury nie umie
byé czlowiekiem i synem ludzkim. Totez nauka o lasce i cnotach wla-
nych buduje na ludzkiej substancji jako na swoim podlozu“. K. Michal=
ilgci,g Ig/f);edzy hecro'izmem’ a bestialstwem, Krakéw_
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wigze sie z przyrodzonym, podnosi je i uszlachetnia. Jak dusza
przenika cialo i tworzy z nim jedng substancjding calosé¢ psy-
cho-fizyczng, podobnie sfera nadprzyrodzona przenika natu-
ralne dazenia zyciowe, zespala sie z nimi i czyni je bardziej
wartoSciowymi“?. Bég staje sie przez laske nie umniejsze-
niem, ale podniesieniem i ubogaceniem chrze$cijanina w jego
czlowieczenstwie®. Immanentna wartos¢ czlowie-
czenstwa — humanum — wzbogacona zostaje transcen-
dentng warto$cig uczestnictwa w naturze Boga.

2. Kryterium wartosci

Katolicka etyka na plaszczyznie rozwazan filozoficznych
ujawnia swdj najglebiej rozumiany humanizm przez wysunie-
cie czlowieczenstwa, $ci§lej —osobowosci ludz-
kiej — jako kryterium warto$ciowania moralnego. Aby to do-
brze ujaé¢, trzeba nam najpierw po$wieci¢ kilka chwil rozpa-
trzeniu samego pojecia osoby, w ktoérym splatajg sie dwa
nurty: ontologiczny i aksjologiczny.

Wedlug klasycznej definicji Boecjusza osoba jest to sub-
stancja indywidualna obdarzona rozumem (persona est naturae
rationalis individua substantia). Kazdy czlowiek jest osoba,
przystuguje mu bowiem szczegblny i innym istotom ziemskim
niedostepny rodzaj bytu !'. Dzieki temu przystuguje mu szcze-
gbélnego rodzaju godnos¢ i wartosé, ktéra nie moze by¢ udzia-
lem nawet najwyzej zorganizowanych zwierzat, nie obdarzo-

® J. Pastuszka, Chrze$cijanstwo a kultura, weceyt .
pr. zbior. Kultura i cywilizacja, 7.

10 Gott ist die Erfiillung, nicht das Scheitern der menschlichen
Existenz. Das Ja zu Gofit ist immer auch das Ja zum Menschen*. T.
Steinbiichel, Religion und Moral im Lichte per-
sonaler christlicher Existenz dz cyt 157.

11 Die humanitas verwiklicht sich in der Personalitit des Menchen
und je in besonderer personlich-individueller Seinsweise. Person aber
hat der Mensch micht, er ist Person, und ist es in der Einheit und
Ganzheit seiner Individualitit, in seiner Verbundenheit mit anderen
Personen, mit der geschichtlichen Gemeinschaft und mit der Welt der
Organismen wie mit dem Reich der unlebendigen Sachen“. T. Stein-
biichel, Die philosophische Grundlegung der
katholischen Sittenlehre, dz cyt 337
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nych zyciem rozumnym i duchowym. Jako istota rozumna,
$wiadomie i swobodnie zmierzajagca do pewnych celéw, czlo-
wiek sam o sobie stanowi, jest osoba!2. W sobie tez
znajduje kryterium do warto$ciowania wszelkich dziatan i po-
czynan.

Stawiajgc osobowosé jako kryterium wartoSciowania, per-
sonalistyczna etyka katolicka bierze to pojecie w znaczeniu juz
aksjologicznym, rozumiejgc pod nim pewien optymal-
ny stan rozwoju czlowieka, stan doskonalo$ci — oczywiscie
jednak nie stan doskonalo$ci absolutnej, lecz doskonalo$ci le-
zacej na linii rozwojowej samej ludzkiej istoty. Cztowiek, be-
dac osobg, ma w sobie znamienng podatno$¢ i ma przed
sobg .szczegélng perspektywe wznie§é sie na wyzszy
poziom swego rozwoju w plaszczyZnie wyznaczonej mu w ra-
mach jego natury. Bedac osobg ma moznos¢ staé¢ sie p el-
nowarto$ciowg realizacjg osobowos$ci. To jest
jego wzniostlym powolaniem zyciowym i podstawowym obo-
wigzkiem, to jest nowym — poza tamtym pierwszym, ontolo-
gicznym — tytulem wielko$ci. Z porzadku ontycznego
wkraczamy w porzadek moralny !3. Jest on wznoszeniem sie
lub obnizaniem na linii doskonalo$ci osobowej.

Doskonato$¢é moralna jako kryterium warto$ciowania jest
wiec w $wietle pogladéw katolickich doskonatoscig osobowa.
Chodzi tu o dazenie rozwojowe ku osiggnieciu pewnego sta-
nu optymalnego! Nie moze to by¢ rozw6j jednostron-

12 Substantiae intellectuales gubernantur propter se, aliae vero
propter ipsas.. Sola igitur intellectualis natura est propter se quaesita
in universo, alia autem propter ipsam®. T. Thomas Aqu., Contr a
gentes 3 112

13 Demnach ist «Person» ein ontologischer Seinsgehalt «Persdnlich-
keit», ein axiologischer Wertgehalt. Aber beide sind einander so unzert-
rennlich zugeordnet, dass weder das Sein der Person ohne seinen Bezug
zum Wert der Persénlichkeit ohne seine Fundierung im Sein der Per-
son erfasst werden kann. «Persénlichkeit» ist nicht nur «Wert», sondern
von der Person gestaltetes wertvolles Sein der personalen Menschen®.
T. Steinbiichel, Die philosophische Grundlegumng
der katholischen Sittenlehre, dz cyt. 337 ns.

4 Por. J. Messner, Kulturethik mit Grundlegung
durch Prinzipienethik und Persdnlichkeit-
s et hik, Innsbruck-Wien-Miinchen (1954) 176—180.
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ny, ale wielostronny i nie peryferyjny, ale siggajacy do
samego jadra osobowos$cil’h Ma to byé rozwijanie
immanentnych, czyli w samym czlowieku tkwigeych zdolno$ci
i mozliwosci, w zgodzie jednak z wymaganiami sto-
sunkow obiektywnych, w jakie wpleciony jest byt
Tudzki i z jakimi liczy¢ sie musi czlowiek w swym
dziataniu 6.

Takie wysuwa sig kryterium warto$ciowania moralnego,
kryterium niewatpliwie humanistyczne i to najpelniej humani-
styczne . Swa pelmia humanistycznej tresci géruje ono po-
nad wszystkie inne, z ktérych tu przypomnimy przynajmniej
najbardziej znane i najsilniej reprezentowane w etyce: uty-
litaryzm oraz hedonizm. .

Prawda, ukryta w teoriach utylitarystycznych — pomijajac
ich bledy i stabosci, ktérych tu niestety szerzej oméwié nie mo-
zemy ® — jest my$l o jakim$§ zwigzku miedzy tym, co jest
korzystne w plaszczyZnie humanistycznej, a tym co jest
moralnie dobre. Teorie te odwroécily jednak porzadek zalez-
nosci. Postepowanie moralnie dodatnie rodzi swoistg korzysé,
choé nie jest wynikiem korzys$ci. Dzialanie zgodne z wymaga-
niami moralno$ci wewnetrznie czlowieka ubogaca, przy-

15 Personlichkeit ist die aktive Erfiillung des Personseins durch die
Person selbst. Diese Erfiillung erfordert den Einsatz der gesamten
Geistigkeit des personales Lebens: die geistige Einstellung auf das
Wertvolle, das sich der Person darbietet, und die Tat, die dieses zu
bejahen bereit ist“. T. Steinbiichel, Die philosophische
Grundlegung der katholischen Sittenlehre,
dz. cyt. 350. ’

16 A tout prendre, nous pouvons donc dire que notre perfection
_personnelle consiste & faire ce qui, selon le jugement désistéressé de
notre intelligence, convient & notre personne considerée adéquatement
en elle-méme et dans ses relations®. L. Janssens, Droits Pers o n-
‘nmels et Autorité Louvain 1954, 12. ,Personlichkeit ist geleb-
ter Reichtung des Innenlebens in selbstentschlossener Offenheit fiir die
Umwelt, fiir das Du“. B. Hdring, Das Gesetz Christ.i
‘Moraltheologie, Freiburg i B. 1954, 117.

17 Por. J. Messner, dz. cyt. 465 ns.

- 18 Krytyke utylitaryzmu przeprowadza m. in. T. Kotarbinski, U t y-
ditaryzm Milla i Spencera Krakéw 1915, 4466
i 114 ns.; por. takze J. Keller, dz. cyt. 66—79.
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nosi mu — choéby nawet ponosit przy tym dorazng szkode —
dtugofalowy i glebiej pojety pozytek.
Nawet kierunek hedonistyczny — tak daleki od prawdy
w plaszczyznie spekulatywnej i tak ogromnie szkodliwy w swo-
ich zyciowych konsekwencjach — poniewaz podchwycil co§
z humanizmu, ma w sobie pewne zdrowe, cho¢ otoczone
grubg skorupag bledu, ziarno. Slusznie mianowicie uwypukla
on zwigzek miedzy postepowaniem moralnie dodatnim a przy-
jemnoscig. Odwraca jednak zalezno$¢ miedzy jednym i dru-
gim, w interpretacji za§ natury dazeniowej cztowieka nosi po-
smak infrahumanistyczny, a wiec w konsekwencji
antyhumanistyczny, upodlajacy czlowieka ?'. Dzialanie zgod-
ne z wymaganiami moralno$ci rodzi, cho¢ nie zawsze bezpo-
$rednio odczuwana, a z reguly nie odczuwang w plaszczyznie
doznah zmyslowych, przyjemnosé. Owocem takiego dziatania
jest swoista, z glebszych warstw ducha ludzkiego plynaca, sa-
. tysfakcja moralna, jaki§ wewnetrzny pokoéj i duchowe zadowo-
lenie. Zycie moralnie nieuporzagdkowane moze to poczucie osta-
bi¢ lub nawet calkowicie zatrzeé; natomiast habitualne
utrwalanie swego dzialania na linii wymagan porzadku moral-
nego poteguje jego sile, wytwarzajgc w nas coS w ro-
dzaju ,,zmystu“ moralnego, wyraznego i nieomylnego odczucia
wartosci moralnych. Moralnosé laczy sie zatem z przy-
jemnoscig, ale tylko jako epifenomenem; nie wyrasta za$
z niej jako racji formalnej 2.
Ani wiec korzy$é, jak tego wymaga utylityryzm, ani tez
przyjemno$é, jak to twierdza hedonisci, nie stanowi pelnego,

1 Krytyczne omoéwienie hedonizmu mozna znalezé w nastgp. pracach:
H. Gomperz, Krytyka hedonizmu Warszawa 1900; S. Ze-
garlinski, Nauka moralna Epikura a chrzeS$ci-
janskie zapatrywanie na najwyzZsze d
czltowieka, Krakdow 1917; G. E. Moore, Zasady e
(ttum. z ang.) Warszawa 1919, 62—103. .

20 Por, S. Thomas Aquin, Comm. in Eth Nicom 1,

2t Por. V. Cathrein, Lust und Freude Ihr We
und ihr sittlicher Charakter Innsbruck, 37—44;
por. takze M. Scheler, Der Formalismus in der
Ethik und die materialle Wertethik, Halle
a. d. S. 19212, 246—300. .

O
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autentycznie humanistycznego kryterium wartoSciowa-
nia dzialan ludzkich. Kryterium tym moze byé¢ tylko pelna
doskonalo$¢ osobowa, wielostronny rozw6j w per-
spektywie optymalnego stanu czlowieczenstwa; moze nim byé
zatem tylko doskonalo$é idgca po linii obiektywnych wymagan
natury ludzkiej. Stawiajac rzecz w tym Swietle, spra-
we kryterium warto$ciowania moralnego przesuwamy juz wy-
raznie z plaszcZyzny personalistycznej na plaszczyzne humani-
styczna, a jednocze$nie dochodzimy do klasycznych i najauten-
tyczniej katolickich interpretacji porzadku moralnego. To
wlasnie moraliSci katoliccy idee cztowieczenstwa,
idee natury ludzkiej stawiajg jako kryterium warto$ciowania
moralnego 22.

Do natury ludzkiej odwoluje sie¢ w swej spekulacji etycz-
nej tomizm. Za Arystotelesem stwierdza §w. Tomasz z Akwinu,
ze dzialanie kazdej istoty plynie z jej natury; z niej plynie
snaped i kierunek dziatania. Kazdej naturze odpowiadajg
i przystoja pewne oznaczone, swoiste czynnosci. Nalezy to od-
nie§¢ i do czlowieka 23. Pewne czynnosci przystoja, inne za$ nie
przystoja naturze ludzkiej. Natura kazdej rzeczy zalezy od jej
formy substancjalnej, ksztaltujgcej od wewnatrz jej istotowa
specyfike. Formg za$ substancjalng czlowieka jest rozumna
dusza, a najbardziej specyficzng wlasciwo$ciag — rozumnosé.
Stad tez dobro wlasciwe czlowiekowi, dobro jemu specyficzne
polega na dzialaniu zgodnym z rozumem, czyli na dzialaniu,
ktére przystoi czlowiekowi jako istocie rozum-
nej*.

Przedstawiony wyzej w malenkim skrécie tomistyczny po-
glad na nature ludzka jako kryterium warto$ciowania moral-
nego, stanowi podwaline spekulacji etycznej przewazajacej

22 En d’autres termes, comme notre destinée est normative pour
nos actes, nous avont par le fait méme établi la norme de 1la moralité
et, en effect, 1a recta ratio ou la natura humana adaequate spectata,
que nos manuels indiquent comme norme, c’est bien la personne con-
sidérée en elle méme et dans ses relations“. L. Janssens, dz. cyt. 11 ns.

28 Por. Summa theol, 1, q. 99, a. 1c; 1—2, q. 6, a. 4 ad 3; 1—2,
q. M,a 21w i

2 Por. tamze 1—2, q 58, a. 2; q. 90, a. 2 ¢; q. 100, a. lc. i. w. i
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wiekszo$ci pdzZniejszych myslicieli katolickich?. Nie
byl on zreszta wymystem Akwinaty, ale tylko najbardziej teore-
tycznie dojrzalym wyrazem filozofii wieczystej,
od pogladoéw pitagorejskich poczynajac, poprzez Sokratesa, Pla-
tona, Arystotelesa, stoikéw, az po mySlicieli starozytnosci
chrze$cijaniskiej i czas6w poOzniejszych. Na tym tez pogladzie
wspieraja sie wspo6iczesne nam préby personalistycznej inter-
pretacji zrebdw etycznych philosophiae perennis — filozofii
wieczystej.

Natura ludzka moze by¢ bowiem pojmowana dwojako: ga-
tunkowo i osobowo. Pod obu aspektami rozpatrywana moze
ona stanowi¢ kryterium wartoSciowania moralnego. Kryterium
natury ludzkiej ujetej gatunkowo stanowi ogdlng i dla
wszystkich przedstawicieli rodu ludzkiego jednakowsg
miare oceny dzialan oraz Zrédlo orzekania o nich dobra i zia
moralnego. Natura natomiast rozumna ujmowana konkret-
nie, jako osobowo$é, jako indywidualna substancja rozumna,
jako rozumna natura tej lub owej jednostki ludzkiej, stanowi
pewng, juz indywidualng i szczegdtowag miare;
stanowi zastosowanie kryterium ogélnego do wtasciwosei jed-
nostkowych czlowieka, czyli kryterium personalistyczne.

Wysuwajac rozumng nature ludzkg jako kryterium moral-
nosci, nie ujmuje sie tej natury ciasno i jednostronnie, lecz
adekwatnie, z uwzglednieniem wszystkich elementéw jg two-
rzacych. Na tym polega znamienny rys pelni humani-
stycznej referowanego tu kryterium moralnosei.

Uznaje sie w czlowieku duchowa i zmystowa nature, potrze-
by i skierowania duchowe i zmystowe. Te wszystkie elementy,
wchodzac w sklad natury ludzkiej, wystepuja w hierarchicz-
nym ustopniowaniu. Wszystko jednak podlega ostatecznie

25 Criterium formale — et in praxi communiter adhibitum — boni
malique moralis pro homine est eiusdem matura rationalis adaequate
sumpta“. M. Nivard S. J.,, Ethica, Paris 1928, 65. ,,...Igitur regula mo-
rum in natura humans adaequate sumpta fundatur*“ C. Boyer S. J.,
Ethica, w jego Cursus philosophiae v. 2 (bez miejsca i d.; 1939) 468;
por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza,
1, Krakéw 1948, 260—264.



218 S. Olejnik

kierownictwu rozumu, w samym za$ rozumie rodzi
sie plan i w nim przebiega dyrektywa wykonawcza planu
w samym czlowieczenstwie zawartego. Czlowiek
ma w swej naturze elementy wspélne z calym §wiatem zwie-
rzat, podlega potrzebom i sklonno$ciom zmystowym; rozum jed-
nak wskazuje mu, jak powinien je zaspokajaé, aby to przysta-
fo istocie rozumnej. Nierozumnie, sprzecznie z wyma-
ganiami swej natury, a wieci moralnie Zle czyni ten
cztowiek, ktéry np. tak zaniedbal sie w zaspokajaniu potrzeb
materialnych, Ze wyczerpal nieuzytecznie swe sity fizyczne —
albo tez przeciwnie, ktéry ulegajac poruszeniom popedu od-
zywcezego i odczuciu przyjemno$ci smaku, naduzywa pokar-
moéw i napojéw.

Czlowieczenstwo — humanum — bierze sie przy tym w ca-
lym bogatym splocie jego powigzan i ustosunko-
wan., Nie da sie bowiem czlowieka oderwaé¢ i calkowicie od-
izolowaé¢ od innych istot, od reszty wszech§wiata i ostatecznej
jego przyczyny sprawczej. Poznajgc samego czlowieka i ota-
czajacy go §wiat, rozum poznaje obiektywny porzas-
dek rzeczy i odszukujewnim pozycje czlowie-
ka. Wnikajac w obiektywny porzgdek wszechswiata oraz
w wewnetrzng istote i zewnetrzng pozycje czlowieka w catosci
porzadku wszech§wiata, rozum moze ocenié¢ odpowiedniosé lub
nieodpowiednios¢ dzialan ludzkich i okres$li¢ ich moralng war-
tose.

Rozumna mnatura ludzka wyznacza czlowiekowi szcze-
gblng pozycje w calos$ci kosmosu Moze on sie
uwaza¢ za pana i wladce przyrody, ktéra go zewszad otfacza
i z ktéra go splataja wiezy najécislejszych dwustronnych zalez-
noSci. Moze wiec korzystaé¢ z rzeczy tego $Swiata, z jego
dobr materialnych, wlgczaé¢ je w $wiat wlasnych potrzeb. Nie
moze natomiast stuzyé S$wiatu, uwazajac przyrode za do-
bro wyzsze od siebie. Ilekro¢ za§ odwraca ten naturalny
‘porzadek, wystepuje przeciw rozumnej naturze ludzkiej.

Nature ludzka charakteryzuje nie tylko stosunek do przy-
rody i do siebie w zwigzku z przyrods, ale takze relacja
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spoleczna, stosunek do innych ludzi, z ktérymi wspélzyje,
od ktérych zalezy i ktérym co$ swa osobg i swym dzialaniem
wnosi. Czlowiek de facto zyje z ludimi; wiecej: w istocie
Jego czlowieczenstwa lezy konieczno$é wspolzycia
i korzenie zycia spolecznego. Otéz czlowieczenstwo
w tej plaszczyZnie rozpatrywane jest réwniez kryterium war-
toSciowania. Wszystko, co umozliwia to wspoélzycie, zapewnia
jego rozwoj, co wiec odpowiada spoltecznej naturze
ludzkiej, jest moralnie dobre. Jest jeszcze jedna strona wy-
stepujgca w naturze ludzkiej, ktéra mozna by nazwaé reli-
gijna. Chodzi mianowicie o relacje czlowieka do Stworey
i Rzadey catego wszech$wiata. Z tej relacji pltyng pewne k o n-
sekwencje na ocene dziatan. Natura ludzka wysuwana tu-
taj jako kryterium wartoSciowania, jest naturg stwo-
rzong i- zalezng od Boga. Moralnie dobre jest wiec
to, co odpowiada naturze ludzkiej jako religijnej, czyli zaleznej
od Boga i skierowanej ku niemu, zwigzanej z nim wezlami
najglebszej zalezno$ci.

Najgtebiej immanentny cel kazdej istoty ziemskiej, a czlo-
wieka w szczeg6lnosci, polega na osiagnieciu swoistej, sobie
wlasciwej doskonalosci. U czlowieka nie moze to byé
doskonalosé czysto fizyczna, lecz pelna, ogarniajgca w pierw-
szym rzedzie wyzsze czynniki psychiczne. Chodzi tu o te do-
skonalo$é, jaka polega na rozwoju zdolnos$ci i moz-
liwos$ci czlowieka, z zachowaniem naturalnej hierarchii
miedzy nimi i z liczeniem sie z wymaganiami obiektywnych
relacyj, istniejagcych miedzy czlowiekiem a przyroda, innymi
JudZmi i Bogiem 26. Jednak te zdolno$ci i mozliwosci u réznych
ludzi sg rb6zne, dlatego tez zmieniajag sie konkretne
wymagania wskazanych tu relacyj. Stad tez nieco inaczej
ksztaltowaé sie bedzie ideal doskonalosci osobowej uczonego
badacza, rzemie$lnika, czy rolnika; inaczej nieco w XX wieku,
w stosunku do warunkéw zycia w XVIII w. Modyfikacje war-
tosci indywidualnych i warunkéw zrodzg tez pewne mody fi-

2 Por. F. Sawicki, Osobowos§é chrzes$§cijanska,
Krakow 1947, 15—32.
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kacje w kryterium warto$§ciowania. Odwolu-
jac sie do indywidualno$ci czlowieka zastrzegamy sie jednak
wyraznie przed pogladem indywidualistycznym.
Indywidualizm stawia jako ideal rozwdj kazdego indywiduum
ludzkiego, jednak ideal oderwany od wlasciwosci wspdlnych
natury ludzkiej. Nie ujawnia przy tym wtasdciwej tres
ci ludzkiej osoby i nie wskazuje wlasciwego kierunku zyciu
ludzkiemu. Stawia raczej na jakie§ zywiolowe sily roz
wojowe 1 oczekuje spontanicznego, doborem naturalnym
i walka o byt wyselekcjoiffowanego powstania jakichs potez-
nych, wyzszych indywidualnoéci, czego§ w rodzaju nadludzi
Nietzschego.

Indywidualizm jest kierunkiem antyspolecznym;
w plaszczyZnie zycia spolecznego prowadzi do anarchii;
w plaszczyznie ekonomicznej — do liberalizmu gospo-
darczego i kapitalizmu; w plaszezyZnie za$§ zycia jednost-
kowego do hedonizmu. ,,Celem indywidualizmu jest uzy-
cie... wszystko jedno, czy bedzie to uzycie piekna sztuki, rozko-
szy wladzy, wolnosci politycznej, pieniedzy, czy doébr mate-
rialnych lub rozkoszy ciata‘ %7,

Uwzgledniajac zatem indywidualno$é, wyrzekamy sie in-
dywidualizmu, wysuwajgc natomiast personalizm?,
W pojeciu osoby (persona), zawarta jest nieco inna tresé niz
w pojeciu indywiduum ludzkiego. ,,Osoba* to jest co§, co o so-
bie stanowi, a co powinno stanowié¢ o sobie w sposéb rozu m-
ny, odpowiadajacy stanowisku czlowieka we wszechswiecie
i w stosunkach miedzyludzkich. Osoba jest indywidualnoScig,
rozwazang jednak jako indywidualne urzeczywistnienie ogdl-
nej idei i doskonalo$ci natury ludzkiej, nie za$ jako odcigcie sig
od niej i jej zaprzeczenie.

Personalizm, odrzucajgc poglad indywidualistyczny, jako
skrajny, antyspoleczny, anarchiczny, zastrzega sie jednak wy-

K. Gorski, Wychowanie personalistyczne,
Poznan 1937, 18.

28 A égale distance de tels excés, la pensée chrétienne affirme en
méme temps l’eminente dignité de la personne humaine et la nécessité
de 1a société pour son épanouissement integral®. Code Social, dz. cyt. 2L
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raznie przed inng skrajno$cig, a mianowicie przed totalizmem,
ktory neguje wszelkg osobowos$¢ w powyzej wskazanym zna-
czeniu i odmawia jednostce ludzkiej mozliwosci i prawa stano-
wienia ,,0 sobie‘. .

Podkreslimy tu jeszecze raz najscislejszy zwigzek pojecia
osoby z pojeciem natury rozumnej. W ten sposéb unikniemy
wieloznaczno$ci i zarzutéw, jakie sie czasem nawet ze strony
katolickich moralistéw stawia personalizmowi ?®, Stwierdzenie
to postawi takze we wlasciwym $wietle sprawe personalistycz-
nego kryterium wartoSciowania, #eryterium wartosci
jest tu osobowo$¢ jako idea, plan, postulat indywi-
dualnej realizacji doskonalosci gatunkowej za-
warte] w pojeciu natury ludzkiej. Teidee o d-
czytuje rozum ludzki, rozum indywidualny, ale od-
wolujacy sie do rozumu catego gatunku ,homo sapiens* i po-
znajacy obiektywny porzadek, zawarty w samym czlowieczen-
stwie,

»--Rozum nie tylko jest kierowniczym czynnikiem natury
ludzkiej, ale wykonawecgag planu zawartego w tej
naturze. Dzieki znajomos$ci natury ludzkiej we wszystkich jej
czes$ciach skladowych, duchowych i zmystowych, rozum ma ten
plan zrealizowaé, to jest tak kierowaé¢ dzialalnosScig catego g¢zto-
wieka, aby doszed! on do swego przeznaczenia; glebsze kryte-
rium moralnosci jest przeto zlozZzone w samej na-
turze naszej, gdziemabyé odkryte przez ro-
zum. Rozum, poznawszy ten obiektywny porzadek rzeczy, kto-
ry obejmuje wszech§wiat, a z nim i nature ludzka, staje sie
sam bezposSrednim kryterium moralnosci?®.

3. Najwyszszy ideal

Przedstawione wyzej kryterium warto§ciowania moralnego
przeniesione z plaszczyzny rozwazan czysto filozoficznych na

2 Por. O. Lottin, Morale fondamentale (hezd im,
1954), 127.

30 J. Woroniecki, E t y k a, w pr. zbior. Zarys filozofii, 2, Lublin
(bez d) 222.
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teren teologiczny zostaje uzupelnione przez nauczanie
Chrystusa i przez nadprzyrodzong nadbudowe Zycia moral-
nego. Kryterium samo nie zostaje zmienione, zmienia sie jed-
nak struktura antropologiczmna osoby ludz-
kiej, rozszerza sie horyzont widzenia S$wiata
i czlowieka, ukazujg sie wznioSlejsze perspektywy
rozwojowes

Perspektywe rozwojowsg czlowieka w plaszezyznie rozwazan
teologii moralnej zwyktlo sie ukazywa¢ w wizji nadprzyrodzo-
nego celu ostatecznego. W wizjitej uderza bar-
dzo glebokie afirmowanie pierwiastka humanistycznego, ktory
tu nalezy mocniej uwypukli¢. My$l o urzeczywistnieniu chwaty
Bozej w stanie nieodwolalnym i nieskonczonym co do ram cza-
sowych, zespolona jest tu z my$la o osiagnieciu przez czlowie-
ka stanu optymalnego idefinitywnego osobowej
doskonalo$ci, Pozwala nam to sprawe celu ostatecznego czyli
najwyzszego wyrazié w terminologi wyraznie humanistycznej,
w terminologii ideatlo6ow.

Ideal oznacza mniej wiecej to samo co cel dalszy ,,0 wybit-
nej charakterystyce wartosci i doskonatosei* 2. O ideatach mo-
wi sie w zyciu potocznym, wystepuja one w pedagogice jako
cele wychowania, na nich opiera sie moralno$¢. Wyrazajg one
w sposéb zywy i uczuciowo dodatni pewne oder wane
wzorce wzastosowaniu do zréznicowanych zadan moral-
nych. Ukazujg pewne c el e dals ze alenie fanta-
styczne, lecz osiggalne i jako§ wyobrazalne, to co by¢ moze i co
by¢ powinno. Nie rzadko przeciez prébuje sie jako$ blizej okre-
§lié ideal lekarza, ksiedza, sedziego, ojca, obywatela, itp. Idea-
ly daja sie klasyfikowaé¢, a przez pewne uogdlnienia sprowa-
dzicdo najwyzszego-ideatu — doskonalego czto-

31 Alle Gesetzesmoral enth#lt, wenn sie sich im Sinne des biblischen
Offenbarungsethos versteht, den Charakter eines Vorletzten. Das Letzte
bleibt der Bezug von Person zu Person, von forderndem Gott und
gehorchendem- Menschen®: T. Steinbiichel, Religion und Mo-
ral im Lichte personaler christlicher
Existenz dz cyt. 164. :

32 W. Bieganski, Etyka og6lna, Lwéw — Warszawa? 1922, 110.
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wieka. Ten ideal najwyzszy laczy w sobie 2 znamiona: jest sta-
nem czlowieczenstwa najbardziej pozadanym,
a jednocze$nie stanem najbardziej godnym po-
zadania.

Najwyzszy cel zycia ludzkiego, wysuwany na czolo etyki
katolickiej, przejawia na sobie dwa wymienione wyzej zna-
miona, dlatego tez realizuje w sobie najwyzszy ideat
czlowieczenstwa. Jest to bowiem ideat doskonatego
szczeécia, ktore sie osigga poprzez pelny, a jednoczesnie
uporzagdkowany rozwo6j osobowos$ci Odstania on
perspektywe optymalnego stanu pelnej aktywnosci i jedno-
czesnie ekstatycznego ukojenia w Bogu po $mierci.

Katolicki ideal zycia rysuje sie w wymiarach wiecznosci ja-
ko stan pelnego i ostatecznego osiggniecia Prawdy, w wymia-
rach za$§ doczesnych — jako doskonalenie sie i dojr z e-
wanie wewnetrzne do tej petni cztowieczenstwa, ktéra ma
byé udzialem cztowieka na stopniu bezposredniego zjednocze-
nia z Prawda. Ideal ten wcale nie znosi naturalne]j
hierarchii wartos$ci, tylko jag uzupelnia, nie zada’
przekre§lenia tego, co w czlowieku wyrywa sie ku przezyciom
naukowym, estetycznym, etycznym i sakralnym, a nawet prze-
zyciom w ubieganiu sie o dobra materialne. Poprzez to wszyst-
ko jako $rodki, poprzez wewnetrzny wzrost i uszlachetnianie
siebie ma sie czlowiek przygotowaé¢ do osiggniecia
w zyciu przysztym jakiego$, dzi§ po prostu niewyobra-
zalnego stanu zycia 3.

Katolicka wizja finalnego stanu zycia ludzkiego lezy na
linii najgoretszych pragnien czlowieka, iest wiec na jpe t-
niej humanistyczna. Najwigkszg tragedia dla czlo-
wieka jest § m i e r ¢ ujmowana jako przejScie w niebyt,

38 La vision béatitude est ainsi lacte souverainement personnel
par laquel, transcendant absolument toute espéce de bien commun
créé, 'ame entre dans la joie méme de Dieu et vit du Bien incréé qui
est Tessence divine elle-méme, le Bien commun incréé des trois Person-
nes divines“. J. Maritain, L a Personne et-1e Bien
Comm un, Paris (bez d.) 17. :
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w nicos¢, bo czlowiek samym rdzeniem swej istoty pragnie
trwania, zycia i broni sie przed $miercig i nicoscig. Ale to jest
powiedziane za malo; czlowiek pragnie zycia i szezescia. To
zycie i szczes$cire zapewnia mu Bog takze po Smier-
ci cielesnej. Katolicyzm widzi w Bogu finalny stan doskonale-
go szczeScia ludzkiego.

Finalny stan uszcze$liwiajacej chwaly przekracza
nie tylko mozliwo$ci, ale nawet aspiracje ludzkie; nie przekre-
§la jednak, ale najpelniej i najdoskonalej afirmuje to,
co jest najbardziej ludzkie, humanistyczne w tesknotach, prag-
nieniach i aspiracjach czlowieka. To bedzie — idZmy po kolei,
wnikajac w sprawe coraz glebiej — trwanie i to wiecz-
ne trwanie. (Por. I Jan 2, 17). To bedzie Zzycie (por. Mt
19,17) i to wieczne zycie (por. Mt. 25, 46). Bedzie to u k o j e-
n i e wszelkich cierpien i usuniecie wszelkich brakéw w tym
zyciu tak dotkliwie odczuwanych. (Por. Obj. 7, 16 ns.). Bedzie
to stan doskonaly na skutek osiggniecia najwyzszegoi w pel-
ni zaspokajajacego czlowieka dobra (por. I Kor. 2, 9).

Zarysowany tu ostateczny cel nadprzyrodzony jako najwyz-
szy katolicki ideal zycia, rodzi niekiedy zarzut, Ze nosina
sobie jakie§ znamie rzekomo egoistyczne, obniza psy-
chologicznie jako$§é motywacji dzialania, stawiajgc
wartos¢ moralng czynu w kategorii zapltaty, dehumanizu-
jac przez to sam jego charakter. Wbrew jednak pozorom osia-
ganie stanu uszczeliwiajacej chwaly nie ma w sobie n ic
z kategorii kupna. Nie mogg nas w tym wypad-
ku myli¢ popularne ujecia nieba jako zaplaty za zycie. Zaplata
jest aktem sprawiedliwo$ci wymiennej i ptynie z kontraktu
sprzedazy-kupna. O kontrakcie za$ tego rodzaju nie moze
byé nawet mowy w stosunku miedzy czlowiekiem a Bogiem.
Nieba sie nie kupuje za dobre postepowanie, tak jak mozna ku-
pi¢ przyjemne w smaku owoce lub bilet na wesolg zabawe, ku
niebu sie wewnetrznie dorasta, duchowo sie
dojrzewa. Niebo to nie tylko mie jsce wieku-
istego szczeScia, ale i stan pelnej doskonalosci cztowieka,
szczyt rozwoju osobowego, wykonczenie
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tej wewnetrznej wartoSci ducha ludzkiego, ktora rodzi szla-
chetne dziatanie.

Zycie wiecznej szczesliwosei w Bogu jest o tyle czyms$ auto-
gennym, a nie heterogennym, ze wyrasta jakby org a-
nicznie zzycia laski3. Dzieki tasce staje sie czlowiek juz
na ziemi dzieckiem Boga i otrzymuje nadprzyrodzone zycie
oraz prawo do dziedzictwa wiekuistej chwaly, jego za§ moral-
nie dobre dzialanie nabiera nieporéwnanie wyzszej. warto$ci.
Wedlug autentycznej nauki katolickiej laska nie jest tylko
piekng szatg duchowsg zakrywajgcg ludzka nedze moralng, lecz
wnosi do duszy rzeczywiste usprawiedliwienie i w e-
wnetrzmag wartos$¢é nadprzyrodzony. Jest to bez-
cenny d ar Bozy, ktéory jednak w dzialaniu zaklada o s o-
bisty oddzwiek, buduje sie na tym co ludzkie, zg-
da i liczy na wspoéldziatanie woli 35. Przez wspétdzialanie woli
z taska i czlowieka z Bogiem wzrasta wewnetrzna warto$é du-
szy, rozwija si¢ zycie cn6t. Wzrost cno6t, aprzezto
narastanie wewnetrznej doskonalosci staje sie immanen t-
ng ,zaptata“ za cnote (virtus virtutis proemium). A je-
dnoczesnie dar przechodzi w zastuge, «czlo-
wiek zyskuje prawo do nieba, staje sie juz jakby jego wlasci-
cielem, cho¢ jeszcze nie posiadaczem. W nim wyrasta i jakby
przygotowuje sie¢ do pelnego rozkwitu doskonatosé wiekuistej
chwaly, tak jak ze zdrowych ziemskich korzeni — by postuzyé
sie jaka$ metaforg — wystrzela w powietrze ku niebu piekny
zielony ped rosliny, kryjacy od poczatku wsréd lisci ukryty,
ale rozwijajacy sie paczek kwiata.

Tak wiec widzenie uszcze$liwiajgce nie jest owocem jakie-
gos korzystnego kupna, ani loteryjnego trafu, ale wynikiem
wewnetrznego procesu przemiany i dojrzewa-
n i a, wynikiem doskonalenia sie juz tu n a z i e m i
dzieki lasce i przy osobistej z laska wspéipracy. D r o g a

34 | ..Gratia et gloria ad idem genus referunfur, quia gratia nihil
est aliud quam quaedam inchoatio gloriae in nobis.“ S. Thomas Aqu.,
Summa theol 2-2, q. 24, a. 3ad 2.

35  Nur als geistige Person ist der Mensch der Gotteskindschaft und
des Anrufes durch den Vaterwillen fdhig“. B. Hdring, dz. cyt. 104.
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te] przemiany i tego dojrzewania jest zazwyczaj diuga i zmud-
na, moze sie jednak i inaczej zdarzyé¢; niekiedy jej przebieg-
niecie jest nawet blyskawicznie szybkie, jak to mozna wmio-
skowaé chocby ze stéw Chrystusa Pana zwréconych do nawré-
conego zbrodniarza wiszacego obok niego na krzyzu. W kaz-
dym razie droga zdobycia nieba jest tyl ko jedn a
a mianowicie droga zdobycia i narastania wewnetrznej wspa-
nialo$ci czlowieka ubogaconego tasksg. Dzieki temu wzrostowi
poteguje sie wewnetrzna jasnosé w duszy, wzmaga si¢ w niej
Boze Swiatto, przechodzace w chwili §mierci cielesnej w §wiatlo
wiecznej chwaly.

Nie trudno juz po tych wywodach stwierdzié, ze skierowa-
nie zycia ludzkiego do szczeScia pozaziemskiego w Bogu jest
nie tylko czym$ naznaczonym znamiieniem najgoret-
szego pozagdania, aleiczym§ najbardziej
godnym pozadania. Dazenie do nieba i wznoszenie sie ku
niemu jest sprawg na wskro§ humanistyczna, sprawg w petni
szlachetng i godng czlowieka. Z pelng wiec stuszno$cia mozna
to postawié¢ jako najwyzszy humanistyczny ideat
zycia.

4. Zycie doczesne

Wydaje sie niektorym badaczom katolicyzmu, ze zapatrze-
nie sie na to, co pozaziemskie stoi w poprzek realizacji z i e m-
s kich celow, ze to godzi w zycie, ze rodzi silng pokuse
ucieczki zpola walki, w konsekwencji wiec godzi w to,
co ludzkie, humanistyczne.

Tylko dla ludzi nie znajacych tresci katolickich norm etycz-
nych, albo nie znajacych zycia, droga ku nieSmiertelnemu
szezeSciu w Bogu jest diametralnie przeciwna drodze zycia.
Zycie ziemskie prowadzi w zycie Boze, zyciem idziemy
ku zyciu Chrystus, chcagc wyrazié cale glebie swego po-
slannictwa w stosunku do ludzkosci postuguje sie¢ wyrazenia-
mi: ,Jam jest droga.. i zywot.."” (Jan 14,6). Wizja raju jest
wizjg zycia. Nie stwarza pokusy wucieczki, lecz p o k u s ¢
Zycia, zycia wlasciwego, pelnego, najb. dostojnego i najb.
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ludzkiego. Wiara nadaje sens zyciu, wtasnie zyciu a nie uciecz-
ce %, Pokusa negacji czy niedoceniania zycia moze istnieé tyl-
ko dla tych, dla ktérych zycie nie ma glebszego transcendent-
nego sensu, nie istnieje jednak dla wierzacych katolikow. Ety-
ka katolicka pietnowala zawsze znamieniem ciezkiego wykro-
czenia proby ucieczki samobdjczej. Do nieba do-
chodzi sie przez zycie, a drogi zbawienia nie sg wecale prze-
ciwne drogom zycia. Do zbawienia idzie sie ty 1k o droga-
mi zycia. Innych drég nie ma.

Wydaje sie niektérym z zewnatrz patrzacym, ze p e r-
spektywa nieba przestoni¢ moze perspekty-
we ziemi, ze skierowanie ludzkiego wzroku ku niebu
odrywa ten wzrok od spraw ziemskich. Jest w tym powazne
nieporozumienie, Jedno nie wylacza drugiego. Dopiero w §wie-
tle promieni idgeych na ziemie z nieba widaé wlasciwe oblicze
ziemi, a skierowanie wzroku w dal, ku wizji rzeczy ostatecz-
nych, bez odrywania oczu od spraw ludzkich, pozwala te spra-
wy lepiej oceni¢, pozwala wybiera¢ wlasciwe drogi
ziemskie. Do nieba idzie sie ziemia, cho¢ tylko wy bran y-
mi jej drogami.

Katolicki ideal zycia wylgcza jednostronne i biedne spoj-
rzenie na Zycie doczesne. Wbrew réznym pogladom opozycyj-
nym ani przesadnie nie afirmuje, ani przesadnie nie neguje
wartoSci zycia doczesnego. Odrzuca zaréwno spojrzenie p e-
symistyczne, szeroko np. reprezentowane na schylku
XIX-ego wieku (Schopenhauer, M. von Hartmann) kiedy to
w mece istnienia wzdychano ku nirwanie, albo u przedstawi-
cieli wspétczesnego nam egzystencjalizmu, zrezygnowanego ku
nicosci, jak i spojrzenie naiwnie optymistyczne
wszelkich odcieni hedonizmu i utylitaryzmu, usilujgce wizjg
dobrobytu doczeshego czy ziemskich przyjemnos$ci przestonié
czlowiekowi niebo. Katolicki ideat zycia nie ubébéstwia
doczesno$ci ani nia nie gardzi.

3 Bezmierna jest warto§¢ zycia widzianego w $wietle wieczno$ei®.
W. Cathrein, Filozofia moralna (przekl z niem), 1, War-
szawa 1904, 99.
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Kiedy sie czasem odmawia etyce katolickiej znamienia hu-
manizmu z racji jej pozaziemskiego skierowania, popelnia sig
biad utozsamiania tego co ludzkie, co ,humanum® z tym co
ziemskie i doczesne Ilubskierowane ku sprawom
ziemskim. Plynie to z jednostronnego ujecia czlowieczenstwa.
Nie dostrzega sie skierowania teocentrycznego natury ludzkiej
i powszechnie odczuwanej, a siegajacej do glebi ludzkiej
jazni tesknocie ku nie§miertelnosci. Katolicyzm, uznajacy
ogromng immanentng wartos¢ \i godno$é czlowieka, daleki
jest od ubéstwiania czlowieka, od przesady antro-
pocentryzmu. Wiemy zreszta, ze antropocentryzm kieruje sie
nie tylko przeciwko teocentryzmowi. Wiemy z historii mysli
filozoficznej i spolecznej jak latwo schodzi na bezdroza
indywidualizmu. Dzi§ fikcja antropocen-
tryzmu wydaje sie by¢ w Swiecie gruntownie przezwycie-
zana, a obrona tej pozycji ma charakter spdznionego epigo-
nizmu . Nie jesteSmy juz sklonni apoteozowaé -czlowieka,
zwlaszcza w aspekcie jego indywidualnego bytu. Gloszenie
catkowitej autonomii moralnej rodzi niebezpieczehstwo anar-
chii i dekadencji.

Odrzucajagc humanizm antropocentryczny i indywiduali-
styczny, rysuje etyka katolicka zre by wyzZszego
typu humanizmu Uwzgledniajac spoteczny charak-
ter osobowosci ludzkiej, harmonijnie zespala aspekt personali-
styczny z aspektem spolecznym czlowieczenstwa. Z calym na-
ciskiem trzeba tu podkre$li¢, ze doczesny refleks
pozaziemskiego idealu chrzescijanskiego jest jasny i po-
zy tywny, zaréwno z punktu widzenia osoby ludzkiej,
jak i z punktu widzenia zycia spolecznego. Zblizanie sie¢ do
ostatecznego celu pozaziemskiego realizuje jednoczesnie naj-
cenniejszy i najwarto$ciowszy typ czlowieka, rozwija to, co
w nim wyzsze, ukazuje piekny duchowy profil czlowieka we-
wnetrznie zharmonizowanego, szlachetnego, cztowi ek a

hische Grund-

37 Por. T. Steinbiichel, D i P
Sittenlehre, dz

i
legung der katho
cyt. 98.
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pelnego Odbija sie to niewatpliwie dodatnio na wspoi-
zyciu czlowieka z cziowiekiem i na wspoldziataniu spolecznym;
wspotdzialania tego nie tylko nie zakloca ani utrudnia, ale
ulatwia i uszlachetnia.

Odrzucajac antropocentryzm stoi etyka katolicka na pozy-
cji teocentryzmu. Czlowiek stworzony przez Boga i zalezny
oden w swym bycie, zwiazany jest ze Stworcg relacjg zalez-
nosci ontycznej i etycznej, winien Bogu s1u zy ¢ Sluzac
jednak Bogu, stuzy jednoczesnie najprawdziwiej
sobie i przygotowuje w swej jazni bogactwo dyspozycyj
ogromnie cennychna zycie spoteczne Mozna to
z powodzeniem odwréci¢: shuzgc czlowiekowi, stuzge ¢ z t o-
wieczennstwu wsobieiw innych,ale prawdzi-
wie I wiernie, bez poniewierania jego godnosci i bez
schlebiania jego malosci, stuzy jednoczesnie B o g u.

W takim spojrzeniu nie moze by¢ mowy o tym, aby stuzba
Bogu odciggala wole ludzka i energie ducha ludzkiego z pola
walki o postep $wiata. Odstania sie tu przeciwnie perspek-
tywy postepu najwznioslejszego i wprost nieograni-
-czonego, bo postepu, ktérego ani $mieré¢ nie konczy.

5. Twdérezosé

Podnosza sie w dzisiejszych czasach pewne glosy, stawiajg-
ce etyce katolickiej zarzut latwizny zZyciowej.
Zarzut ten jest o tyle niezwykly i zaskakujacy, poniewaz daw-
niej antagoni$ci, szermujacy w imie tak czy inaczej pojetego
humanizmu, widzieli w katolicyZmie jaki$ ponad ludzkie sity
ciezar, jarzmo nie do uniesienia, sami za$ necili czlowieka mi-
razem latwiejszej 1 przyjemniejszej drogi zycia. W czasach za$
dzisiejszych zmagan i niepokojow, etyka katolicka wydaje sie
niektérym z zewnatrz patrzacym etyka wygodnictwa, latwiz-
ny i bezezynu. Gdzie moga by¢ zr 6 d 1 a tego nieporozu-
mienia? :

Jest cos$, co powierzchownemu badaczowi katolickiej wizji
moralnej $wiata moze nasuwaé my$l o maloznaczno$ci i zbed-
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nosci w lonie katolicyzmu wszelkiego powazniejszego wysitkuy,
trudu, walki, zmagania sie¢ z problemami §wiata i zycia. Sg to
mianowicie z géry danei gotowe odpowiedzi na
najbardziej podstawowe, te zawsze niepokojace ducha ludzkie-
go a dzi§ wprost palgce, problemy. Katolik otrzymuje mna
wszystkie zasadnicze pytania prostg i latwg odpowiedZz. Ta la-
twosé otrzymania jasnej odpowiedzi jest w S$wietle wiary
dowodem pomocy Boga dlaludzi na ich ziemskiej,
zawiklanej, najezonej trudno$ciami, niespokojnej i prowadzg-
cej wsréd manowcoéw drogi. Odpowiedzi na pytania za-
sadnicze niesg jednak odpowiedziami na wszy s t-
k i e pytania i bynajmniej nie zwalniajg czlowieka od ko-
nieczno$ci wlasnych wysitkéw, staran i poszukiwan.

Szczegblnego zwlaszeza uwypuklenia wymaga to, ze ta-
twos$¢ otrzymania odpowiedzi na podstawowe problemy ludz-
kiej egzystencji, cho¢by w umystach niektérych katolikbw ro-
dzila pokuse tatwizny my$§lowej, nie moze rodzi¢ po-
kusy latwizny zyciowe]j. Etyka katolicka w swych
ocenach wartosciujgeych i wskazaniach normatywnych wecale
nie sprzyja temu, co latwe, wygodne, przyjemne, a malo twor-
cze i dynamiczne. I tym takze przejawia swéj gt eb o ki
peiny humanizm.

Jest to sprawg powszechnie znang, ze etyka katolicka zwal-
czala i zwalcza dekadenckg teorie uzycia, ktora
wbrew immanentnej logice Zycia i odwiecznemu do$wiadczeniu
ludzkoséci stawia cztowiekowi jako najwyzszg dyrektywe i ideat
witalistyczne wyzycie sie, hedonistyczng multyplikacje i in-
tensyfikacje, az do upojenia i zatraty, przyjemnych doznaf.
Etyka katolicka pietnuje narkomanie stawia
wysokie wymagania w zakresie czysto$ci seksualnej
iwzakresie wierno$§ci matzenskiej, apoteozuje
ofiarng milos¢. Zasada rozumnego umiaruy,
stawiana w katolickiej strukturze wartosci moralnych na wy-
sokim stopniu hierachicznym, broni zycia, rozwoju i postepuy,
jest jednym z kamieni wegielnych prawdziwie humanistycz-
nej etyki.
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Zasada rozumnego umiaru stoi w etyce katolickiej obok za-
sady meznego czynu; cnotaumiarkowania stoi obok
mestwa, roéwniez cnoty kardynalnej, a wigc zasadniczej kolum-
ny zycia moralnego. ,,Dlatego tez ideologia chrzescijanska jest
aktywistyczna. Glosi ona, ze krélgstwo Boze gwalt cierpi,
a gwatownicy porywajg je. Ethos chrzescijanskie obliczone jest
nie na zachowanie stanu witalnego, otrzymanego od natury,
lecz zdaza do jego wzbogacenia przez dolgczenie don nowych
warto$ci. Ono afirmuje zycie, ale nie to chaotyczne, lecz zycie
zorganizowane i poddane prawom dynamiki duchowej. Totez
uczuciowa dominanta chrze$cijanstwa nie jest apatia, ani uciecz-
ka przed zyciem...” 38,

Zarzut latwizny kierowany pod adresem etyki katolickiej,
ma za podstawe czesto bledne rozumienie religijnosci. Zarzuca
sie wiec katolicyzmowi, ze perspektywe etycznego zmagania
sie cztowieka i jego duchowego wysitku zamyka w ramy czyn-
‘nosci $cisle religijnych, niekiedy nawet czysto mechanicznych,
zewnetrznie wykonywanych. Dowodem tego maja by¢ katoli-
cy, ktorzy wysoki stopien dewocji umiejg godzi¢ z prymityw-
nym poziomem aktywizmu gospodarczo-kulturalnego oraz
ofiarnosci spotecznej. Trudno oczywiscie a limine zaprzeczyé
takiego uksztaltowania sie psychiki jakiego$ wierzacego czlo-
wieka, ktorego ideal etyczny jest karykatura, odbiciem jakby
w krzywym zwierciadle ideatu katolickiego. Typy jednak cia-
sno dewocyjne sg raczej tworem latwej i bardzo niewybrednej
groteski, niz rzeczywistego. zycia, a przynajmniej nie sg zja-
wiskiem nagminnym czy typowym. W kazdym razie Kosciél
sam pietnuje zdecydowanie i silnie tego rodzaju préby po-
wierzchownego asekurantyzmu w ramach swego obyczaju.

W samej doktrynie katolickiej, w caloksztalcie jej etycz-~
nych zasad i postulatéw, tego sie nie znajdzie. Przeciw aseku-
ranckim herezjom wszelkich odcieni kwietystycznych katoli-
cyzm bronit nieustannie wartosci czynu, nie bedacego bezpo-
$rednio aktem religijno$ci. Religijnos¢ jest tylko jednym,

8 J. Pastuszka, art. cyt. 9.
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wprawdzie waznym, ale bynajmniej nie najwazniejszym, a tym
bardziej nie jedynym elementem struktury etyki katolickiej.
Nie posiada ona nawet charakteru cnoty kardynalnej, a wiemy,
ze ponad cnotami kardynalnymi, bedgcymi zasadniczymi ko-
lumnami budowy moralnego Zycia stojg jeszcze, gérujace nad
nimi rolg i godnos$cig, cnoty teologiczne.

Godzina czynnos$ci religijnych, potrzebna i wazna w zyciu
moralnym czlowieka, wcale nie zastgpi calego zespolu innych
czynnosci, ktére winien on wykonadé.

Trudno jest niektérym antagonistom zrozumie¢, Ze etyka
katolicka, zapatrzona w Chrystusowe wskazania i blogosla-
wienstwa ogloszone §wiatu na gérze (por. Mt. 5—8), obiecujaca
niebo cichym, ubogim w duchu, pokornym i malueczkim jako
dziatki, nie sprzecia sie gleboko w cztowieku tkwig-
cym dazeniom do pracy, ekspansji i twoérczosci. Prawds jest,
ze nie za rozglos i stawe, nie za wielko$é zdobytych bogactw
materialnych, ani nawet za osiggniecia w dziedzinie nauki
czy sztuki, otrzymuje sie w udziale niebo. Ale prawdg jest réw-
niez, ze zdobycze w dziedzinie nauki czy sztuki sg zastugujace
na uznanie i na prawdziwa chwale, o ile nie sg wynikiem tyl-
ko talentu, ale wysitku i pracy, wymagajacej niezbednej dy-
scypliny moralnej, cnoty, przez ktéra dorasta sie do nieba.
A przy tym prawdziwa wielkosé artysty czy uczonego jako
cztowieka nie da sie pomysle¢ bez prostoty w obejsciu, szcze-
rej pokory i bezinteresownosci co do débr materialnych i uzna-
nia w §wieciee. Wielko$§¢é moralna — -ta najwiek-
sza 1 najtrudniejsza do zdobycia ze wszystkich wielkos$ci ‘tego
$wiata — polega nie na jakiejs wybitnej wilasSciwosei kierun-
kowej, leczna harmonijnym zespole wielu
przymiotéw charakteru. Mniej dbajac o wielkos¢ zewnetrznych
‘dziel udoskonala etyka katolicka samo wnetrzne czlowieka, az
do rdzenia jego osobowoS$ci, az do uszlachetnienia jego we-
wnetrznych sil psychicznych, tzn. dyspozycyj habitualnych
i aktualnych motywow. ,,Wielki woédz, wielki uczony, wielki
artysta moze straci¢ niebo, nie za to, ze ugruntowal potege pan-
stwa i zapewnil mu pokéj, ze dokonal- wielkich wynalazkow,
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stworzy! arcydziela piekna, lecz za to, ze uczynil fo z pychy
i dla proznej chwaly, ze zapomnial o Bogu lub Mu sie przeciw-
stawil, ze dokonywat wielkich po ludzku dziet, z pomoca krzyw-
dy i wyzysku bliznich, ze swymi talentami, swoja pozycja spo-
leczng i mocg demoralizowal i gorszyl oraz sial spustoszenie
moralne* 39, .

Chrze$cijanska cnota pokory wcale nie podcina
katolikowi skrzydet do wysokiego lotu, do pracy, ekspansji,
tworczosei, podcina tylko skrzydla pysze. Skrzydta zas do wy-
sokiego lotu rozwigzuje etyka katolicka przez ¢ no t e
wielkodusznosci, ktéra ze swej strony aksjologicznej
docenia, z racji za§ swego charakteru sprawnosciowego
umozliwia czlowiekowi coraz glebiej idacy rozwéj skion-
noéci i coraz szerszg ekspansje w pracy, dzialaniu gospodar-
czo-spotecznym i w tworczosci kulturalnej. Otwiera mu per-
spektywy 1 stwarza psychiczne przestanki przodow-
nictwa 1 przywédztwa. Drogitej nie naklada pod
rygorami obowigzku, przed mniag nawet mniekiedy ostrzega.
W kazdym razie zada, aby nie zmarnowaé talentéw, nie zako-
paé swych uzdolnien i nie straci¢ opatrzno$ciowo udzielanych
szerokich mozliwo$ci czynu (Por. Mt. 19, 11—26). A juz pod
rygorem najéciSlejszego obowigzku domaga sie od kazdego
wiernoSci obranej przez siebie drodze, domaga sie mianowicie
wypelnienia obowigzkoéw stanu ,To znaczy, ze
artysta ma tworzy¢ coraz doskonalsze dziela, maz stanu i urzed-
nik powiekszaé spokoéj, bezpieczenstwo, dobrobyt, pomyslnosé,
sprawiedliwo$¢ spoleczna, gospodarz doskonali¢ zaklad pracy
i mnozy¢ bogactwo*.40.

Postawmy tu wyrazZnie jeszcze jedno pojecie o treSci na
wskro$§ humanistycznej, by skonfrontowa¢ je z trescig aksjolo-
gii katolickiej. Chodzi o ludzka, ziemskag prace. Otoz
byloby rzeczg zbyteczng wykazywaé, ze katolicyzm c e n i
prace, a nawet w y s o'k o stawia jej godnosé. To tylko po-
wierzchowny badacz katolickiej wizji etycznej Swiata moze za-

® A, Szymanski, art. cyt. 29.
40 Tamze 33. .
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rzucaé¢ jej deprecjonowanie godnosci pracy, z powodu siow
skierowanych przez Boga do czlowieka po pierwszym na zie-
mi grzechu. Katolicyzm nie przeczy oczywistosci, kiedy gtosi, ze
praca ma w sobie strone ciemmn g rodzipot, trud,
cierpienie i 1zy. Zla tego mie przejaskrawia, bo
kiedy moéwi, ze jest ona ziem kary, nazywa je za T o m a-
szem z Akwinuy Augustynem i innymi
nzlem czedciowym (malum secundum quid), za zto calkowite
1 bezwzgledne (malum simpliciter) uznajac tylko zlo moralne.
A co wiecej: pracy nadaje wzniosle znamie ek spiaciji
i wyrdwnania za zlo grzechu.

Nadajgc pracy charakter transcedentny i wyz-
szag w plaszczyznie zbawienia, warto$¢, katolicyzm nie od-
biera jej wcale wartoéci immanemntne]j. Zash-
zyliby$smy na zarzut powtarzania sig, gdybys$my to chcieli sze-
rzej rozwijaé, wystarczy wigc odwolaé sie do pierwszego punk-
fu tego artykulu. Tu tylko uwypuklimy pewien szczeg6lny
i nowy rys. Trzeba wmyS$le¢ sie¢ gruntownie nie tylko w biblij-
ny opis upadku pierworodnego, ale takze w biblijny o p is
stworzemnia, aby w pelni uchwyci¢c sens i god-
nos§é¢ pracy, afirmowane w etyce katolickiej. Bog stwa-
rzajacy Swiat ukazany jest w wizji Ksiegi Rodzaju jako wiel-
ki i madry Pracownik, a cztowiekowi postawionemu na ziemi,
jeszcze przed upadkiem jego, stawia Stworca perspektywe
i nakaz pracy, by rosnac, rozmnazajac sie i napelniajgc ziemie
czynil ja sobie poddana i na niej panowatl (Por. Rodz. 1. 29-31).

Zaréwno natchnieni przez Boga pisarze, jak i sam Jezus
Chrystus ukazali nam Boga jako tego, ktéry pracuje weciaz
i mieustannie stwarza. Czlowiek za§ djest powolany do
uczestniczenia w stwarzaniu, a praca jego
posiada warto§¢é i godno$é wspodtpracy z Bogiem 4. Obrazem

4 La notion de travail, au sens le plus général, depuis l’oeuvre sur-
naturelle jusqu’a lactivité la plus matérielle, parait étre en effet, au
premier chef, une collaboration avec le Créateur. Il y a comme une
corrélation intime entre une philosophie du 4ravail et le dogme de
la création“. G. Thils, Theologie des Réalités Ter-
restres, 1: Preludes (bezdaty i m. 1946) 187.
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Boga nie jest czlowiek tylko w plaszczyznie doskonalosci on-
tycznej, ale takzie w pracy, w doskonalo$ci swego dzialania.
Dziela jego pracy produkeyjnej i twoérczej, pracy ciata i du-
cha, dziela techniki i sztuki, cywilizacji i kultury, bedgc wy-
razem ludzkiej mocy, madrosci i woli, sag jednoczeénie ja-
kim$§ obrazem wszechpotegi, wszechmadrosci i najwyzszej
pieknosci Boga. Kazda praca przynoszgca ludziom pozytek
i wszelkie dobre idzielo tej pracy, posiada w plaszczyZnie kato-
lickiej oceny etycznej swg wartos$é i godnosé
I nie tylko wydobywanie wegla z ziemi, czy zagospodarowywa-
nie nieuzytkdéw potrzebne dla dobra ludzkosci, ale tez wyta-
dowywanie dla tegoz dobra poteznych energii atomowych, czy
opanowywanie jakich§ nowych planet nabiera godno$ci w Swie-
tle sléw Boga skierowanych do pierwszych rodzicow i wszyst-
kich ich potomkéw.

6. Motywy dzialania

Waznym sprawdzianem charakteru humanistycznego jakie-
gokolwiek systemu etyki jest zawarta w nim motywacja, a Sci-
§lej biorge: ocema motywoéw postepowania
W tej tez plaszczyznie niektorzy z antagonistow rozpatrujgc
zreby strukturalne etyki katolickiej, odmawiajg jej przymio-
tu etyki humanistycznej. Zastrzezenia rodzi tu pod-
stawowe skierowanie catego zycia ludzkiego ku Bogu, jako naj-
wyzszemu celowi. ,Religijng* motywacje dzialania dyktowa-
na przez katolicyzm, przeciwstawia sie¢ motywacji ,,ludzkiej*
na niekorzysé tej pierwszej. Tej motywacji ,,religijnej* w celu
zakwestionowania jej wzniostosSci, przypisuje sie znamieg
egoizmu

Trudno jest niekiedy wywnioskowa¢, o co chodzi antagoni-
stom, kiedy moéwig o motywacji ludzkiej, czy motywacji ,,czy-
sto ludzkiej“, zwlaszcza kiedy jej przypisuja jaki§ nimb nad-
zwyczajnej godnosci i kiedy ja przeciwstawiaja rzekomo ,,egoi-
stycznej* motywacji etyki katolickiej. Jezeli to ma by¢ nie
strach przed pozaziemska kara i nie pragnienie nieba, ani oba-
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wa obrazy Boga, ani milto§¢ chrzescijanska — to pozostaje chy-
ba szacunek, zyczliwo$é i ofiarnosé¢ w sto-
sunku do czlowieka jako czlowieka. Motywow takich jednak
etyka katolicka wcale nie odrzuca ani nie depre-
cjonuje, cho¢ daje im wspanialszg i szlachetniejsza oprawe
przez prawde o nadprzyrodzonym wyniesieniu czlowieka.
Sprawie tej musimy jednak poswieci¢ nieco wiecej uwagi.

Kiedy moéwi sie o motywach, pobudkach. lub intencjach
w dzialaniu moralnym, ma sie na ogél na uwadze c e l e
podmiotowe samych dzialajgcych, czyli nie cele imma-
nentne i obiektywne dzialan, ale akty woli zwrdcone
ku osiagnigciu pewnych subiektywnych celéow. Bywa niekiedy
tak, ze motywy pokrywaja sie z immanentnymi celami samych
dziatan, moze by¢ jednak miedzy nimi rozbieznos¢.

Etyka katolicka uznaje intencje dzialajacego za czynnik,
ktory ma bardzo powazny wplyw nacharakter dzia-
lania. Intencja moralnie zta odbhiera nawet przedmiotowo
dobrym uczynkom ich dodatnig wartos¢, intencja za§ dobra
dodaje warto$ci czynom podmiotowe dobrym, nadaje za$ war-
tos¢é dodatnig czynom moralnie obojetnym. Prawde te wyraza
Chrystus Pan .pod postacig przejrzystej metafory, pietnujgc
zlg intencje i zadajgc uszlachetnienia motywéw: ,Swiatlem
ciata twego jest oko twoje. Jesliby oko twoje bylo szczere,
wszystko ciato twoje Swiatle bedzie. Ale jesli oko twoje bylo
niegodziwe, cate cialo twoje mrok powije” (Mt. 6, 22 ns.).

Chodzi jednak o to, jakiego rodzaju intencje uznaje etyka
katolicka za dobre, jakie za$§ za zle. Czy rzeczywiscie koniecz-
natujest motywacja religijna, czyli wyrazne
odnoszenie dzialania do Boga? Ot6z sprawa wartosci intencji
jest dosy¢ zlozona, w kazdym razie jednak etyka katolicka,
wysoko cenigc motywacje religijng, weale nie uwaza jej za wa-
runek konieczny dobrego moralnie dzialania. Rygorystyczne
‘poglady jansenistoéw, Zzadajacych odniesienia przez
intencje aktualng wszystkich czynéw do Boga, przewyzszaja
mozliwo$ci ludzkie i sg dalekie od nauki katolickiej. W y-
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starczy intencja podjecia czynnoSci obiektywnie dobrej
z motywu tej wlasnie naturalnej, immanentnej jej dobroci.

Etyka katolicka uznaje za moralnie dobre
dzialania podejmowane z motywu np. sprawiedliwos$ci czy mi-
losierdzia i wecale nie twierdzi, jakoby dzialania te do swej
subiektywnej dodatniej warto$ci moralnej wymagaty abso-
lutnie intencjonalnego odniesienia do Boga. Sprawiedli-
w o $§ ¢ opartg o czysto naturalng, ,ludzka‘ motywacje uzna-
je za cnote. Za szlachetne i usprawiedliwione moralnie uwaza
odczucie niedoli blizniego w jejréznych po-
staciach, a nastawienie woli na przyjscie blizniemu z pomoca
nazywa cnotg, cnotg milo'sierdzia. Uznaje za moral-
nie usprawiedliwione naturalne wiezy krwi i pochodzenia,
a pietyzm wsrod czlonkéw tej samej rodziny i wsréd czionkdéw
tej samej ojczyzny podnosi do godnosci cnoty.

Ponad tymi motywami przyrodzonymi
stawia etyka katolicka motywy nadprzyrodzone.
Nie sg one ulozone jednoplaszczyznowo, lecz hierarchicznie. To
wlaénie z zapoznania — jak sie wydaje — wieloplaszczyzno-
wosci motywdéw zrodzil sie wysuwany przez antagonistow za-
rzut co do rzekomo egoistycznego charakteru etyki katolickiej.
Nadprzyrodzona motywacja jest wyraznie ustopniowa-
n a, przy czym o ile o b a w a przed wiekuistym odtrace-
niem przez Boga zajmuje w tej hierarchii stopien najnizszy, na
jej szczycie stoi bezinteresowna milo$é mi-
los¢ samego Dobra w jego absolucie — Bogu oraz w jego najdo-
skonalszych uczestnikach — ludziach. Cnota mitos$ci
stoi w etyce katolickiej na czele wszystkich cnét, a motyw
mitlo$eci zajmuje najwyzsza pozycje w hierarchii moty-
wow 42,

Nadprzyrodzona mito$¢ miedzy ludzmi wcale nie prz e-
k r e §1 a naturalnej spélnoty i miloSci, ale ja afirmuje,
oczyszeza 1 uwznio$la. Posiada zatem znamie najglebiej poje-

2% Por. G. Gillement S.J, Le Primat de la Charité
en Theologie Morale Essai méthodologique, Louvain —
Bruxelles — Paris 1952, 42—55.
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tego humanizmu. Wigzy mitosci nadprzyrodzonej siegajg dalej
i glebiej niz wiezy krwi, wspédlnoty intereséw materialnych,
upodobania duchowego czy cielesnego, wsp6lnoty kultury i za-
interesowan itp. W blasku tej mitosci staje blizni z charyzma-
tem wielkos$ci ponadludzkiej, jako powolany do wielkiej god-
noéci dziecka i przyjaciela Boga. Katolicyzm wcale nie
przekresla czystoludzkich podstaw i motywéw wspdl-
noty miedzy ludzmi, nie moze jednak nie dostrzegaé ich s1 a-
bosSci. Totez uzupelnia te motywy, a mito$é sama
opiera na znacznie gl e b szych podstawach: tgcznosci,
braterstwa i przyjazni w Bogu #3. Kiedy sie widzi w czlowieku
i to w kazdym czlowieku, niezaleznie od osobistego upodobania,
wiezow pochodzenia, czy wspélnoty kultury, wielkg godnoéé
nadprzyrodzong, powolanie do bliskiego obcowania z Bogiem
w plaszezyznie dzieciectwa i przyjazni, nie mozna mu odmo-
wi¢ szacunku, braterstwa i przyjaZni.

Tak pojeta milosé gloszona jest w etyce katolickiej jako
wezwanie i powinmnos$¢ Istnienie odpowiedniego
przykazania jest rzeczg tak powszechnie znana, Ze nie wymaga
nawet uzasadnien. Tu podkreslié wypada trzy przymioty,
ktore postuluje sie w doktrynie katolickiej w stosunku do mi-
tosci bliZniego. Milo$é ta winna by¢ mianowicie: czynna
i powszechmna, aprzytym herarchiczniseg
uporzagdkowan a. Natchniona zyczliwo$cia winna prze-
jawiadesie w czynie, winna obfitowaé w uczynki zewnetrzne.
A jako powszechna, winna ogarnia¢ wszystkich ludzi, nikogo
nie wylaczajac, winna rozszerza¢ sie poza kregi ludzi bliskich,
poza ciasne $§rodowisko, poza kraj nawet, ogarniajgc ludzi roz-
nych narodéw, ras, kultur. Powinno$¢ ta siega tak daleko, ze
obejmuje nawet nieprzyjaciél JesteSmy tu
u szczytu wymagan moralnych, stoimy w obliczu
heroicznych zadan etyki katolickiej4t. Stoimy jednoczesnie
u szezytu wartosei humanistycznych.

4 Por, J. Messner, dz. cyt. 294—298; por. takze G. Gillement dz. cyt.
136—143.
4 Por. K. Michalski, dz. cyt. 235.
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W promieniach nadprzyrodzonej milosci odnajduje cztowiek
nie tylko innego cztowieka, ale i siecbie. Miluje siebie,
bo i on, tak jak inni ludzie,ma godno$§é¢ czilowieka,
acowiecej ma godnos§¢ dziecka Bozego, we-
zwany jest do przyjazni z Bogiem, do uczestnictwa w Jego zy-
ciu wewnetrznym, do chwaly. Miluje siebie, ale w1 a §c i-
wie, w sposéb uporzadkowany. Miluje w sobie nie to, co ma-
te, czy moze nawet nikczemne, ale co wielkie i co prawdziwie
zastuguje na mitosé. Milos¢ siebie tak pojeta nabiera wielkiej
szlachetnos$ci w plaszezyznie motywacyjnej, 1gczy sie
najs$cislej z mitoscig cztowieka w ogdle i mitosécig cztowieka ja-
ko przyjaciela Bozego. Milo$¢ za$ czlowieka szeroko ujetego,
a wiec miloé¢ i siebie i bliZniego, opromienia i zespala wszyst~
ko przewyzszajaca milos¢ Boza.

7. Najwyzszy wzér osobowy

Jest rzecza powszechnie wiadomg, ze naczelnym i najbar-
dziej autorytatywnym wzorem osobowym etyki katolickiej jest
Jezus Chrystus. Nie jest to jednak wzér jedyny.
Etyka katolicka moze si¢ odwola¢do ogromnego za-
st € p u wspaniatych wzoréw osobowych, wspaniatych ludzi,
pociagajgcych wielkoécig i urokiem swego czlowieczenstwa.
Nawet ten nieszcze§liwy — w perspektywie oceny wyrastajg-~
cej z ducha dynamizmu i gorgczkowego aktywizmu czaséw
dzisiejszych — Szymon Stupnik, zupelnie zresztg nietypowy,
jesli chodzi o galerig profilow katolickiej wielkoSci moralnej
i $wietosci, musial w sobie nosi¢ jaka$ niezwyczajng wielko§é
czlowiecza, jefli potrafit skupié wokoél siebie ttumy i zyskiwat
rozglos wcale nie taki, jaki towarzyszy linoskoczkom, czy blaz-
nom cyrkowym. Etyka katolicka moze sie odwola¢ do ogro-
mu, codo liczby i rozmaitos$§ci wspanialych
wzoréw osobowych; ito wcale nie anonimowych,
ani mitologicznych, ani poetyckich czy powieSciowych, ale
zywyceh, z krwi i kosci, dostojnych w swym heroicznym
cztowieczenstwie — §wietych. Nie wszystkie formy
i przejawy ich zycia s godne nasladowania, niektére sg tak



240 S. Olejnik

trudne, ze wprost do nasladowania niemozliwe — pod nimi kry-
je sie jednak bezcenna tre$¢ aksjologiczna zna-
mionujgca szczyty ludzkiej wielkosci, ludzkiego heroizmu.
Niekt6érzy z nich, tak jak skaliste i strome szezyty odpychaja
swag nieprzystepna surowoscia, pociggajg jednak wspanialos-
cig perspektyw, wizjg mozliwosci, ktérych na dolinach ,,szare-
- go czlowieczenstwa® nie da sig dostrzec.

Swieei nie nalezeli weale do innego gatunku istot, reprezen-
towali sobag czlowieczenstwo, h u m a n u m, ale jakos
spotegowane wmozliwosciach i wspaniate
w wynikach rozwoju. Postawieni w réznych warunkach zycio-
wych, na roéznych zalamaniach i zakamarkach wielkiej drogi
dziejow ludzkosci, musieli zy¢ na ziemi, pracowaé¢ i walczyé.
Przetwarzali — w zakresie swych mozliwosci — oblicze zie-
mi, a zwlaszcza wlasne oblicze duchowe. Do stadium koncowe-
go stanu $§wietoSci musieli wewnetrznie d o jrze w a ¢
Byly i u nich stabosci, upadki, bledy — byli ludzmi. Dojrze-
wali w pracy mozolnej i w trudnym nieraz zmaganiu sie ze
Swiatem i soba. Sylwetki ich, cho¢ posiadaja wielkag si-
te sugestywnego oddzialywania w ramach etosu katolickiego
i pewnag aprobate oficjalnej wladzy doktrynalnej
w Kosciele, nie przejawiajg znamienia wzor6w autoryta-
ty wnie aprobowanych. Znamiona takie ma tylko
jedna sylwetka — Jezus Chrystus, ktéry for-
mutuje katolickg doktryne moralng nie tylko swym kerygma-
tem, ale i osobistym wzorem zycia %5.

Nie bedziemy sie tu silic na peilne ukazanie postaci
Chrystusa, jako wzoru osobowego; nie jest to zreszta konieczne
w ramach omawianego tu zagadnienia. Perspektywa spojrzenia
na Chrystusa Pana nie zamyka sie w ramach jego

15 Die Idee der christichen, an der Person Jesu normierten Per-
sonlichkeit, ist jedoch nicht nur der Inhalt der katholischen Sittenlehre,
sie ist zugleich auch das, was man theologisch das Moralprinzip zu
nennen pflegt... Was die Entfaltung der christlichen Personlichkei gemiss
ihrem Vorbild térdert, ist gut, was sie hemmt oder gar zerstort, ist
bos“. F. Tillmann, Die Idee der Nachfolge Christi
(Handbuch der katholischen Sittenlehre, Bd 3) Diisseldorf 1934, 8 ns.



Znamiona humanistyczne etyki katolickiej 241

czlowieczenstwa, ukazajgc nam niedo$cigla wielkos¢ Syna Bo-
zego. Pokusimy sie jednak uchwyci¢ pewne 1l udz kie
rysy Jezusa Chrystusa, jego ludzki profil duchowy, by
ujawni¢ te najgiebiej humanistyczne znamiona, jakie nosi na
sobie etyka katolicka w plaszczyznie wzoréow osobowych.

Jezus Chrystus byl nie tylko Bogiem, ale takze zy w y m,
prawdziwym czltowiekiem. Narodzil sie z nie-
wiasty (por. Gal. 4, 4), nazywal sie sam najchetniej ,,Synem
czlowieczym*, obcowal z ludzZmi jako jeden z nich.
Patrzyty nan oczy wielu ludzi, dotykaly go ludzkie rece,
rece przyjaciol, napierajacego tlumu stuchaczdéw, nieprzyja-
ci6t i katow. Sprawy ludzkie nie tylko byly mu
bliskie — byly to takze jego sprawy . Pracuje wsérod
ludzi jako rzemie$lnik, a potem jako wedrowny nauczyciel.
Odczuwa, jak i inni ludzie, glod i pragnienie: Samarytanke
prosi o wode, zmeczony wedrowka i spragniony w skwarze po-
tudniowego stonca. Odczuwa zmeczenie, potrzebuje snu; a zme-
czony praca S$pi tak twardo, ze nie slyszy wichru szalejacej
burzy i nie czuje silnego kolysania miotanej falami todzi (Por.
Mt. 8, 23—27). Doswiadcza smutku, roni lzy, przezy-
wa lek i odraze. Odczuwa meki konania, podlega $mierci. Byl
zatem w pelni cztowiekiem, mial ludzkie cialo i du-
sze ludzks.

Nie byla mu obojetna ziemia, na ktorej stawial swe
stopy, ani przyroda, na ktoérg patrzyly jego oczy. Wi-
dzi jak czlowiek, odczuwa jak najwrazliwszy poeta,
kocha zywo i mocno cate stworzenie i w jego najmniej zna-
czgcych tworach. Ze S§wiata czerpie tres¢ do swych tak na-
brzmiatych waga stowa nadziemskiego, a tak uroczo, poetycko
pieknych przypowiesci. Nutg glebokiego odczucia i po-
dziwu dla piekna przyrody brzmig choc¢by nastepujgce Jego
stowa: ,,Przypatrzcie sie liliom polnym, jako rosna.. Powia-

46 Christus steht vor uns als ein ganzer Mensch: ganz geisterfillt
und dem Vater hingegeben, ganz menschlich fithlend und offen fir
seine menschlichen Briider, fiir alle Freude und alles Leid der Welt,
versunken in die Herrlichkeit des Vaters und voll Bewunderung fiir
die Lilien des Feldes*“. B. Hdiring dz. cyt. 113.

Collectanea Theologica — 16
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dam wam, ze nawet Salomon we wszelkiej chwale swojej, nie
byl tak przybrany, jako jedna z nich“ (Mt. 6, 28 ns.). Intere-
suje Chrystusa cala przyroda; wpatruje sig¢ on w jej Zycie,
zachwyca sie jej picknem, méwi o niej z duzym zaintere-
sowaniem i znawstwem. Interesuja go ptaki niebieskie, ktore
zyja mie przedgc, ani zngc (por. Mat. 6, 26). Zaobserwo-
w a'l, jak to mieszkajg w gniazdach na drzewach lub w krze-
wach (por. Mt. 8, 20; 13, 32), jak to zbierajg ziarna rzucone
przez siewce przy drodze (por. Mt. 13, 4) i sg sprzedawane na
targu (por. Mt. 10, 29). W tres¢ swej nauki wigcza obserwacje
z zycia ptakéw domowych i ortéw, wielbtadow i owiec, wilkow,
WeZOW.

,Na fidze zauwazyl, jak z latem galazki jej staja sie
delikatne, wypuszczaja listki (por. Mt. 24, 32), na winnym
szczepie, jak to latoro$l nie moze przynosié owocu sama ze
siebie, jesli nie tkwi w winnym krzewie (por. Jan 15, 4). Nawet
trawa polna, nawet ziarno gorczyczne, chociaz najmniejsze jest
ze wszego nasienia, nie uchodzi Jego uwagi (por. Mt. 6, 30; 13,
32)*“ 47. Nie ma w Chrystusie kultu natury, ale jest do niej
bliski i serdeczny stosunek Nie apoteozu-
je $wiata, ale widzi goi oczuwa jego piekno.

Umiejac patrzeé na przyrod¢, kochaé ja i podziwiaé, nie byt
jednak Chrystus samotnym marzycielem. Przebywal w $§r 6d
ludzi, byl czlowiekiem czynu; wywieral swa nauks, zyciem
i czynami wielkie wrazenie na otaczajacych Go masach ludz-
kich. Zachwycal nieustannie ludzi rozpietoScig, wszechstron-
noscig i harmonig bogactwa duszy. Posiadal w sobie peinie
¢ n 60t wystepujacych w doskonalej jednosci. A przy tym
wielkim bogactwie duszy, jasnial ogromng prostotg i natural-
noécig. Zadnej w Nim przesady, niczego, co by odstraszalo, lub
czego nie mozna by na$ladowaé.

Jasnial niedoScigly bezinteresownoScia
Choé¢ byl uwielbianym nauczycielem i cudotwores, nie zbieral
zadnych zyskow, nie mial nawet gdzie glowy skloni¢. Nie szu-

47 J. Kaczmarczyk, Charakter Jezusa Chrystusa,
Krakéw 1935, 108.
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kal towarzystwa bogatych i moznych. Zyt bardzo ubogo i ubo-
go umarl. Nie szukal nie tylko bogactw materialnych, ale
takze slawy, uznania czy wladzy. Przeszedl przez zie-
mie dobrze czynigc ludziom -— wolny od checiwosci, zadzy sta-
wy, ambicji; gardzacy zyskiem, poklaskiem ttumu, chwala
ludzks. Prowadzil wielka dziatalnoé¢ publiczng bez wielkiej
pretensjonalno$ci i napuszystoéci, bez ostentacji, jas-
niejgc czarowna prostota i niedosScigla pokora. Jak zy! prosto
i pokornie, tak prosto i skromnie, cho¢ gleboko i pieknie mé6-
wil. Mowil z taka prostotg i tak przystepnie, ze kazdy stu-
chacz, nawet prosty rybak galilejski, nawet dziecko, mogli Go
zrozumieé. ,,Sw. Pawel, po zglebieniu tajemnic zycia Jezuso-
wego, zawolal na koncu: Christus non sibi placuit. — Chrystus
nie szukal wlasnego upodobania (Rzym, 15,3). Non sibi
placuit — zaszezytéw unikal, oklagskami gardzil, uznania nie
szukal, o wielkie imie sie nie ubiegal, godnofci nie pragnat, wy-
wyzszenia nie pozadal* 48,

We wszystkim, co méwi i czyni, przebija prawda, wielkie
umilowanie prawdy. W nim nie ma pozy, gry, obludy.
Sami jego najzawzietsi wrogowie wyznaig publicznie swe
przekonanie o jego nieskazitelnej prawdoméwnoséci,
bez ogladania sie na osobe ludzky (por. Mt. 22, 16). Nie zdra-
dza prawdy, kiedy sie nia gorszg i odstepujg od niego, ani
wtedy, kiedy mu Smieré za jej gloszenie grozi. Nie znosi
zakltamania i obtudy uinnych ludzi, napomina
wiec surowo faryzejskich wodzéw narodu.

Moéwigce zawsze prawde, twardg niekiedy i przykra, ale tyl-
ko prawde, dawal Jezus dowody niepospolitego
mestwa. Nie ugigt sie przed opinig, nie lekat
sie przykrych konsekwencji, narazatl sie moznym,
uczonym i przywodcom spolecznym. Wobec z ty ¢ h miat
odwage wskazywaé na zlo, ostrzega¢, pietnowaé. Dobrym
mial odwage ukazywaé nie tatwe drogi zycia, ale te, po jakich
sam ofiarnie chodzil. Uczniom swym, ma odwage stawiaé

% Rosiak, Syn Czltowieczy, Krakéw 204.
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ogromne, wprost ponadludzkie wymagania. W nich ujawnit
jakie$ niewidzialne dotad perspektywy rozwoju i doskonalosci,
perspektywy nie latwego, ale wspaniatego, huma-
nistycznego dynamizmu. Kaze odrzuci¢ wszel-
ka polowicznosé, zada meznej decyzji, ofiary, wielkiego czynu.

Mestwo wyraza sie nie tylko w podejmowaniu trudnych
i niebezpiecznych poczynan, w atakowaniu przeszkéd i nie-
bezpieczenstw, w przelamywaniu trudnosci — slowem: w ofen-
zywie. Wyraza sie takze w znoszeniu znojui cier-
pienia, wtwardym i nieugietym trwaniu tam
gdzie trwac trzeba, mimo trudnosci i niebezpieczenstw. Koro-
ng mestwa jest cierpliwos$¢ Jezus Chrystus jasnieje
wspaniale i tg warto$cig moralna; przemawia z kart Pisma, ja-
ko maz wielkiej cierpliwosci.

Tych kilka wyzej podanych uwag powinno cho¢ z daleka
ukazaé wspaniale b o g a ¢t w o osobistych warto$ci moral-
nych Jezusa Chrystusa. Ta wspaniala jasno$¢ jego duszy mu-
siala niewatpliwie promieniowa ¢ na zewnatrz bo-
gactwem wewnetrznym musial Jezus dzieli¢ sie
z ludzmi. Jego Swieto$¢ musiala sie przejawiaé w co-
dziennym obcowaniu z tymi, z ktorymi zy!l i przebywal. A zyl
z-ludZmi bardzo blisko, szed! do nich i obcowal z nimi w bez-
posSrednim codziennym zetknieciu. Jezeli odosabnial sie nie-
kiedy, szukajgc samotnosci, to jednak wracal do ludzi, zyt ich
zyciem; nie byly mu obce ani rado$ci, aniich smutki
A czynil to pchany mitoScig. Zapatrzony w zaswiaty widzial
czlowieka. Mitujgc ponad wszystko Ojca Niebieskiego, milo-
wal tez czlowieka na ziemi. Jezus szczerze i gleboko umito-
wal czlowieka. Cala Jego wizja moralna w stosunku czlowie-
ka do czlowieka streszcza sie w nakazie mitosci. Nazwal go
showym“ i  swoim* przykazaniem (por. Jan 13, 34 ns.; 15,
12). Zespalajgc go z przykazaniem miloSci Boga, zapewnit mu
najwznio$lejsza godnos$¢ i najwiekszg site normatywna.
A wiecej niz stowem, ukazywal $wiatu moc, wielko$¢ i obo-
wigzek miloéci przyktadem swego zycia. Najglebiej
humanistyczng tre§¢ nauki o czlowieku bogatym duchowo
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przez milo$¢ i ubogacajagcym ludzi tym, co dla nich najdroz-
sze — miloscia, zamkngl pieczecig niedosciglego wzoru wlas-
nego zycia, jasniejacego mitoscig.

Nie glosit kultu czlowieczenstwa, caty kult swéj, jako czto-
wieka oddawal Bogu Ojcu w niebiesiech. Znajac lepiej niz kto-
kolwiek ludzka n e d z e fizyczng, umystows i moralng, nie
ubéstwiatl czlowieka jako czlowieka. Przychodzil jednak
do ludzi z szacunkiem, zrozumieniem, zyczliwo$cig.
Z tym szedl do kazdego czlowieka, nawet najnedzniejszego.
Nie tylko zreszty szed! do ludzi z szacunkiem, ale z najwiekszg
mitos$cia Kochal ludzi serdecznie, zyczliwie i czynnie na
codzien, do konca. Stat sie ,, wszystkim dla wszystkich®. Milu-
jacludzi dostosowatl sie do nich, nastrajal swg du-
sz¢ na tony, jakimi dzwieczaly dusze tych, z ktérymi obco-
watl 4%). Cierpial i ptakal z cierpigcymi, radowal sie wspdlnie
z tymi, ktorzy przezywali rado$é, bywat przy lozu chorego,
oplakiwal Smieré przyjaciela, przyjmowatl zaproszenia na uczty,
bral udzial w godach weselnych.

»MySl Jego i troska ogarnia wszystkie strony Iludzkiego
zycia, wszystkie ciezary, trudnosci i wlasciwosei, jakie sg
zwigzane z poszczegbélnymi zawodami i zajeciami ludzkimi.
I tak np. nie bylo Mu obcym zycie rolnika, czy pasterza. Znat
ciezar pracy oracza, przykladajacego reke swa do pluga (k.
9, 62) i troske siewcy rzucajgcego nasienie na role (por. Mat.
13,4), podzielal rados¢ gospodarza zbierajacego po zniwie
pszenice do szpichlerza (por. Mt. 13, 30) itd.“3’. Gileboko od-
czuwa ludzkie cierpienia. Ogarnia go wzruszenie na
widok matki kroczgcej za trumng swego jedynego syna. W od-
noszeniu sie do cierpigcych znajduje czule stowo: ,synu* (Mr.
2, 5), ,,corko” (Mr. 5, 34). Lituje sie nad glodnym lu-
dem (por. Mt.9,36). P 1acze w obliczu wizji zniszczenia
miasta (por. £k.19,41). Wspodlczuje czlowiekowi w je-
go bolu i smutku. ’

4 Por. J. Pastuszka, art. cyt. 8.
50 J. Kaczmarczyk, dz. cyt. 88.
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Ale nie tylko smutek jest sprawg ludzka, jest nig tez r a-
dos$¢ i w-esele Nie jest to obce Jezusowi. Jest on
z ludZzmi takze wtedy, kiedy sie raduja. W przeciwienstwie do
Jana Chrzciciela uczestniczy w réznych niewinnych radosciach,
ostadzajgcych ludziom zycie. Nie uznaje postu dla postu, ani
surowej ascezy. Pozwala sie zaprasza¢ na male przyjecia i wiel-
kie uczty. Siedzi przy stole w gronie przyjaciol po-
zwala sie obstuzyé¢, a nawet nie odtraca drogich olej-
k 6 w, jakimi oblewa — wraz ze swymi lzami pokuty
i wdzieczno$¢ — jego stopy pokutujaca grzesznica.

Stosunek Jezusa do ludzi nacechowany jest przytem wiel-
ka cierpliwos$§cia, Ytagodno$ciag i wyrozumiatoscia.
Ida do niego wszyscy, w porg, czy nie w pore, nalegaja
w sprawach wielkich i matych, niekiedy niepowaznych
1 Smiesznych, czasem mu uragajg, a on wszystkich stucha
cierpliwie i spokojnie, tagodniei zyczliwie traktu-
j e. Daje wszystkim, a wiec i natarczywym, nieumiejetnym,
samolubnym, przebieglym, Jjawet przepojonym ku niemu nie-
nawiscig, catkowitag swobode zblizania sie don. Gotdéw jest
kazdego przyja¢, o kazdej porze, dniem i nocg. Znajduje czas
dla kazdego, anikogo nie traktuje niecierpliwie, ani
gniewnie.

Jego mitosé do ludzi jest ¢z ynn a, nie ogranicza sie do
uczu¢ i stow. Czynem codziennym dowodzi, ze mituje prawdzi-
wie i gleboko. Przychodzi ludziom z pom o ca w ich réoz-
norakich potrzebach. Nigdy nie odma wia proszagcym
o pomoc. Raczej ztamie szabat, narazajac sie przez to na zarzu-
ty i trudnosci, niz mialtby nie wystuchaé¢ prosby pros z a-
c¢ y ¢ h. Czesto nawet wcale nie czeka, aby Go proszono, lecz
samorzutnie przychodzi z pomocag. A czyni to zawsze
z wielkim taktem, troskliwie, z calg uwaga i odda-
niem ®1). :

Jego milos¢ do ludzi jest powszechna, ogarnia
wszystkich, nikogo nie wylacza. Najwiecej jednak udziela sie
tym, ktérzy najbardziej potrzebuja pomocy, a wiec ub o gim,

51 Por. tamze 92.
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ponizonym, grzesznikom. Swym obcowaniem z dzieé¢mi
i kobietami podkre§la ich — tak wtedy zapoznawa-
ng,—- godnos¢ ludzks.

Jego mito$é do ludzi jest ofiarna, ofiarna w heroicz-
nym stopniu. Cale jego zZycie bylo ofiarg poniesiona dla
Iudzi i za ludzi. I §mieré¢ jego jest najwznio$lejszym
aktem ofiary. Potwierdzil swoim przykladem gloszong przez
siebie prawde, ze najwieksza mitosé dla czlowieka ma ten, kto
zycie swoje oddaje za niego. Chrystusowa ofiarna $mier¢ z mi-
tosci byta uwienczeniem jego ofiarnego zycia w mitosci.

Podany tu opis sylwetki duchowej Jezusa Chrystusa nie
wymaga konfrontacji z tre$cig hasel kierunkéw humanistycz-
nych w etyce, przemawia bowiem bezpos§rednio swa
najgtebszg humanistyczng trescig. Mial on ukazaé¢ w sposo6b jak-
by wizualny, ze etyka katolicka przejawia ma sobie
znamiona doktryny na wskro§ humanistycznej, zawiera w swej
osnowie najwyzszej klasy humanizm. Jezus Chry-
stus, twoérca katolicyzmu i etyki katolickiej stanowi jednoczes-
nie wcielenie tego, co najwieksze i najwznio$lejsze w czlowie-
ku, tego, co stanowi ,humanum‘ najglebiej pojete. Wiekszego
czlowieka ziemia n i e wydala, wiekszego odet nawet p o-
mys$§le¢ sie nie da.

Zamykajac tok tych rozwazan, zdajemy sobie juz sprawe
z szeroko$ci perspektyw humanistycznych w zakresie
etyki katolickiej. Odczuwamy jednoczesnie, ze sama sprawa
nie zostala wyczenpana. Ramy jednego, choé¢by obszernego arty-
kulu, nie wystarczg do ukazania p el ni humanistycz-
nej tresci doktryny katolidkiej w zakresie zycia moralnego.
Nie mozna tu bylo podjaé¢ sprawy humanistycznej tresci ta-
kich szczegdbélowych wartos$ci jak czystosé
plciowa, celibat, czy ubodstwo zakonne, albo poszczegdl-
nych sakramento6w, zwlaszcza Pokuty i Eucharystii.
SiegneliSmy tylko do najbardziej podstawowych zre b é w
etycznej doktryny katolicyzmu, by ujawni¢ ich humanistycz-
ne znamiona. Wyczerpanie tematu wymagatoby ram szerokiej
rozprawy.
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RESUME
LHUMANISME DE L'’ETHIQUE CATHOLIQUE

Parlant de I’éthique catholique nous ne voulont pas montrer 1’état
réel de la vie morale des milieux sociaux catholiques, mais I’ensemble,
el méme — le systéme de principes qui mettent en valeur et réglent les
actions humaines; systéme €élaboré durant les siécles, dans la lumiére
de la doctrine révélée et fondé sur Pautorité doctrinale de I’Eglise. Or,
depu_is quelque temps on reproche a cette étnique le manque de V’hu-
manisme.

A cause de P'accroisement actuel des préjugés et des dissentiments, il
conviendrait de prendre dans cette question une position objective. Tel
est le but de cet article. L’éthique catholique suprime-t-elle I’numa-
nisme de la vie? Affirmant les motifs religieux d’action fondés sur
Yidée du service a Dieu, supprime-t-elle les motifs humanitaires? Ou,
peut-étre ,les chemins du salut” indiqués par cette idée s’opposent-ils
aux ,,chemins de la vie“? Ou encore — plus exactement: la téléologie
de Téthique catholique renverse-t-elle la téléologie immanente de la
vie humaine? Telles sont les questions que nous nous proposons
d’examiner.

Et tout d’abord la question de la personne humaine. — L’éthique
catholique, non seulement philosophique mais aussi théologique, ne
supprime pas la grandeur et 1’"éminente dignité de 'homme.. Au con-
traire, elle les affirme et les souligne. Si dans la doctrine catholique on
ne parle pas trop souvent de la dignité originaire et de la valeur natu-
relle de ’'homme, ce n’est pas paru qu'on voudrait la meconnaitre, mais
parce que cette dignité est trés distancée par la grandeur transcendante
de I’homme comme chrétien. Enrichissant I'homme par sa gréace, le
faisant participer dans le ,divinum”, Dieu ne le prive pas de ,,I’huma-
num”. Il le releve ainsi ontologiquement et axiologiquement, dans son
état et dans sa valeur. Ce n’est donc pas une dégradation mais une
élévation de ’homme.

L’éthique catholique montre son plus profond humanisme, prenant
»l’humanum”, ou plus exactement: la personne humaine, comme le
criterium de la valeur morale. La perfection morale signifie dans cette
doctrine la perfection personnelle. On exige ici I’épanouissement inté-
gral de la personne, de ses immanentes facultés et possibilités, mais en
accord avec les exigences des relations objectives, dans lesquelles se
trouve Vétre humain. La personne considerée adéquatement en elle-
méme et dans ses rélations objectives et nécessaires, est une norme de
la moralité. Prénant ce criterium plus humanitaire 1’éthique catholique
a l'avantage sur les systémes unilatéralement et superficiellement hu-
manitaires, sur l'utilitarisme et ’hédonisme. L’idée de la nature humaine
impliquée ici, se trouve dans les fondements-mémes de Véthique
catholique.

Le transfert de la question sur le niveau théologique n’abolit pas et
méme n’atténue pas le critérium établi par des philosophes-moralistes
catholiques. La fin ultime surnaturelle ne supprime pas, mais éléve et
compléte la fin naturelle, et montre & I'nomme une perspective d’une
supréme et definitive perfection personnelle dans la vision béatifique.
Cet aspect de la fin ultime nous permet d’exprimer cette perfection dans
une terminologie plus humanitaire comme un ideal supréme. Cet idéal
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se présente sous l'aspect d’éternité comme P'état d'une pleine maturité
interne, l'état de la vie éiernelle et de l'apaisement en Dieu, de la
vision béatifique — et aussi sous Taspect de la vie temporelle comme
préparation interne a cet état.

Il n’est pas difficile d’éliminer l'objection en disant que I'éthique
catholique montre, par son orientation a la vision éternelle dans le ciel
un caractére soi-disant égoiste et abaisse la qualité des motifs dans
Paction, qui mériterait la désignation d’une éthique commerciale. Or,
malgré les apparences la verité est ici tout-a fait defférente. On n’achéte
pas le ciel avec de bonnes actions, mais pour obtenir le ciel il faut marir
par de bonnes actions sur la base de la grace et de la charité. Le ciel
n’est pas seulement un lieu, mais aussi un état. Son obtention n’a pas
le caractére d’'un commerce profitable, ni d’'une chance heureuse; elle est
le résultat d’'un procés de transformation et de maturité interieure pro-
gressive. Ce proces dure longtemps, mais il peut arriver que cette
maturité arrive rapidement comme c’etait le cas avec le bon larron
crucifié avec le Christ. Mais la pleine naturité doit nécessairement
étre atteinte des ici-bas.

La direction de YVactivité vers la fin supréme ne nuit pas a la vie
temporelle, a la réalisation des fins terrestres. L’idéal catholique de la
vie, il est vrai, ne déifie pas ’homme et sa vie terresire, mais ne le
méprise pas non plus. On ne peut pas identifier ,I’humanum® avec
le ,terrestre” et le ,temporel”. Rejetant 'humanisme antropocentrique
nous admettons I’humanisme plus authentique, qui voit la véritable
condition de ’homme dans l'univers. L’avancement vers la fin ultime
supraterrestre réalise en méme temps le type le plus éstimable et le
plus précieux dans la vie humaine individuelle et sociale; il ouvre la
place au travail, pour l'avancement de la culture et l'expension écono-
mique. A cbte de 'humilité on voit le vertu de la magnanimité.

L’éthique catholique montre son profond humanisme aussi dans ses
motifs. Elle ne rejette pas les motifs naturels, comme: I’éstime, la
bienveillance, I’ésprit de sacrifice etc. d’'un homme vers l'autre, elle lui
donne un cadre plus précieux. Au-dessus de ces motifs elle pose les
motifs surnaturels, qui sont rangés hiérarchiquement. Au sommet de
cette hiérarchie elle met le motif le plus precieux: la charité dés
interesiée.

L’article se termine par la vision du Christ, les traits humanitaires
de la vie terrestre du Christ, qui est le modéle le plus élevé et le plus
autoritaire dans la doctrine catholique. Dans ce modéle-1a les caractéres
humanitaires trouvent leur plus pleine et plus profonde réalisation.



