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RECENSIONES

K. Ad am, Unam Sanctam, Diisseldorf 1948, str. 142.

W zwiazku z konferencja ekumeniczng Swiatowej Rady Ko-
$ciolow, jaka w roku 1948 odbyla sie w Amsterdamie, Profe-
sor Teologii Protestanckiej Uniwersytetu w Kopenhadze, dr
Kristen Skydsgaard, oglosit artykul pt. ,,Kosciét rzymsko-kato-
licki a ruch ekumeniczny*.! Autor zaznacza, ze przyczyng ist-
nienia ruchu ekumenicznego jest fakt, ze rézne spolecznodci
chrze$cijanskie pojmuja, ze rozlam w chrzescijanstwie to
grzech, jaki sprzeciwia sie woli Chrystusa Pana. Dotkliwy bol
z tego powodu Zyje w sercach wszystkich chrzescijan. Odczuwa-
ja go takze katolicy i mozliwe, ze wiecej, anizeli inni. Teolog
protestancki wydal tym samym sprawiedliwg ocene stanowiska
Kosciota Katolickiego wobec dazen do zjednoczenia chrze-
$cijanstwa. Protestanci bowiem czesto zarzucali katolicyzmowi,
ze utrudnia osiggniecie koscielnej jednosci przez swa ciasnote,
zamKkniecie sie w sobie i odgraniczenie sie od innych kosciotow
chrzes$cijanskich murem chinskim. Taki poglad uwaza Skyds-
gaard za falszywy. Prawda, ze skoro mowa o ruchu ekume-
nicznym, to zawsze znajdujemy zdanie, ze na zjazdach koscio-
16w chrzescijanskich uczestniczyly wszystkie koscioty za wy-
jatkiem Koéciota Rzymsko-Katolickiego. Ale trzeba uwzglednié,
dlaczego kosciél ten od tego sie wstrzymuje. Nie z powodu,
o ktorym moéwi wiekszoéé protestantow, ktorzy mie znaja sedna
sprawy, do jakiego doszedl wybitny przedstawiciel §wiata pro-
testanckiego Danii. Podkresla on, ze pojecie jedno$ci koéciola
nie jest w kosciele katolickim, jak w innych kosciotach chrze-

) Skydsgaard Kristen E, Die romisch - kalitische
Kirche und die okumenische Bewegung. Artykul zamieszczony w pracy

zbiorowej Amsterdamer oekumenisches Gespraech, 5 toméw, Genewa
1948, tom I, str. 17Inn.



60 Recensiones

$cijanskich, celem, do ktorego dazy¢ trzeba, ale istniejaca rze-
czywistoscig. Odezuwa on gleboki bél spowodowany brakiem
jednosci chrzeécijanstwa i bardzo zabiega o jej urzeczywistnie-
nie, ale jego zrozumienie jednosci kosciola, catkiem rézne od
zrozumienia innych ko$ciotdéw chrzescijanskich, zdecydowanie
nie pozwala mu na udziat w naradach ekumenicznych. Maurice
Villain w swych dodatkowych rozwazaniach ma temat arty-
kutu profesora Skydsgaarda? jako przedstawiciel teologii ka-
tolickiej stwierdza, ze poglad protestanckiego teologa z punktu
widzenia katolickiego byt stuszny. Stosunek kosciota katolic-
kiego do ruchu ekumeniczengo innych kosciolow chrzescijan-
skich jest wynikiem jego pojmowania jednosci koscielnej. Ale
© z tego, ze nie bierze on oficjalnie udzialu w ich zebraniach
i zjazdach ekumenicznych bynajmniej nie mozna wnioskowa¢,
jak to zreszty roéwniez oswiadezyl Skydsgaard, ze dazenia zje-
dnoczeniowe sg dla niego sprawsa obojetna albo obca.

Stolica Apostolska zdawata i zdaje sobie sprawe z tego, ze
konieczno$¢ przywroécenia jednosci wérod chrzescijan to wiel-
ki i Swiety obowigzek wszystkich, co wierzg w Jezusa Chry-
stusa, a wiec takkze i to w pierwszym zreszta rzedzie nas kato-
likoéw.? Nieraz wzywali Papieze do modlitwy o jedno§é chrze-
Scijanstwa. Leoh XIII w encyklice ,,Provida Matris* nawoluje
do nowenny w intencji jednosci chrzescijanstwa. Kiedy kosci6t
episkopalny Ameryki wprowadzil takg nowenne, Pius X uznat
to za sprawe stuszng i wskazang. W zwigzku z amsterdamska

HVillain Mauric el Erginzende Ausfiihrungen eines roe-
misch - katolischen Verfassers, tamze, str. 186nn.

3) Por. na te temat:

A) Literatura katolicka:

DeaPaul S J, The Catholic Church and Reunion, w Irish
Monthly, October 1950, Nissen Benedikt Memme, Die
eine Kirche, E1ns1ede1n 1943. Pribilla Mazx, Um kirchliche
Einheit, Freiburg 1929. Pribilla M a x, Rom und dze oekumenische
Bewe‘gung, Stimmen der Zeit, 1950, s. 37 nn. Rostworowski
J an T J, Ku zjednoczeniu chrzescijariskich wyznan, Przeglad Po-
wszechny, 229, s. 317 nn.

B) Literatura protestancka:

Deissmann Adolf Una Sancta, Geutersloh 1936, R. St.,
Rom und Amsterdam, w Reformierte Schweiz, zeszyt 10, pazdziernik
1948, s. 372nn.
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konferencja ekumeniczng $wigte Oficjum w dekrecie ,Eccle-
sia® wyjaénilo, ze Biskupi Ordynariusze, u ktérych na terenie
diecezji odbywaja sie zebrania ekumeniczne, winni interesowaé
sie mimi i o ich przebiegu informowaé¢ Stolice $wieta. Zabro-
nione jest katolikom czynne uczestniczenie w obrzedach litur-
gicznych innowiercow. Dekret wyjasnia jednak, ze wolno z nimi
odmawia¢ modlitwy, aprobowane przez kosciél, a zaleca sie
wspblne odmawianie modlitwy Panskiej. Zacheca tez rzadcow
diecezji, by w oredziach do wiernych uswiadamiali ich o obo-
wiazku wspdlpracy nad urzeczywistnieniem jedno$ci kosciola.

Teologowie katoliccy oglaszaja -artykuly w czasopismach
poswieconych zagadnieniu zjednoczenia chrzescijanstwa: Ire-
nikon, Russie et Chretienne, Catholicite, The Eastern Churches
Quarterly, Unitas. Trzeba zaznaczyé, ze celem czasopism jest
dyskusja kontrowersyjna miedzy innowiercami a katolikami.
Nie mozna tez poming¢ milczeniem wielkiego ruchu stowarzy-
szenia ,,Una Sancta“, dziatajgcego przede wszystkim w Niem-
czech. Nalezg do niego katoliccy i protestanccy teologowie oraz
Swieccy a w czasie spotkan wzajemnych poruszaja zagadnie-
nia wiary i doprowadzenia do ko$cielnej jednosci.

Katolicka literatura teologiczna zajmuje sie problemem jed-
nosci kosciola i zastanawia nad drogami prowadzacymi do jej
urzeczywistnienia. Wielu wybitnych teologéw katolickich opra-
cowywato monografie na ten temat. Wskazywali oni rézne
drogi do koscielnej jednosci, zaleznie od okoliczno$ci, jakie
w czasach im wspodlczesnych towarzyszyly zjednoczeniowym
dgzeniom. Szczegbdlne zastugi wsrod mich potozyt wybitny teo-
log ubieglego stulecia Jan Adam Moehler. Jego epo-
kowe dzieto , Symbolik* po dzien dzisiejszy jest aktualne dla
wszystkich, ktérym sprawa chrzeScijanskiej jednosci lezy na
sercu.

Sposrod wspdtezesnych teologéw katolickich na temat po-
wasnionych chrzescijanskich wyznan i ich zjednoczenia ksigz-
ke mnapisat stynny teolog miemiecki, ks. profesor dr Karol
Adam.* Jest ona zestawieniem trzech prelekeji, jakie na temat

Y Adam Karl Una Sancta, Diiesseldorf 1948,
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tego zagadnienia wyglosit w Stuttgarcie i Karlsruhe. W tym
samym roku, kiedy Swiatowa Rada Koscioldéw niekatolickich
obradowata w Amsterdamie nad sposcbami przywrdcenia chrze-
$cijanskiej jedno$ei, jeden z majwybitniejszych przedstawicieli
teologii katolickiej zabral glos w tej sprawie. Calemu Swiatu
chrzescijanskiemu oghosit znakomity teolog, co o niej mys$li teo-
logia katolicka. Wnikliwie zbadal przyczyne reformacji Mar-
cina Lutra, omowil jego odstgpienie od koscielnej jednoseiiza- -
stanowil sie nad zagadnieniem, czy pojednanie z wyznaw-
cami religii protestanckiej jest mozliwe. W koncowych rozwa-
zaniach autor stara sie odpowiedzie¢ ma pytanie: jak dopro-
wadzi¢ do zjednoczenia chrzescijaniskich wyznan?

I

1. Obowiazek doprowadzenia do jedno$ci kosciota jest po-
wszechny, cigzy on na wszystkich czlonkach mistycznego ciata
Chrystusa Pana. Minat juz czas, kiedy uwazano, ze zalatwienie
problemu ekumenicznego zalezy od kierownikow kosciota oraz
od ich kancelarii, ze odpowiedzialni za te §wietg sprawe sa
wylgcznie Papiez, Biskupi, Superintendenci. Pracowaé dla niej
winien réwniez kazdy robotnik, urzednik, doro$li, mlodziez.
Cala spoleczno$¢ chrzescijanska musi sie wigezyé w nurt
ruchu ekumenicznego i ruch tem uczynié jak najbardziej dale-
kim i szerokim. Modlitwa Chrystusa Pana, wypowiedziana pod-
czas ostatniej wieczerzy ,ut unum sint“ jest testamentem
i wszyscy mamy obowigzek przyczyniaé sie do tego, by sie
spelnil. Jest ona dla $wiata chrzescijaniskiego przykrym me-
mento, ze minety wieki, a nie zagojono ran na ciele mistycz-
nym. Poganie, obserwujac starozytnych chrzeScijan, kiedy to
kosciot byt jedng organiczng catosScig, z podziwem stwierdzali:
,Patrzcie, jak sie wzajem miluja‘. Shusznie zaznacza autor, ze
wspolezesni poganie mogliby kpié: ,,Patrzcie, jak malo sie¢ wza-
jem milujg“ na widok rozdartego na rozne odlamy chrzeéci-
janistwa. Nastepnie Adam méwi o dagzeniach doprowadzenia
do jedno$ci. Wymienia kilka postaci, ktére wiele wysitku wio-
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zyly w tym Kkierunku: Hugo Grotiusa, Leibniza, Bossueta
i Spinole. Zaznacza jednak, ze wszystkie usitowania zawiodly,
bo nie kierowal nimi Duch Panski, dle dagzenia ludzkie, ztgczo-
ne w duchu narodowym i innych okoliczno$ciach, jakie nie-
stety w ruchu stawaly sie czynnikiem decydujacym.

Niedawno miniona wojna i panowanie hitleryzmu wskazaty,
Ze czas najwyzszy, by wyzbyé sie wszystkiego, co w unijnych
usilowaniach bylo niepotrzebne albo zle i prace nasze w tym
kierunku poddaé dziataniu Serca Jezusowego, ostatecznym gle-
binom Jego bosko-ludzkich pragnien. O stateczne
doprowadzenie do jednos$ci kosSciola to
najbadziej palagcy problem wspoélczesnego
chrzedcijahstwa. ,Zbyt dobrze do$wiadczyliSmy tego
- w ostatnio minionych czasach, jak religijne rozdarcie mnas
chrzescijan pchato na brzeg przepasci, jak trzodzie bezboznej,
ktora w Chrystusie nienawidzita ,,Syna Dawida‘ prawie ze sig
udalo nie tylko to czy owo wyznanie chrzescijanskie, ale istote
chrze$cijanistwa wyniszczyé w marodzie niemieckim, poniewaz
nie mial dost sity, by sie zgromadzie¢ dokola krzyza jako
zwarty chrzedcijanski blok i jednym sercem oraz jednymi usta-
mi wyznawaé ,,Credo in Jesum Christum® ‘“ (str. 2). Z kolei
tybindzki eklezjolog zwraca. uwage na wielkie niebezpiéczen-
stwo zorganizowanego antychrzeécijanstwa i stwierdza, ze naj-
pewniejsza wobec niego bron to zjednoczenie chrzes$cijanskich
wyznan. Trzeba nam wige wkroczyé na droge do jednosSci, cho¢
to droga diuga bardzo i trudna. Inna katolikéw, a inna pro-
testantéw, a kazda z nich pelna krwi i ran.

Droga to daleka, a dlaczego, ma to pytanie odpowie nam
historia Kosciola. Stagd tez autor w pierwszym roz-
dziale omawia geneze reformacji naswietla-
jac z wszech stron przyczyny powstania kofcielnego roziamu.
Jak zaznaczyt w przedmowie, zagadnienie to opracowal na
podstawie prac katolickich historykow, m. i. Karola Bihlmeyera,
a przede wszystkim na podstawie z wielkim zrozumieniem pi-
sanego dzieta Jozefa Lortza, Die Reformation in Deutsch-
land. Tybindzki teolog uwaza, Ze genezy rewolucji religijnej
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mnicha z Wittembergi szuka¢ trzeba w Sredniowieczu. Wsku-
tek ogloszenia przez Papieza Grzegorza VII jego Dictatus
Papae powstala znana miedzy papiestwem a cesarstwem walka
o inwestyture. Witadey $wieccy zaczeli wystepowaé przeciw
autorytetowi Stolicy S$wietej, Rzym coraz czesciej rzucal na
nich klatwe, a ma kraje znajdujace sie pod panowaniem opor-
nych wiadeéw interdyki. Stosunki miedzy wladza papieska
a cesarska zaostrzaty sie coraz bardziej.

Fryderyk II w swym manifesécie z roku 1230 okreslit Pa-
pieza Grzegorza IX jako ,wielkiego smoka i antychrysta czasu
ostatniego“. Filip Piekny polecit w roku 1301 spali¢ oficjalnie
Bulle Bonifacego VIII, Ausculta Fili carissime, a jego
samego uwiezi¢ za ,herezje, bluznierstwo i symonie“. Przy-
wigzanie do Kos$ciota i Namiestnika Chrystusowego oslabty
znacznie. I oto znalezli sie teologowie wsrdd franciszkandw
zwlaszeza, ktorzy glosili, ze papiestwa Chrystus nie zatozy?l
(Michal Caena i Wilhelm Okkam). A pismo rewolucyjne De-
fensor pacis z roku 1324 propagowalo zerwanie z porzgdkiem
$redniowiecznym. Adam nazywa je preludium reformacji.

Nastawienie antypapieskie znalazio grunt podatny do roz-
woju od chwili, kiedy Stolica Apostolska po przeniesieniu do
Avignonu dostata sie pod wptyw francuski. Podwoéjne utrzy-
mywanie dworu w Rzymie i Avignonie stalo sie powodem
trudnosci finansowych. Kosciét nakladat coraz to wigksze jpo-
datki, a tym samym niezadowolenie wobec jego wiadzy wzra-
stato z dnia na dzien. Mamonizm stat sie okropng plagg Kos-
ciota, a byl zywotny jeszcze w czasie reformacji. Papiez Kle-
mens VII, ktéry panowat w czasie wystapien Lutra, staral sie
o to, by jak majkorzystniej sprzedawa¢ kapelusze kardynalskie.
Zdaje sie, ze stuszno$é miat kaznodzieja Geiler z Kaiserbergu,
skoro powiedzial: ,Nie juz Duch $w. obsadza przelozonych
koscielnych, ale szatan i to dla pieniedzy na korzys¢ i przez
przekupstwo kandynatow*‘. Fiskalizm Avignonu podkopat auto-
rytet Papieza, a wielka schizma zachodnia grozila zniszcze-
niem papieskiej powagi.

Wtedy to Wilhelm Okkam i Marsylius z Padwy oglosili
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demokratyczne pojecie koSciota twierdzac, ze pelnia wiladzy
w koéciele lezy w reku ogétu wiernych, a nie jakiego$ zwierz-
chnika. Piotr D‘Ailly i Jan Gerson glosili teori¢ koncyliarng
twierdzace, ze ko$ciét jest imstytucja konstytucyjna, a nie mo-
narchiczng, a Sobor stoi nad Papiezem. Wszystko to spowodo-
walo, ze koscidl! w swych podstawach zaczal sie chwia¢ i zni-
kia powaga jego najwyzszej wiladzy.

Papiestwo w przededniu reformacji wca-
le nie stato na poziomie swych zadan. Sykstus
IV mprawial gorszacy nepotyzm, zycie Aleksandra VI splamio-
ne bylo przestepstwami, a dla Leona X wazniejsze byly polo-
wania i teatr, aniZzeli sprawy kofciota i wystgpienie Marcina
Lutra. Wiesci o tym wszystkim rozszerzaly sie po calym Swie-
cie chrzescijaniskim. Tak, jak Zycie na dworze papieskim, tak
samo tryb zycia biskupdw i kleru nizszego pozostawial bardzo
wiele do Zyczenia. Czlonkowie kleru wyzszego rekrutowali sig
przewaznie ze szlachty i wstepowali ma ogét z materialnych,
a nie idealnych pobudek do stanu duchowengo.

Kler nizszy nie posiadajac beneficjow zajmowal sie czyn-
noéciami duszpasterskimi, za ktoére réwniez od biednych i naj-
biedniejszych zadal wysckich oplat. Oplaty za udzielanie sa-
kramentu ostatniego namaszczenia byly tak wielkie, ge-nazy-
wano go ,sakramentem bogatych®. Naukowe przygotowanie
kleru bylo stabe. Niewielu duchownych posiadalo wyksztalcenie
uniwersyteckie. Wigkszo§é z poéréd mich posiadala nikle wia-
domosci z religii, faciny i liturgii. Konkubinat stal sie plaga
coraz bardziej rozpowszechniong. Mimo jednak wszystkich tych
niedogaman, mimo, ze Papiez Inocenty X grzechy kleru okre-
§lit jako jedng z pieciu ran na mistycznym ciele Chrystusa
istnial jeszcze caly szereg duchownych o glebokiej religijnoéci.
Jakub Wimpfeling, Praeceptor Germaniae, o$wiadczyl, ze
w szesciu refiskich diecezjach zna duzo moralnie czystych i po-
siadajacych bogate wiadomosei pratatéw oraz ksiezy o zacnej
opinii pelnych poboznosci, szezodrobliwoéei i troski o biednych.

Zycie zakonne pozostawialo wiele do Zyczenia. Kuria avig-
nonska dyspenzowata czesto od zakonnych obowigzkéw. Cze-

Collectanea Theologica 27 (1956) ~— 5
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sto rozluzniala si¢ mocno zakonna dyscyplina. Zanikala prak-
tyka zycia wspolnego i wspdlnego odmawiania pacierzy. Wielu
mnichéw i mniszek uciekalo z klasztor6w. Alg i tu powstawaly
zdrowe dgzenia do reformy. Odznaczali sie nimi gléwnie bene-
dyktyni z Kastl, Melk i Bursfeld. Wtedy tez wlasnie dziataly
‘trzy wielkie $wiete Katarzyny, wtedy wiasnie Tomasz a Kem-~
pis mnapisat ksigzke ,,O nasladowaniu Chrystusa®, a mistyka
niemiecka dzieki Taulerowi i Eckhardowi dochodzita do roz-
kwitu. Lud wierny mimo wszystko wykazywal wieksza poboz-
noéé, anizeli w czasach obecnych. Autor akcentuje z naciskiem,
ze ,,dzi$§ na prézno podnositby swoj gtos Marcin Luter®. (str. 11).

Religijnoéé byla jeszeze dosé zywotna: budowano nowe ko-
$cioly, powstaty zaklady i zrzeszenia charytatywne, po-
wstawaty nowe modlitwy, np. Aniot Panski i Droga Krzyzowa.
Rozwijata sig literatura katechetyczna. Trzeba jednak zaak-
centowaé, ze w Owcezasnym zyciu moralno-religijnym duzo bylo
objawdw niezdrowych w szerokich kotach chrzescijanskiego
spoleczenstwa. Powszechny byl stan histerycznej egzaltacji
i niezdrowego mistycyzmu. Oczywiscie, ze wine za to ponosil
kler i Stolica Apostolska. Kult relikwii stat sie dla wier®ych
wazniejszy, anizeli uczeszczanie ma nabozenstwa 1 przyjmo-
wanie sakramentéw $wietych, zwlaszcza od czasu, kiedy
Leon X zwigzal go z odpustami.

Adam przypomina gorzkie slowa Erazma z Rotterdamu:
»Calujemy buty $wietych i brudne ich chusteczki do wycie-
rania potu, ich pisma natomiast, te najbardziej Swiete i naj-
skuteczniej mogace oddziatywaé relikwie, lezg w zaniedbaniu®‘.
(str. 29).

Spaczone tez zostalo pojecie odpustu. Legat Papieza
Sykstusa IV Perandi oglosil, ze odpust mozna uzyska¢ za du-
sze cierpigce w czy$éeu, réwniez o ile ofiarujacy znajduje sig
w stanie grzechu $miertelnego, byle by fylko sumienne wy-
pelnil uczynek odpustowy®, a wigc zaplacil nalezng sume
pieniezng. Kaznodzieje odpustowi, majacy niskie wyksztalcenie,
a takze slabe pojecie o wlasciwej roli odpustéw, gorliwie pod-
chwyecili ten poglad i szerzyli go wsrod wiernych. Sposrod nich
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z wielkim zapalem czynil to dominikanin Jan Tetzel. Autor
nie waha sie podkre§li¢, ze zdanie: ,,Sobald das Geld im Ka-
sten klingt, die Seele in den Himmel springt“ bylo ulubiong
cytata odpustowych kaznodziejow. Straszng chorobg w zyciu
kosciota byla zabobonno$é, ktéra ogarnela jak najszersze war-
stwy spoleczne, réwniez wylksztalcone. Wiara w diabléw stata
sig prawdziwym obledem, a czarownice przez nie opetane pod-
legaty procesom i karom.

Niestety, ko$ciét mie sprzeciwial sie tym poganskim i bar-
barzynskim zwyczajom. ,,0 ile Chrystus opetanych przez diab-
16w mzdrawial, teraz w imie tegoz Chrystusa zostali oni spa-
leni“ (str. 32). Wybitny teolog mniemiecki naszkicowal obraz
stosunkéw koscielnych, zwlaszeza w Niemczech w wieku XV,
stwierdzajgc, ze byly ogromne niedomagania i Ze wszystko
wolato o reforme zycia religijnomoralnego zaréwno kleru, jak
i wiernego ludu. Profesor tybindzki pisze: ,,Stala si¢ noc w, da-
lekich kotach chrzes$cijanstwa®., Gdyby wéwczas Marcin Luter
skierowal cudowne dary swego ducha i serca, swéj genialny
wzrok na to, co jest istotne w chrzescijanstwie, swéj namietny
upér wobec wszystkiego, co nieSwiete i bezbozne, elementarng
sile swego religijnego przezycia, porywajgcg moc swojego sto-
wa, a takze heroiczng odwage dania zycia swego za $wieta
sprawe wszystkim ciemnym mocom czasu swego, .. o ile by
wszystkie te wspaniate przymioty zebrat, aby krzywdzace nad-
uzycia tego czasu usunagé, a ogréd Bozy oczy$ci¢ z chwastow
i przy tym, gdyby byl wiernym cztonkiem kosciola, pokornym
i prostym, szczerym i czystym, jeszeze dzi§ zobowiazani byli-
bysmy wobec niego do glebokiej wdziecznosci. Bylby i pozo-
statby mnaszym wielkim reformatorem, naszym wiernym me-
zem Bozym, naszym nauczycielem i kierownikiem obok To-
masza z Akwinu i Franciszka z Asyzu. Jeszcze wigkszym bylby,
anizeli ¢i dwaj, najwiekszym $wietym naszego narodu, nowym
zatozycielem koSciota w Niemczech, drugim Bonifacym. Tak
jednak — i to jest tragedia reformacji i calego chrzescijan-
stwa niemieckiego — tak pozwolil sie pchngé do walki, ze nie
tylko wystapil przeciw koScielnym naduzyciom, ale zdradzit
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koscidl, koséciél, zalozony na Piotrze — opoce i kierowany
przez wieki przez sukcesje apostolska. Odwazyl sie uczyni¢ to,
co §w. Augustyn nazwal najwieksza wing, jaka moze sie chrze-
Scijanin obarczy¢: oltarz postawil przeciw oltarzowi, a ciato
Chrystusa rozdart na czesci® (str. 32).

2. W drugim rozdziale Adam omawia odstapienie Lutra
od kodciola i stara sie odpowiedzie¢ na pytanie: czy ponowne
pojednanie jest mozliwe? Stwierdza tu, ze ogélna daznoéé do
reformy w przededniu wystapienia Lutra byla zjawiskiem
zdrowym i pozadanym. Pragneli jej ludzie, ktorzy trzezwo
patrzeli na otaczajgcq ich rzeczywisto$é i dobrze zrozumieli jej
koniecznoéé. Nie bylo to dazenie antypapieskie ani antykosciel-
ne. Checiano polepszenia zycia ko$ciola zaréwno w glowie jak
i w cztonkach, a doprowadzity do tego liczne naduzycia, o kto-
rych mowa byla powyzej. Myslacy o zmianie stosunkéw w ko-
Sciele nie zamierzali naruszaé¢ dogmatéw teologii katolickiej,
nie zamierzali atakowaé papiestwa, ale doprowadzi¢ do zmiany
postepowania Ojca chrzedcijanstwa i uzdrowienia stosunkéw
panujacych w jego kurii i w koSciele. Wolajacy o reforme mie
zamierzali zmieniaé dotychczasowego kultu koécielnego. Celem
ich prac bylo przywroécenie kosciolowi ducha nalezytej religij-
nosci. Niestety, wielkie te usilowania przebrzmialty bez echa.

Nie miaty ducha odnowienia liczne synody, mie wnibst go
Sobor Laterannenski, jaki odbyl sie w roku 1513, tuz przed
wystgpieniem Marcina Lutra. Powaznie nie pracowali nad tg
najbardziej palaca sprawsg kosciota ani kardynalowie, owi ,,kos-
cielni ksigzeta renesansu®, ani papieze. Itak zaniedbania
papiezy i kierowniczych k6t ko§ciota staly
sie jedng z przyczyn, ze zamiastreformy zy-
cia koScielnego doszlo w nim do rewolucji
do radykalnego przeksztalcenia istotnych podstaw dotychczaso-
wego koSciota i chrzeScijafistwa. A tym, ktéry rewolucje te
wzniecit i doprowadzit do ostatecznego rozlamu z kosciotem,
byt Marcin Luter. Nim samym nie kierowala intencja zago-
jenia ran jatrzacych sie ma ciele mistycznym. Rewolucja
religijna mnicha z Wittenbergi bylta wyni-
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kiem jego osobistych przezy¢ i religijnych prze-
konan, co szczegblnie podkresla wspotczesna literatura o Lu-
trze. ,,Cho¢ Luter bardzo sie sprzeciwial temu, ze jego wyz-
naweow okreslano luteranami, to jednak protestantyzm
w wlasciwej swej istocie jest przesigkmiety tym, co luterskie,
jest po prostu rozwinietym Lutrem®. (str. 38).

Adam podkre§la z naciskiem, ze dla naszego zagadnienia,
dotyczacego mozliwosci pogodzenia chrzescijanskich wyznan,
bardzo wazne jest stwierdzenie, ze niedomagania koscielrie nie
byly bezposrednia przyczyna, co najwyvze] poSredniag okazja
do reformacji. Nie one zrobily z Lutra przeciwnika prawdy
katolickiej, ale przekonanie, ze ko$ciot fatszywie naucza. Prze-
konanie to doprowadzilo go do tego, ze uwazal sie jako powo-
tany od Boga do ogloszenia nowej ewangelii i obalenia wladzy
rzymskiej, jaka lezala w reku antychrysta. A wielkie niedo-
magania, jakie wiedy w kosciele zapanowaty, staly sie powo-
. dem, ze wystapienie wittemberskiego mnicha i ogloszenie przez
niego tez ,,De virtute indulgentiarum® spotkaly sie z tak zywa
reakcja chrzescijanstwa niemieckiego, ktore w nim widziato
apostola, jaki ma podnie$§¢ w gruzy rozpadajacy sie kosciél.

Przekonanie o btednej nauce Kosciota Katolickiego miat Lu-~-
ter juz dawno przed swym wystapieniem. Autor powoluje sie
na Lortza, ktory stwierdza, ze przynajmniej od 1512 roku mial
Luter swa, od Kkatolickiej odmienng wiare, cho¢ moze wtedy
tego ani mie widzial, ani nie chcial. Azeby dobrze zrozumieé
odstgpienie rewolucjonisty od ko$cielnej mauki wiary, koniecz-
nie trzeba sie zajaé¢ problemem jego osobistego, wewnetrznego
rozwoju. W domu rodzicielskim w Eisleben doswiadezyl on
twardego wychowania, wskutek czego wczesnie powstaly wnim
glebokie obawy przed grzechem i sgdem. Tylko to stato sie po-
wodem, ze kiedy zaskoczyla go burza i uderzyt grom, zawo-
tal: |, Dopomoéz mi $wieta Anno! Chce wstapi¢ do zakonu!“ Do
stanu zakonnego i kaplanskiego wstgpil najprawdopodobniej
bez powolania. Silnego wstrzasu duchowego doznat podczas od-
prawiania pierwszej Mszy §w. Byl on tak silny, Ze o malo nie
doszlo do przerwania uroczystosci. Gdy czytano ewangelie
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o opetanym, zawotal: ,,Ja nim jestem“ i upadl jak umarly. Te
ciezkie depresje dowodza wielkiej chwiejnosci ducha i wraz-
liwoéci wywolanej przez gleboko zakorzeniong obawe przed
misterium tremendum Bozym.

Z zewnatrz pochodzace obiektywne prawdy Luter warto-
Sciowal swoim subiektywnym uczuciem. MySlenie jego od
wezesnych lat miodzieniczych byto eklektyczne, dazace do uwol-
nienia samego siebie przed grzechem i sadem, do uspokojenia
wlasnego serca. Autor podkrefla wyjatkowe zdolnoéci Lutra
piszac, ze ,,we wszystkim, co myS$lal, glosil i pisal, zdradzal
silng zywotno$¢, wielkg moc przezycia, z glebi wyplywajaca
oryginalno$é i sile twoéreza, ktéra daleko wynosita go ponad
przecietng spotecznosé.” (str. 43). Whrew woli ojca wstapit do
klasztoru w Erfurcie i wnet wplynely na dalsze ksztaltowanie
sie jego ducha poglady Okkama. Od mniego przejal pojecie
Boga. Co Boga czyni Bogiem, tak ueczyli okamisci, to Jego ab-
solutnosé, bezwarunkowosé¢ Jego woli, Jego suwerenna wol-
nosé¢ i majestat, ktory stoi ponad wszystkimi porzadkami Swia-
towymi i stwarza je zgodnie ze swg samowola. Szczegélny
wplyw na Lutra wywarta okamistyczna nauka o usprawiedli-
wieniu. W przeciwienstwie do tomizmu okamizm glosit, ze las-
ka pozostaje silnie franscendentna. A wszystkie akty religijno-
moralne, choé w sobie pozostajg ludzkie i naturalne, przez
Boze milosierdzie zostaja uznane jako zbawienne. Usprawie-
dliwienie jest dzietem Bozej "laski. Przez przekonanie sig
o prawdziwo$ci okamizmu Luter czul, ze jego dusza jest ze
wszech stron zagrozona.

System ten dziatal na m:e»go katastrofalnie. Powstawaty
w nim rézne kryzysy i walki. Jedng znajdowat tylko droge
wyjscia: $lepe wypelnianie samowolnych przykazan samowol-
nego Boga i to przez dobre uczynki. Jedng uznawat tylko dro-
ge do zbawienia: droge wypelniong dobrymi uczynkami, ale
jednocze$nie stwierdzil, ze to droga pelna niebezpieczenstw
i narazamia sie na upadki. Rozczytywat sie w biblii, a przede
wszystkim w, pismach $w. Augustyna i to poglebialo jego bo-
jazi przed Bozym majestatem. Pierwsze lata pobytu w klasz-
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torze byly dla Lutra okresem wielkich duchowych walk i cier-
pien. Coraz bardziej rozwijato sig w nieszczesliwym zakonniku
uczucie, ze z goéry skazany jest na odrzucenie przez Boga,
a uczucie to potegowalo sie wskutek wzrastajgcej Swiadomosci,
ze nie wypelnia we wszystkim przykazan Bozych. Wszelkie po-
iaythoéci, nawet niedobrowolne, uwazal mtody zakonnik jako
grzeszne, ocenial je jako grzech ciezki. Zywotna ljeg-o natura
czesto odczuwala te pozadliwosei i dlatego sadzil, ze stale thwi
w stanie grzesznym. Nakladal sobie najrézniejsze pokuty
w formie modlitw i umartwien, ostatecznie jednak idoszed! do
przekonania, ze ani one, ani nawet spowiedZ nie uwolnia go
od przytlaczajgcego go jarzma.

Z drugiej strony coraz bardziej utwierdzal sie¢ w przekona-
niu o prawdzie idei okamistycznych. Nie uznawal nauki scho-
lastycznej i to w duzym stopniu przyczynilo sie¢ do jego tra-
gedii. Swe obowiazki kaplaniskie i zakonne traktowal powaz-
nie, ale wplyw okamizmu spowodowat, ze zszedl z wlasciwe]
drogi, a wkroczyl na tory heretyckie. Zasadnicze odstgpienie
od katolickiej nauki o usprawiedliwieniu zostalo przypieczeto-
wane przezyciem z roku 1512, Luter cheiat zrozumie¢ doklad-
niej list do Rzymian, a zwlaszcza paulinskie pojecie sprawie-
dliwosci Bozej. Dotychczas nie umial sobie poradzi¢ ze stowami
»Sprawiedliwosé Boza‘“. Ostatecznie doszed! do wniosku, ze
Apostot Narodéw nie mial na mysli sprawiedliwosci aktywnej,
a wiec sadzacej { karzacej, ale pasywng, przez ktdra uspra-
wiedliwia mitosierny Bég na mocy naszych aktéow wiary.
Przezycie tego zapatrywania mialo dla niego znaczenie decy-

_dujace i pisze o nim: ,,Czulem sie wtedy jak nowonarodzony
i zdawato mi sie, ze przez otwarte bramy wchodze do najwyz-
szego nieba.“ Czlowiekowi nie pozostaje mic innego, jak tylko
w poczuciu pokornej pokuty uswiadomi¢ sobie swg grzeszno§é
i w tym mastawieniu ufnie trwaé. A usprawiedliwienia doste-
puje przez zastugi Chrystusa Pama. Zbawia go jedynie laska
Boza. I doszedt tymsamym Luter do paradoksu: wierzacy
chrzescijanin jest rownoczesnie grzesznikiem i sprawiedliwym,
skazanym na potepienie i zbawionym, przekletym i blogosia-
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wionym. Przez ustalenie swego pogladu mnich odczul, ze jest
wewnetrznie wolny od wszelkich pokus i obaw. Nie spowodo-
watoby to jednak jego wykluczenia ze spolecznoéci koScielnej.
»W kosciele moglby pozostaé mienapastowany, poniewaz takze
inni katoliccy teologowie, przede wszystkim ci ze szkoly au-
gustianskiej uczyli podobnie i poniewaz nie istniat wtedy je-
szcze dogmdt trydencki, ktory by autorytatywnie wyttumaczyl
stasunek laski do uczynku i proces usprawiedliwienia. Nowe
jego tezy zostalyby co najwyzej tu i tam zaatakowane, ewen-
tualnie oblozone cenzura. Zostatby jednak tfeologiem katolic-
kim.* (str. 51).

Sity jednak jego ducha skoncetrowaty sie do $wiadomosei,
ze odkryl Ewangelie na nowo i on tylko jest powolany catemu
$wiatu jg glosié. Dlatego tez, skoro atakowali go katoliccy prze-

.ciwnicy, uwazal, ze musi wypowiedzieé Kosciolowi Katolickie-
mu walke. W swych 35 fezach stawial pod znakiem zapytania
wiladze kosciota, a w wystapieniu na lipskiej dyspucie zwal-
czal autorytet Soboréw Powszechnych i tradycje. Prawdziwe
dla niego bylo tylko to, co mozna bylo udowodnié w PiSmie
Sw. Papieza zwalczat jako antychrysta. W piSmie rewolucyj-
nym ,De captivitate babylonica’ uznal jedynie chrzest, eu-
charystie i pokute jako sakramenty. Ksiega prawa koscielnego
i bulle papiesky spalil otwarcie w Wittemberdze. Zerwal wigc
Luter catkowicie z kosciotem, a jego herezja szybko rozszerzala
sie wérod ksigzat, duchownych, rycerzy i chlopoéw. Ostatecznie
»Confessio Augustana® potozyla kres wszelkim nadziejom po-
jednania. Chrzeécijanstwo niemieckie — w wiekszej swej cze-
$ci — odpadio od Koéciola Katolickiego i tak jest do dnia dzi-
siejszego.

Czy ma pozosta¢ tak zawsze? Czy jest mozliwe pojednanie?
Na te pytania stara sie wybitny uczony odpowiedzie¢ w drugiej
czesci rozdziatu.

Jeszeze raz akcentuje z maciskiem, ze Luter do swego no-
wego zrozumienia ewangelii nie doszedl na podstawie réznych
niedomagan w koséciele, ale wskutek subiektywnego przekonia,
ze koéciol falszywie naucza. Walki lat milodzienczych dopro-
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wadzily go do przekonania, ze zbawia jedynie wiara i laska.
A przekonanie to chcial uczyni¢ wigzacym nakazem catej spo-
lecznosei. Teologia jego byla teologia subiektywnego wyboru.
Prawda, ze biblia byla dla niego Zrodiem wszelkiego poznania
religijnego, przez co go Troeltsch mazwat ,konserwatywnym
rewolucjonista‘.

Herezjarcha nie przyjmowat stéow Pisma $w. zgodnie z nau-
ka kosciola, lecz wedlug wlasnego upodobania wymikajacego
z jego osobistego przezycia. To indywidualne przezycie nie jest
zdaniem Karola Adama wprost sprzeczne z mauka katolicka.
»Lek Lutra jest lekiem nas wszystkich, lekiem przed grzechem,
do jakiego kazdy z nas jest sktonny wskutek slabej przez
grzech pierworodny ludzkiej natury.” (str. 57). A takze struk-
tura jego chrzescijanstwa — jakze réina od pdzniejszego pro-
testantyzmu — ma cechy wspdlne z katolicyzmem. Autor po-
woluje sie na odezyt luterskiego biskupa Oltenburga, Wihelma
Staehlina pt.: .,,Co oznaczaja katolickie tendencje?*, w ktérym
Adam zaznacza: ,Protestantyzm uwaza, ze wlasciwa jego is-
tota laczy sie z liberalizmem o$wiecenia i ze na tym polega
zasadnicza jego réznica wobec katolicyzmu. Ze protestant czuje
si¢ odpowiedzialny jedynie we wilasnym sumieniu, ze mie ma
dla niego zadnej wiazacej nauki i zadnego obowiazujacego
wyznania. A w rzeczywistosci naleza dogmat i kult do wiasci-
wego dziedzictwa reformacji. Kto uwaza, ze pelnie chrzesci-
jahstwa moze zaprzedaé na rzecz ogoélnych beztresciowych po-
jeé religijnych nastrojow, albo ogélnej wiary w opatrznosé,
moze co prawda siebie samego uwazaé¢ za dobrego protestanta,
ale w sensie wlasciwym reformacji nie jest on chrzescija~
ninem.*“

Karol Adam przeprowadza nastepnie poréwmnanie pogladéw
protestanckich z katolickimi, zaznaczajgc, ze Luter byl sam
przekonany, ze dla miego wyznanie augsburgskie roku 1530
bylo wiazaca nauka, bylo ,,ewangelickim Credo* i od wyzna-
wania jego zalezala przynalezno§¢ do kosciota. Uznawal wiec
tym samym autorytet nauczycielski koéciotla,
z ktérym musi sie liczyé chrzescijanhiskie sumienie. Prawda, ze
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zwigzanie sumienia protestanckiego z autorytetem kosScielnym
jest luzniejsze anizeli w katolicyZmie, bo nie spoczywa na
urzedzie Piotra. Uznanie jednak protestanckie
autorytetu koScielnego istotnie mie roé6zmi
sie od uznania katolickiego. Bo¢ i dla katolika
nie obiektywna norma stowa nauczycielskiego, ale subiektywna
decyzja sumienia ostatecznie decyduje o przyjeciu prawd ob-
jawionych przez koscielng powage.

Sw. Tomasz z Akwinu powiada przeciez, ze ze wzgledu na
sumienie jest kazdy zobowiazany wystapi¢ z chrzescijanskie]
spolecznosci, jezeli mie moze uwierzyé w bostwo Chrystusa
Pana. ,,I tak stykajg sie oba wyznania zaré6wno w uznaniu au-
torytetu nauczycielskiego koSciota jak i oceny sumienia. Ale
réwniez w uznaniu Pisma $w. nie r6znig si¢ wyznania tak bar-
dzo, jak by to sie moglo wydawaé wedtug luteranskiej zasady
»0 samym PiSmie“, poniewaz natchnione przez Ducha §w.
Pismo $w., szczegblnie Nowego Testamentu, jest i pozostanie
rowniez dla katolika klasycznym Zrodiem chrzescijanstwa.
Trzeba jednak pamietaé, Ze apostotowie i ewangeliSci mie
chcieli daé catoksztaltu i wyczerpujacego przegladu chrzesci-
janskiej mauki. I trudno byloby dzisiaj zlaczyé biblijne wypo-
wiedzi bez wzgledu na tradycje ustng w jednolity i zgodny
system. Do zycia zostalo chrzescijanstwo powolane przez ustne
stowa, przez kazania. W §wietle tak ogrommego znaczenia, ja-
kie posiada koscielna tradycja, trudno utrzymaé luterska za-
sade o PiSmie $w. Ale z drugiej strony trzeba podkreslié, ze
wérod katolik6w coraz bardziej budzg sie zainteresowania bi-
blijne, nie tylko u teologéw, lecz takze w szerokich kotach ka-
tolickiego spoteczenstwa... I nie brak wéréd niego gloséow, ktore
w pelnym sity przezycia i jedrnym tlumaczeniu Lutra kla-
syczny widzg przyktad do nasladowania.” (str. 63). I tak prob-
lem biblijny toruje sobie droge, ktéra dla wzajemnego zrozu-
mienia chrzescijanskich wyznan moze byé bardzo owocna. Na-
stepnie podkre§la autor, ze to conas dzieli, nie lezy
tak bardzo w tym, w co sie wierzy, jak w roz-
nym sposobie, ktérym ujmujemy to samo
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dobro wiary, np. w zagadnieniu istoty zbawienia, sto-
sunku wiary do sakramentéw, urzedu nauczycielskiego, paster-
skiego i kaptanskiego. Zagadmienie to wazmne 1i nie
wolno nam nad nim przej$¢ do porzadku dziennego. W S wie-
tle poczagtkowej teologii luterskiej nie by-
loby ono tak bardzo zawiklane i prawie nie-
mozliwe do rozwigzania, jak to sie wydaje
z punktu widzenia dzisiejsze] rzeczywi-
stosci. ) .

Trzeba pamietaé, ze kult maryjny i spowiedz, praktyki, ja-
kie dla wspolczesnego protestanta sg typowo katolickie, w zy-
ciu religijnym Lutra graly wazna role. W swych kazaniach
wyrazal Luter czesé dla Matki Bozej, a w swej monografii na
temat ,Magnificat“ takie umiescit slowa: ,Stala sie Matks
Boga i przez to udzialem jej staty sie dobra, ktérych wartosci
poja¢ nikt nie jest w stanie. Doznala chwaty.i blogostawien-
stwa, jakie mie moze sie sta¢ udzialem zadnego czlowieka. Ma
przeciez tego samego Syna, co Bog Ojciec... Jedno Jej okre-
§lenie wyraza calg Jej cze$é: Swieta Boza Rodzicielka. I choéby
ktos$ tyle jezykow mial jak trawa na lakach, gwiazdy na niebie
i piasek w morzu, nie zdola nic wspanialszego o Niej ani do
Niej powiedzieé“.®

Do $mierci spowiadal sie Luter przed swym przyjacie-
lem Bugenhagenem, a pewnego razu wyznal: ,,Bytbym dawno
juz zaduszony przez diabla, gdyby mnie mie utrzymywala ta-
jemnicza spowiedz“. Dopiero w XVII i XVIII wieku usunigto
te praktyki z protestanckiego kultu. Wyznanie Awugs-
burskie, ktére po dziefh dzisiejszy jest mia-
rodajnym wyznaniem protestanckiego kos-
ciota, nie méwi o rdéznicach dogmatycz-
nych migedzy wyznaniem katolickim a pro~
testanckim, nie wspomina nic nawet o pry-
macie Papieza i odpustach, ale wyjas$mia,

5 Grossek Melchior Heilige Gottesgebaererin bitte

fir uns, w ,Gottes Wort im Kirchvenjahr 1940%, tom 3, Wiirzburg,
str. 154nn. '
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ze w calym sporze chodzi jedynie o pew-
ne naduzycia Kosciota Katolickiego, a wy-
mienia jako rdéznigce sie w wyznaniu je-
dynie Komunie $éw. pod jednag postacia
i celibat, sprawy, ktore wediug katolic-
kiego ujegcia mie nalezg do niezmiennej
regula fidei, lecz do regula disciplinae,
ktéra w kazdej chwili moze ulec zmianie.
Nalezy tez zda¢ sobie z tego sprawe, Ze Luter ostro wystepo-
wal przeciw naduzyciom, w kosciele, jakie catkowicie zostaly
usuniete przez Sobér Trydencki. W swym przyczynku do
»Dnia Lutra® protestancki historyk Karol August Meissinger
zaznacza trafnie:

».-.Gdyby Luter wrocit na ziemie, dziwiltby sie, ze znajduje
Kosciol Rzymski taki, jakim by go nigdy nie zaatakowal. Dowie-
dzialby sie, ze zadne z praktycznych naduzyé, ktére sie staly
przyczyng jego zerwania z Rzymem, nie istnieje. Swo6j po-
glad o ,;samej wierze* jako czynniku powodujacym zbawienie
zwréeit Luter przeciw twierdzeniu okamizmu, ze cztowiek, sko-
ro tylko przez laske Boza jest powolany do zbawienia, z wias-
nej sity i autonomiczng samodzielnosciag musi do niego dojsc.
Zwrocil sie wiec Luter tym samym przeciw herezji pelagia-
nizmu, ktéra tkwila w okamiZmie i zbawienie uzalezniala od
ludzkich sil. Kosciét Katolicki réwmniez naucza, ze czlowiek mo-
ze by¢ zbawiony jedynie w lasce i przez taske. Po raz pierwszy
oglosit ten poglad na synodzie w Oranges, w roku 529, pdzniej
na Soborze Trydenckim, opierajac sie na przykladzie Chrystusa
Pana o szczepie winnym i latoroslach. Faktycznie okreslenie
»jedynie zbawiajgca wiara“ nigdy nie bylo obce katolickiej
teologii.

Od dawien dawna katolicka nauka podawala, ze nie mozemy
by¢ zbawieni inaczej, jak przez Chrystusa samego, ze to jedy-
nie laska Boza ze stanu grzechu i $mierci podnosi nas do dzie-
ciectwa Bozego. A zastugi, jakie sie gromadzi w stanie uspra-
wiedliwienia, sa zastlugami Bozymi, a wiec takimi, ktore za-
wdzieczaé trzeba jedynie milo$ei Chrystusa, jaka dziala w nas
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i przez nas. Rowniez nauka Lutra o tym, ze usprawiedliwiony
jest ré6wmnoczesnie grzesznikiem (simul peccator et justus) mie
jest katolikowi obca, skoro wezmiemy pod uwage nie teolo-
giczny, ale psychologiczny punkt wyjscia. Przeciez katolik
ma sie modli¢ codziennie: ,,Odpus$¢ nam nasze winy*. Ma wo-
taé: ,,Panie, zmiluj sie¢ nad nami!* Ma zwracaé sie do Boga za
sw. Teresa od Dziecigtka Jezus: ,,Prosze Cie, Panie, nie zali-
czaj moich dobrych uczynkéw. Wszelka nasza sprawiedliwosé
w Twych oczach jest pelna zmazy. Chee sie wiec oblec w Twa
sprawiedliwoéé¢ i od Twej mitosci otrzymaé posiadanie Ciebie.“
Mozna wiec $miato twierdzi¢, ze szkola tomistyczna poniekad
wyprzedzila Lutra w pesymistycznym obrazie czlowieka, bo
wediug niej nastawienie czlowieka ma dzialanie Boze jest czy-
sto pasywne, a tylko laska obudza je do aktywmnosci i wolnosci.
Luter walczy! wiec pierwotnie z okamistycznym znieksztalce-
niem katolickiego pojecia usprawiedliwienia. A Okam zostat
w Avignonie postawiony przed sad koscielny.

Wystapienie przeciw siedmiu Sakramentom $w. bylo réw-
niez u Lutra spowodowane zwalczaniem naduzyé w koSciele.
W pismie ,,De captivitate babylonica® atakuje liczne przepisy
ludzkie, jakie z Sakramentéw uczynily ,,smutng niewole wier-
nych.” Wystapit przeciw Mszy $w., skarzac sie, ze z ,oltarza
Najwyzszego uczyniono oltarz Baala.“ Historia koéciola stwier-
dza, ze zdanie jego bylo niestety uzasadnione: o ile nie skla-
dano dostatecznej ofiary, kaptani celebrowali tzw. ,Missa sic-
ca’, Msze $w., ktorg przerywali przed konsekracjg. Wierni
zapominali, ze Msza §w. jest wspomnieniem ofiary krzyzowej,
a uwazali ja za rodzaj czaru, co uwalnia od zla tego Swiata.
Wystepowal Luter przeciw Sakramentowi ostainiego namasz-
czenia, bo byl on ,ssakramentem bogatych®, ktéry jedynie za
uiszezeniem wysokich oplat uzyskaé byto mozna.

Jefli chodzi o przyczyne zniesienia sakramentu kaptahstwa,
Karol Adam stwierdza: ,,Nie doprowadzily go do tego spekula-
tywne rozwazania, bo sam Luter nie byl nastawienia spekula-
tywnego, ale oburzenie, ze kler zakonny i §wiecki zyt w wiel-
kim zaniedbaniu. Oburzenie, jakiego skutkiem byto przekona-
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nie, ze stan kaplanski jest niebezpiecznym Zrédiem i obronag
wszelkich naduzyé.“ (str. 73). Zawsze byl jednak przekonany,
ze w znakach sakramentalnych przekazuje ludziom Bo6g swoje
niebieskie dary. Dlatego uznal w swym wyznaniu chrzest dzie-
ci, cho¢ niemowleta mnie moga przeciez jeszcze mie¢ wiary
zaufania. W sporze przeciw zwolennikom Zwingliego o$wiad-
-czyl, ze nawet ci przyjmujg prawdziwie cialo Chrystusa Pana,
ktorzy przystepuja do stotu Panskiego niegodnie i tym samym
w najbardziej zdecydowany spos6b o$wiadczyl sie za praka-
tolickg wiarg w obecnosé uw1ehb10nego Chrystusa w Sakra-
mencie oltarza.

Przy udzielaniu Sakramentéw nie tylko uznaje Luter ko-
. mieczno$¢ znaku widzialnego, lecz takze koscielnego funkcjo-
nariusza, ktéry wykonuje $wiete czynno$ei w imieniu Chry-
stusa Pana i z polecenia koSciota. Autor stwierdza w wyniku
powyzszych wnioskéw z cala stanowczoécig: ,Nie odstgpimy
wigc od twierdzenia: Luter mys$lal jeszcze bar-
dzo po katolickwu. Ci, ktorzy katolickie momenty
w jego nauce usuneli, to luterscy teologowie czasu ortodok-
syjnego, a wiec konczgcego si¢ XVI i rozpoczynajgcego XVII
wieku. Kiedy glosit swg doktryne byl pelen najlepszych checi,
a <chodzito mu o odnowienie, a nie o zburzenie kosciota. Ata-
kujac Stolice Apostolsky oswiadezyl: ,,Moge bladzié, ale here-
tykiem nie bede”. ,,W najskrytszych tajnikach swego wnetrza
byt przywigzany do kosciota takiego, jakim go woéwczas znal,
do una sancta, catholica et apostolica: Ecclesia® (str. 75).
Ewangeliccy teologowie ortodoksyjni natomiast uznali bled-
ne wystgpienie swego zalozyciela przeciw niedomaganiom ko$-
cielnym za nowa ewangelie. Nie mysleli o naprawieniu zla
w kosciele, ale o zalozeniu koéciola nowego, a usunieciu sta-
rego. I dopiero oni — nie Luter — przeprowadzili systema-
tyczny proces odkatolicyzowania. Charakterystyczne
to zjawisko, ze dzisiejszych teologéw
protestanckich, ktérzy teologie i ko$cidt?
pragng zreformowaé¢ wedlug zasad Lwutra,
posadza sie o sprzyjanie katolicyzmowi.
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I dopiero teologowie ortodoksyjni, tak uwaza Adam, w pelnym
tego slowa znaczeniu oltarz postawili przeciw oftarzowi, a ciato

Chrystusa rozdarli ma kawalki. Nie mniej dzisiejsza teologia
katolicka jest nastawienia antyluterskiego.

Teologia Ludwika Moliny dazyla do tego, by wiasnie te
prawdy, ktorym Luter zaprzeczal, sformulowaé¢ w najbardziej
zdecydowany sposdb. I dlatego przeciw luterskiej nauce ,,0 sa-
mej lasce’ podniosta aktywne dziatanie czlowieka, przeciw
nauce o niewidzialnym kosciele widzialnos¢é koéciola i jego
urzedow, szczegblny macisk kladgc na prymat Biskupa Rzym-
skiego, przeciw hastu ,,Bogu samemu chwala“ donioste zna-
. czenie kultu $wietych, zwlaszcza NajSwigtszej Maryi Panny.
Bewzglednie jednak, zdaniem Karola Adama — trzeba
przyznaé, ze teologowie przyczynili sie do utwierdzenia i po-
glebienia przeciwienstw miedzy katolicyzmem a protestantyz-
mem, chociaz moze zmuszalty ich do tego okolicznosci. I dlatego
spotkanie protestantyzmu z katolicyzmem tylko wtedy bedzie
mozliwe, skoro protestancka teologia zastosuje sie do hasta:
»Spowrotem do Lutra“. ,,Mozna zaryzykowaé paradoks: tylko
zdecydowany powré6t naszych oddzielo-
nych braci do Lutra umozliwi im powrdt
do koS§ciola macierzystego (str. 77).

Zajmuje sie wreszcie teolog tybindzki problemem prymatu
papieskiego, jak sie zdaje, najwiekszg przeszkoda dla prote-
stantéw na drodze do unii. Przypomina, ze Luter, ktory jeszcze
bardzo my$lal po katolicku, bardzo ostro zwrécil sie przeciw
istotnej podstawie Kodciota Katolickiego, przeciw ,,opoce’. Na
dyspucie lipskiej zwalczat prymat papieski. Papiestwo nie mia-
1o bardziej ztodliwego wroga, jak bosego mnicha z Wittembergi.
I stad tez wszystkie trudno$ci na terenie teologicznym dajg
przynajmniej pewng mozliwosé rozwigzania. Jeéli chodzi jed-
nak o sprawe prymatu Biskupstwa Rzymskiego, mozliwosé taka
wydaje sie by¢ wykluczona. Dlaczego? Eklezjolog tybindzki
zwraca uwage, ze antypapieskie nastawienie Niemiec ma swobj
poczatek w diugotrwalych mnieporozumieniach Stolicy Apostol-
skiej z cesarstwem niemieckim. Nastawienie to ugruntowato sie



80 Recensiones

przez idealistyczng filozofie XIX wieku, ktéra glosila auto-
nomie, samodzielne panowanie ducha, wolnos¢ w badaniu
i nauce, a papieskie panowanie odrzucato jako zagrozenie pod-
stawowych praw czlowieka. Autor zaznacza, Zze trudno z nimi
o jakiekolwiek porozumienie, ze Platon bylby o nich powie-.
dzial: ,,Brak im oka dla tego, co nadzmystowe, co po za nami,
dla rzeczywistosci wszystkich rzeczywistosci, dla ducha wszel-
kich duchéw*. Wierzacy protestant winien zrozumie¢, Ze na-
stawienie antypapieskie w narodzie niemieckim wyniklo z oko-
licznoéci dziejowych, a niezaleznie od nich istnieje ustanowie-
nie Papiestwa przez Chrystusa.

Argumenty idealistow XIX wieku dla wierzacych chrzesci-
jan s3 nieprzekonywujace i ze 1stnieje obowigzek
w calkowitej bojazni siuchania sicwa Bozego
i tylko jego, a nie osobistych sklonnosci 1 nastrojéow. A sio-
wo to brzmi: ,,Ty jeste§ Pioftr opoka i na
tej opoce zbuduje ko$cidél modéj, a moce
piekielne nie zwyciezg go Tobie dam klu-
cze krolestwa niebieskiego“. Rzecz jasna, ze
z punktu widzenia biblijnego wolno mu bedzie mys$le¢ tylko
o Piotrze, a niekoniecznie o jego nastepcach w Rzymie. Ale
przeciez jednoczesnie stwierdzi¢ musi, ze stowa Chrystusa Pa-
na obowigzuja po wsze czasy.

Trzeba tez pamietaé, ze zadne z oskarzen Lutra przeciw
papiestwu mnie mogloby byé¢ dzi§ aktualne. Dictatus Papae
Grzegorza VII nalezg do przeszto$ci i zaden trzezwy teolog
dzi§ by ich nie uznal. Od soboru trydenckiego papiestwo stalo
sie instytucja wylgcznie religijng. Wierzacy protestant wi-
nien sobie réwmiez zdaé sprawe z tego, ze stowa Chrystusa
Pana s3 to slowa wiecznoéci. I jasne to catkiem, ze skoro juz
pierwsza generacja potrzebowata opoki, azeby nie ulec bramom
piekielnym, o ilez wiecej przyszle stulecia, ktére z wszech stron
byly zagrozone. Czyz rzeczywiscie Chrystus mogt mieé¢ na
uwadze tylko kilka te lat, kiedy zyt Piotr?

Adam przypomina protestantom, ze juz starozytnosé chrzes-
cijanska stolice rzymska nazywata cathedra Petri. Starozytni
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Ojcowie Kosciota $w. Cyprian, Ireneusz, Ignacy z Antiochii
Koéciot Rzymski nazywali gtéwnym kosciotem chrzescijanstwa,
wilasciwym i jednym centrum jedno$ci koscielnej. Mikotaj Ku-
zaniezyk, jak 1 wielu teologdw jego czasu, reprezentowal kon-
cyliaryzm. Doswiadczenie jednak wykazato, ze teoria ta wply-
nela ujemnie na jednosé kosciota. Jasne jest ze w chaosie
pogladéw musi istmie¢ jaka$ instancja ostatnia, jakas opoka,
ktéra strzeze jednosci we wszystkich okolicznosciach, musi ist-
nie¢ najwyzszy, ostateczny religijny autorytet, ktory ex sese
decyduje, niezaleznie od sgdu biskupéw, w sprawach religijno-
moralnych. Przeciez juz w czasie samej reformacji obok Lautra
wystepowali Zwingli, Kalwin, Tomasz Muenzer. Po S$mierci
Melanchtona kosciot luterski byl zaniepokojony kryptokalwi-
mnistami i piefystami. W Amglii obok wysokoangielskiego koS-
ciota koscielne spotecznosci zaktadali purytanie i independenci.
W Ameryce istnieje dzi§ ponad 300 sekt. Z punktu widzenia
powyzszych rozwazan autor dochodzi do wniosku, ze jedynie
papiestwo, jakas opoka, ktéra jest centrum calosci zycia kos-
cielnego, umozliwia to, do czego wszyscy chrzescijanie dazy¢
musimy, naszg wewnetrzng jednosSé.

3. Tematem ostatniego rozdziatu ksigzki Profesora Ada-
ma jest zagadnienie: jak mnalezy jedno$é kosciola urzeczywist-
ni¢? Na poczatku nawigzuje jeszcze do tematu, ktérym zam-
knat rozdziat poprzedni i akcentuje, ze réwniez protestanccy
historycy kosciola, np. Salin i Kaspar uznaja, ze wiara w pry-
mat Biskupstwa Rzymskiego siega najstarszych, mozliwych do
skontrolowania czaséw chrzeScijafstwa. Znamienne jest, co
pisze protestancki teolog Michal Hertzberg: ,Do dzi§ dnia
Kosciét Rzymski znajduje sie pod opiekg poteznej osobowosci
Piotra, ktéry wedlug nauki katolickiej byl pierwszym Bisku-
pem Rzymskim i za ktérego mnastepcoéw uwazaja sie papieze.
Decydujacy to fakt dla Koséciota Rzymskiego. Kosciot ten prag-
nie znajdowaé sie pod opieksg Piotra. Uznajemy jego prawo do
tego, skoro go chce. Symbolizmem tego jest wspanialy napis na
kopule katedry §w. Piotra w Rzymie: ,,Tu es Petrus et super
hanc petram aedificabo ecclesiam meam. Et tibi dabo claves

Collectanea Theologica 27 (1956) — 6
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regni caelorum®. Napis ten nie tylko jest symbolem. Wyraza
on potezng historyczng rzeczywisto$é, zasade, ktora trzeba
wzigé pod uwage: Kosciét Rzymski opiera sie na Piotrze.® Rzecz
jasna, ze autor tym samym nie uznaje prymatu biskupstwa
rzymskiego w cetym kosciele. Ale nie tylko uznaje, lecz takze
podkredla, ze podstawsg istnienia Kosciola Rzymskiego i jego
centrum byla i jest cathedra Petri.

Z kolei, po diuzszych rozwazaniach wstepnych, dochodzi
Adam do sedna sprawy réznigcego pojecie katolikéw od poje-
cia luterskiego i uzasadnia twierdzenie, ze jedynie Koéciot Ka~
tolicki zbawia. Przeciez wierzacy luteranin zdaje sobie sprawe
z tego, ze jest zwiazany z koscielnym swym wyznaniem, z Con-
fessio Augustana. Ale mnie jest to zwigzanie absolutne.
W kosScielnym slowie mnauczycielskim wierzacy luteranin nie
styszy bezposrednio stowa Chrystusa. Koscielne sformulowanie
tlumaczy wedtug wlasnego przezycia Chrystusa tak, jak mu
ono sumienie przedstawia.

Dlatego wedtug protestantyzmu sumienie samo rozstrzyga
-0 ksztatcie i kolorze chrzeScijanstwa. Pewnie, ze jego Zycie
religijne przez ten subiektywny watek zdobywa wewnetrzng
dynamike, wzruszenie i natezenie, z drugiej jednak strony od-
bywa sie bez ostatecznego zapewnmienia, ze rzeczywiscie jest
ono oddaniem sie Chrystusowi i jego prawdzie. Zupelnie ina-
czej sprawa wyglada z pewno$cia we wierze u katolika. Jego
zwigzanie z nauczycielskim stowem kosciola jest bezwzgledne
i wie on, ze Scisle 1gczy sie ono tylko z zakresem koscielnych
dogmatow. I tak stoi katolik w kosmosie prawd, ktéry mie jest
jego wlasnym subiektywnym przezyciem, ale obiektywnie ist-
nieje poza nim w kosciele, ktéry swiadczy mu te prawdy jako
objawione. Bo katolickie ujecie wiary identyfikuje autorytet
kosciota z autorytetem Chrystusa. A opiera sie on na urzedzie
nauczycielskim, kaptanskim i pasterskim, zbudowanym na Pio-
trze. I wszystkie te prawdy wiary ,,..przynosza blogostawien-

Y Hertzberg Mika el Die Einheit der Kirche, ttumaczyt
Fr. W. Bol{enstern, Gotha 1927, str. 61 nn,
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stwo i dziatajg tworczo w chrzescijanskiej gminie. Jeszcze
dzi§ przynosza powage i won zywej wiary. I wiemy: wszystkie
te dogmaty nie opieraja sie na poboznym mastroju ani na hi-
storycznym przypadku, ale na jasnej woli mauczamia przez
kosciol i dalej, na slowie nauczycielskim, majacym swe Zrédio
w slowie Chrystusa...” (str. 98).

Chrystus Pan zorganizowal Swg pierwszg chrzescijanska
misje zakltadajgc apostolskie kolegium i powolujge dwunastu
swych wystannikow. W kolegium tym Szymon, syn Jony, mial
stanowisko naczenie i zawdzieczat je nie tyle osobistym przy-
miotom, ile specjalnemu powoltaniu przez Pana, jakie nastapito
uroczystym aktem w Cezarei Filipowej. Nalozenie ragk bylo
niktym, ale skutecznym. znakiem tego, ze Chrystusa wystanni-
kiem jest misjonarz i ze ma udzial w Chrystusowym pelno~
mocnictwie. Dlatego istnieje successio apostolica, zwiazek dzi-
siejszych pasterzy z uczniami Chrystusa i tym samym z Chry-
stusem. ,,Z pelna uszanowania duma patrzy dlatego katolik na
diugi szereg swych biskupow, bo wie, ze nie mozna historycz-
nie udowodni¢ wsréd mich takiego, ktory mie ma bezposred-
niego zwigzku z Chrystusem. Wiasnie to apostolskie nastepstwo
biskupoéw jest gwarancja, ze poglad tradycji chrzescijanskie]
nie jest dziko poza brzegi szumigcym potokiem gérskim, lecz,
ze od poczatku przyjal silnie uporzgdkowany bieg*. (str. 101).
Autor podkresla w dalszym ciggu, ze katolik we wszystkich
przejawach koscielnej dziatalnoéci nie widzi pracy funkcjona~
riuszy koScielnych, ale samego Chrystusa, Ktory naucza, daje
Yaski i prowadzi do zbawienia. Stad tez wszystkie ko$cioty
stojagce poza marginesem Kosciota Katolickiego mie sa w pel-
nym tego stowa znaczeniu kosciotami Chrystusowymi. A zje--
dnoczemnie chrze$cijanstwa moze nastagpic
jedynie przez lgczemnie sie ko$§cioldéw po-
zakatolickich z KoSciolem Katolickim. Nie
ma innej drogi wyjscia.

Z kolei Adam wymienia rézne rodzaje dazen unijnych. Mo6-
wi o propozycji Heilera, ktory uwaza, ze petrynsko-rzymski
i paulinsko-protestancki typ zmieni¢ sie winien na joanski,
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ktorzy stworzy koscielng jednos$é. Obszernie méwi oniej wspom-
niany Hertzberg w swej ksigzce: ,,Die Einheit der Kirche‘.
Pierwotnym koSciolem, zdaniem jego, byl koSciét Jakuba
w Jerozolimie. Kosciét petrynski to Kosciél Rzymski. Ewange-
lickie ko$cioly sa pochodzenia pawlowego, gdyz poglady ich
oparty sie na listach §w. Pawla do Rzymian i Galatow. Wszyst-
kie koscioty ewangelickie stanowia jeden kosciol ewangelicki
albo ewangelicko-katolicki w odréznieniu od Rzymsko-Katolic-
kiego. Nastgpi epoka w historii kos$ciota, na ktdéra czekamy
z utesknieniem. Bedzie to epoka joanska. W kosciele janowym
dojdzie do urzeczywistnienia koScielnej jednosci. Ziszcza sie
stowa jego Zalozyciela: ut unum sint. W calej pelni dojdzie
do jednosci w sprawach religijnych i obyczajowych. W czasie
reformacji doszlo do przelomu paulinskiego, jaki byt poteznym
krokiem naprzéd dla chrzeécijanstwa i kosciota. Niewatpliwie
dojdzie do ponownego, jeszcze potezniejszego przelomu.?
Wspomina tez Adam o tzw. teorii rozgaltezien, wediug ktorej
suma poszczegbdinych koScioldw tworzy jeden prawdziwy kos-
¢iol Chrystusa i ktéra cel ruchu unijnego upatruje w stworze-
niu organizacji nad wszystkimi wyznaniami, pewnego rodzaju
nadkosciota.

Jasng jest rzecza, ze Kosciét Katolicki nie moze przejaé ta-
kich teorii. Musi tez odrzuci¢ zdanie protestanckich teologéw,
ktorzy twierdza, Ze przy zjednoczeniu chrzeScijanstwa chodzi
o wyznanie fundamentalnych artykuléw wiary, by byc praw-
dziwym chrze§cijaninem, a niekonieczne jest uznanie za praw-
dziwe wszystkich prawd, zawartych w wyznaniu wiary. Z kolei
Karol Adam akcentuje niemozliwo$¢ przyjecia teorii Natama
Soederbloma. Wyrazil on ja na konferencji sztokholmskiej za-
znaczajac, ze w dazeniach unijnych nie tyle nalezy braé¢ pod
uwage fides quae creditur, ale fides qua creditur, a wiec su-
biektywne nastawienie wobec chrzeécijanskich wartosei zy-
ciowych.

Kosciot Katolicki, uwazajac siebie za stréza wiernej prawdy,

H"Hertzberg dz cyt, str. 56nn.
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nie mogt przylaczy¢ sie do takich dazen unijnych i czul ‘sie
zobowigzany zabronié uczestnictwa w nich swoim przedstawi-
cielom. Papiez Pius XI, wysoko cenigc dgznosé kosciotéw poza-
katolickich do jednosci w Chrystusie, jako autorytet apostolski
odrzuci¢ musiat jednak mozliwos$é ich dogmatycznego réwno-
uprawnienia. Przepadlaby obiektywno$é prawdy chrzescijan-
skiej, a czynnikiem decydujacym statyby sie przezycia reli-
gijne. Prawda religijna moze byé tylko jedna, koScioly nie
mogg mie¢ réznych wyznan wiary, skoro powolujg sie na jed-
nego i tego samego Chrystusa, Ktéry dla wszystkich Swych
wyznawcOw jest tg sama prawds i rzeczywistoscig. Dlatego dla
katolika zadanie w dazeniach wumijnych polega na pomocy
W usuwaniu przeszkéd, jakie innowiercéw trzymaja zdala od
koSciota macierzystego. Trzeba zdaé sobie oczywiscie tez spra-
we z tego, ze za odstgpienie licznych rzesz chrzescijan od kos-
ciofa macierzystego w duzej mierze winni sg katolicy, zwlasz-
cza duchowienistwo, a takze i moze przede wszystkim, niegodni
papieze i koscielni dostojnicy.

Wskutek religijnej rewolucji Lutra olbrzymie tereny ko$-
ciola odpadly od jednosci: Niemecy i kraje skandynawskie,
a przez schizme wschodnie potacie Europy i Anglia. Powstalo
pytanie: czy nasz Koéciét Katolicki jest kosciotem rzeczywiscie .
pochodzacym od Chrystusa? Czy moze nie jest spotecznoscig
religijng réwna innym sektom i herezjom? Roztam miedzy Ko~
Sciolem Katolickim a koSciotami pozostatymi na przestrzeni
dziejow stawal sie coraz wigkszy i powstawalo przypuszezenie,
Zze zjednoczenie chrzeScijanstwa jest miemozliwoscig. Dopiero
po pierwszej, a zwlaszcza drugiej wojnie Swiatowej, okazato
sig, jak szkodliwe jest roziaczenie chrzeScijanskich kosciotéw,
jak utatwia mozliwod§é rozszerzenia sie bezboznictwa. ,,Coraz
bardziej ze wszech stron torowalo sie¢ zrozumienie dla Koéciota
Rzymsko-Katolickiego. Kiedy ustréj hitlerowski wprowadzit
swoj program zniszczenia koSciola Chrystusowego i terory-
stycznie dazyt do jego urzeczywistnienia, kazdemu wierzgcemu
chrzescijanowi przychodzilo ‘na mys$l, Ze nie chodzi nareszcie
o to, by przez spory religijne zatruwa¢ atmosfere, ale ze jasne
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jest, ze wybila juz godzina, by wspdlne zlozy¢ $wiadectwo dla
Chrystusa‘“. (str. 114).

Koncowe rozwazania swej ksigzki poéwigca autor warun-
kom, jakie trzeba by wypemhic¢ chcac dojs¢ do wzajemnego po-
rozumienia. W pierwszym rzedzie trzeba pamietaé, ze dazenie
do unii jest sprawg wybitnie religijng. Dlatego koniecznie trze-
ba pomyS$le¢ powaznie o swoim wyznaniu. ,Nie ma prawa
ogladaé¢ sie za innym wyznaniem ten, kto nie zadat sobie trudu
wnikngé w zycie wlasnego kosciola i tam zaspokoi¢ swe reli-
gijne potrzeby... Protestant przekonany o prawdziwos$ci swej
wiary zyje przeciez w lacznosci z mistycznym ciatem przez Sa-
krament chrztu $w. Je§li jednak przekonat sie, ze omylil sie
co do swego koSciota, zobowigzany jest opusci¢ go i szukaé
prawdziwego az go znajdzie.” (str. 116).

W dalszym ciggu Adam akcentuje z maciskiem, ze da-
zenie masze do zjednoczenia nie moze byé ami polityczne, ani
kulturalne, ani estetyczno-romantyczne. Musi by ¢ toruch
religijny. A gdzie chodzi o sprawy religijne, dziala Bog,
w pierwszym rzedzie On. Dlatego ruch ekumeniczny winien
by¢ przede wszystkim ruchem modlitwy. Nie ma po za Sercem
Jezusa miejsca, gdzie mogliby$my sie spotka¢. Droga do jed-
noéci nie wiedzie od Piotra do Chrystusa, jeno od Chrystusa
do Piotra. Z wazno$ci modlitwy zdaja sobie sprawe wszyscy,
ktorzy w jakikolwiek sposob chceieliby doprowadzi¢ do kosciel-
nej jedno$ci. Zaréwno katolicy, jak i protestanci. Ekumenicz-
nym zjazdem kosciolow chrzescijanskich towarzyszyly uroczy-
ste modlitwy i nabozefistwa o koScielng jednosc. W zwigzku
z konferencja ekumeniczng, jaka w 1954. roku odbyla sie
w Evanston, Ekumeniczna: Rada Kosciotéw wydata o§wiadcze-
nie nastepujgce: ,,Powodzenie trosk naszych o jednos$¢ kosciota
zalezy od mnaszych modlitw. Trudno wyobrazi¢ sobie, by
Bég nam dat jedno$é, skoro Go o to mnie bedziemy prosic,
skoro o ten dar najcenniejszy nie bedziemy sie do Niego
zwracaé w mnaszych modlitwach. Dlatego mnawolujemy do
praktykowania oktawy modlitw o jedno$¢ kosciota od 18
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do 25 stycznia jako oficjalnego $wiadectwa o modlitwie
bedacej najpewniejsza drogg do jednoéci.®

Stusznie zaznacza Profesor Skydsgaard, ze modlitwa musi
by¢ podstaws wszelkiej ekumenicznej pracy. Do modlitwy o
jednosé koéciota nawotywata i nawotuje Stolica Apostolska. ,,Nie
jest rzecza mozliwa, moéglby ktos powiedzie¢, dla katolikéw i
innowiercéw wspdlnie sie¢ modli¢, poniewaz ich teologie sg réz-
ne. Odpowiemy, ze juz wiele, o ile jednoczesnie btagaja i jezeli
wspélnym dazeniem uczestniczg wszyscy w oktawie o jedno$¢.

Jest w tej glebokiej potrzebie wspolczesnego $wiata gleboka
fala, ktora przygotowywata sie od dawna i ktérej nic nie moze
juz powstrzymac*, napisal Maurice Nedoncelle.’ .A pamigtajac
o obecnosci Chrystusa katolik nie tylko w Lutrze zobaczy
apostate, ale ujrzy wiele $wiatel, jakie rozjaéniaja jego po-
staé. A protestant, §wiadomy obecnosci Chrystusa, moze
stwierdzi, ze wlasnie w potedze Papieza objawia sie jego pa-
nowanie nad $§wiatem, ze bez ultimatum papieskiej nieomyl-
no$ci w sprawach wiary i obyczajéw objawienie Boze zawsze
byloby skazane na bledne mmniemanie ludzko$ci. Waznym
tez warunkiem, jaki wypelnié trzebana dro-
dze unijnych dagzen to zlagodzenie obcofci
miedzy wiernymiréznych wyznan. Przeciez pro-
testant i katolik, choé¢ sg skazani na wspélzycie przez wspélnote
jezyka, narodu i losu, przez tysiaczne zwiazki naukowe i kul-
turalne, niestety obok siebie staja jako obcy, nie jako bracia,
ktérzy w tego samego wierzg Chrystusa. 1 poniewaz zazwyczaj
unikajg rozméw na tematy religijne, brak miedzy nimi kon-
taktu. Nalezy skoniczy¢ z tym smutnym, najsmutniejszym ob-
jawem!

Nastepnie autor zaznacza, ze prawda Chrystusowa jest .
tylko jedna i dlatego kosciét w gloszeniu swej nauki musi byé
do ostatniego artykulu ,nietolerancyjny‘* w mysl zasady ,miej

8) Evenston spricht, Botschaft und Berichte der zweiten Vollver-

s&mvzr;lung des oekumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt nad Menem,
str. 22.

°)Katolicyzm—Protesd:antyim, Znak, 23, str. 148nn.
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blad w nienawisci, a miluj bladzacego. Stad wniosek, Ze na
wypadek unii protestant musiatby sie wyrzec prawd, kidre sa
mu drogie. Ale jednoczeénie trzeba zwrécié uwage na to, jak
przedstawia sie glebia, zywotnoéé i sita wyznania. Przeciez od
Lutra do dzi$ ewangelia protestancka rozszerzyla sie¢ w naj-
rézniejszych, nieraz wzgledem siebie przeciwnych postaciach.
I cho¢ trzeba by sie wyrzec protestantowi drogich wspomnien,
niech wie, ze dla prawdy Bozej zadna cena nie jest wielka.
Podczas dazen unijnych Kosciét Katolicki ani na krok nie moze
ustgpi¢ w sprawach wiary.

Ale inaczej rzecz sig przedstawia co da tzw. dyscypliny ko-
$cielnej. ,,Poniewaz nie chodzi tu o prawdy objawione, ktore
sg nieomylne i niezmienne, tylko o czysto koscielne zarzgdze-
nia i prawa, a wiec o zmienne, wynikajace z chwilowych po-
trzeb kosciota decyzje, urzad pasterski posiada wiadze je
znies¢, zmieni¢, lub tez ustali¢ nowe.* (str. 131). Przechodzacy
na katolicyzm duchowni protestanccy prawdopodobnie chcie-
liby zosta¢ wierni swemu zawodowi duszpasterskiemu, a trudno
byloby im sie rozstaé z zona i dzieémi; Stolica Apostolska
prawdopodobnie zniostaby dla nich nakaz celibatu. Z mnasta-
niem unii duzo z duszpasterstwa protestanckiego moznaby
przeja¢ do katolickiego. Od protestantéw przejeliby katolicy
wieksze zainteresowanie biblig. Rozszerzenie bowiem biblii na
calym $Swiecie w pierwszym rzedzie nalezy zawdziecza¢ prote-
stantom. Z biblii wyrosla protestancka piesn koscielna, prote-
stancki choral. Bedzie ja $piewalo serce katolickie, zreszta juz
nie malo protestanckich pieséni koscielnych znanych jest kato-
likom. A w nabozenstwie Koéciota Katolickiego tkwi wielka
pigknosé. Msza $w. jest owym wznostym misterium, ktore
przed naszymi oczyma stawia jednorazows, niepowtarzalng
ofiare Zbawiciela. Prawda, ze odbywa sie w jezyku obcym.
Sam jednak protestant stwierdza, Ze jest to jezyk kosciota ma-
cierzystego, od ktérego caty zacho6d otrzymal swe chrzescijan-
stwo. Autor zdaje sobie sprawe, ze poczatkowo mozna spodzie-
wa¢é sie jedynie konwersjii pojedynczych. Korporacyjne — co
daj Boze — naleza do dalekiej przyszlosci. Z drugiej jednak
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strony Nissen podkreé$la, ze wydaje sig, iz z konwersji poje-
dynczych powstaje ruch konwersyjny. W U.S.A. w jednym
z ostatnich lat konwertowalo 73000 dusz. W Amnglii dzieje sie
podobnie.’® Wielecy konwertyci winni sie przyczynié do voz-
woju Swietej sprawy. Konwertytka i pisarka Gertruda wvon
Zezschwitz wyznata na lozu $mierci: , Katolicyzm jest wart
kazdej ofiary. Tylko ten, kto malezy do Kosciola Katolickiego
i z nim jest zro$niety, moze go wlasciwie ocenic.*

Czysto po ludzku sgdzac, nigdy koscioty pozakatolickie nie
beda mogly podjaé decyzji opuszczenia swego domu. A moze
to sie sta¢ przez Sile wyzsza. ,,Musimy mie¢ nadzieje, ze Bog
nas wystucha, kiedy Go o to bedziemy prosié... Moze zrzadzi
Boza madro$é, ze my chrzescijanie najpierw bedziemy musieli
jeszcze zejé¢ do katakumb, ze mastapig dni przerazenia i nocy,
zanim bedziemy mogli sie nazwaé¢ brat¢mi i siostrami. Albo,
moze Bog zesle wielkiego $wietego, jak $w. Franciszka z Asy-
zu, ktoéry skurczone masze rece otworzy i polaczy jedne z dru-
gimi.“ (str. 141). Dopdki nie ma u nas jedno$ci we wierze, sta-
rajmy sie o to, by zaistniata jedno$¢ w milosei. ,,I ta milosé be-
dzie nas prowadzi¢. Jak wiara prowadzi do mitoéci, tak milose
prowadzi do wiary." (str. 142). .

Swa cenng ksigzke konczy tybindzki teolog modlitwa, jaka
gmina starochrze$cijanska odmawiata ku uczczeniu Chleba
Eucharystycznego: ,,Jak chleb ten by! rozproszony po pagor-
kach, a teraz jest jeden, tak miech Koécié? Twoéj zostanie spro-
wadzony z kohcéw S$wiata do Twego Krolestwa. Albowiem
Twoja jest moe i chwala i wspanialo$¢ przez Jezusa Chry-
stusa.“

II

1. Ksigzka stynnego eklezjologa doby wspdlczesne]j jest dzie-
lem o wielkiej wartosci teologicznej. Powaine jest jej zna-
czenie dla historii kosciola, gdyz autor podaje geneze reforma-

1) Nissen, Die eine Kirche. Steyl 1920,



90 Recensiones

cji, kresli bezstronng charakterystyke Lutra i omawia jego od-
stapienie od ko$ciota. Wartosciowa jest amaliza porow-
nawcza wyznania katolickiego-i protestanckiego, w wyniku
ktorej autor dochodzi do wniosku: miedzy teologiag Lutra a ka-
tolickg nie ma réznic tak wielkich, jakie powstaly przez pro-
testantyzm poézniejszy. Adam podaje mozliwoéé zjednoczenia
chrzeécijanskich wyznan i podaje szereg wskazowek, jak cel
ten urzeczywistnié. Dlatego znaczenie ksigzki dla ruchu eku-
menicznego jest wielkie. Jest ona jedng z najlepszych w tej
dziedzinie pozycji katolickich.

Literatura katolicka o drogach do przywrécenia chrzesci-
janskiej jednosci nie jest bardzo obszerna, jedli zwazymy, ze
temat ten jest aktualny od przeszlo czterystu lat, ale ta, ktora
istnieje jest, obok ksigZki Adama, aktualna réwniez dla
wspoélczesnych unijnych zabiegéw i dlatego, chociaz w najbar-
dziej ogélnym zarysie o niej wspomne. Juz w zwigzku z wy-
stapieniem Lutra teologowie katoliccy, wéroéd nich Eck, Faber,
Wimpina, Cochlaeus i Mensing opracowali z polecenia cesarza
Karola V plan przywroécenia jednosci Kosciota Katolickiego
w Niemczech.

Na poczatku XVII wieku jezuita niemiecki Adam Contzen
potozyt wielkie zastugi w swych naukowych rozprawach o ko-
nieczno$ci pokoju religijnego w Niemczech. Szczegolnie cennag
wartoé¢ posiadato jego dzieto ,De pace Germaniae libri duo®,
ogloszone w Moguncji w 1616 roku. Podkresla w nim waznosé
modlitwy o pokdj religijny oraz religijnych rozméw miedzy ka-
tolikami i protestantami. Augustianin Augustyn Gibbon, Pro-
fesor Teologii Uniwersytetu w Erfurcie, w swym dziele ,De
" Luthero” Calvinismi“ (Erfurt 1663) wykazal protestantom, ze
nie mieli dostatecznego powodu, by odstepowaé od koscielnej
jednosci i uzasadnil propozycje powrotu ich mna fono kosSciola
katolickiego.

Celem wusilnych zabiegéw i licznych prac Biskupa Wiener
Neustadt Chrystofora Spinoli (1626—1695) bylo religijne zje-
dnoczenie Niemiec. By go osiagnaé, odbywal liczne podroze,
a takze przedstawil swa sprawe Papiezowi Inocentemu XI, kté-
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ry zachecit go do dalszej dzialalno$ci. Dowodem jego usilnych
staran jest jego reportaz ,,Sincera relatio. Origo et status prae-
sens commissionis Episcopi Neostadiensis circa Reunionem
Protestantium cum Romana Ecclesia®, ogloszony drukiem do-
piero w 1912 roku.

W roku 1703 Biskup Mikotaj von Hontheim oglosil swojg
ksigzke: ,,Ueber den Zustand der Kirche*, jakg po$wiecit spra-
wie powrotu braci protestanckich do kosciota katolickiego. Na
poczatku XIX wieku opat zakonu benedyktynskiego w Michael-
feld Maksymilian Prechtl dziatat dla sprawy zjednoczenia nie-
mieckiego chrzeScijanstwa. Waznym osiggnieciem w tej jego
dziatalno$ci jest jego ksigzka, ogloszona w roku 1810 pt.:
,Friedensworte an die katholische und protestantische Kirche
fuer Wiedervereinigung.“ 1! Wspomniay Jan Adam Moehler
w swej ksigzce ,,Symbolik“ zamierzal udowodni¢ protestan-
tom, ze bledna jest ich nauka i ze prawdziwa jest jedynie ka-
tolicka. Dzielo to powstato z referatéw wyglaszanych na temat
przeciwienstw miedzy religia katolickg a protestancka.

W czasie, kiedy Moehler pracowal na fakultecie teologicz-
nym w Tybindze, zywe tam istnialy dyskusje miedzy prote-
stanckimi a katolickimi studentami i docentami. Moehler dzien
w dzien spotykal sig z protestanckimi studentami, zywo inte-
resowal sie literaturg protestancky, a recenzje jego na jej te-
mat mieraz przeobrazaly sie w rozprawy naukowe. I coraz bar-
dziej dochodzit do wniosku, ze konieczne jest stworzenie ja-
kiej§¢ naukowe]j symboliki, ktéra by z katolickiego punktu wi-
dzenia mie tylko poszczegélne problemy, lecz caly teren réz-
nic dogmatycznych przedstawita. Autor zaznacza, ze jezeli od-
rzucamy pewne poglady innowiercéw, to czynimy to z miloseia,
Swiadomi, ze dzialamy w imie ukochania prawdy. Na podsta-
wie sumiennych badan nauvkowych o$wietlit wielki uczony
w swej ,,Symbolice* materiat z trzech punktéw widzenia.

) por. Menge G., Versuche zur Wiedervereinigung Deutschlands
im Glauben, Steyl 1920.
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Pierwszy to jak najjasniejsze przedstawienie zasad katolickiej
nauki, drugi to jasne i rzeczowe przedstawienie nauki lutera-
noéw, a trzeci to jasne i rzeczowe przedstawienie nauki refor-
matoréw oraz mniejszych sekt protestanckich. W pierwszej
czeSci przeprowadza Mohler poréwnania miedzy religia kato-
lickg, ewangelicka i luterskg oraz ich naukami na temat po-
chodzenia zla; méwi o grzechu pierworodnym i jego skutkach,
o zadoSéuczynieniu, dobrych wuczynkach i sakramentach.
Warto zaznaczy¢, ze rozdziat o odkupieniu nalezy do szczy-
towych osiagnie¢ dziatalnoSci pisarskiej Moehlera. Druga czgs¢
przedstawia nauke anabaptystéw, menonitow, kwakréw i in.
Przy zestawieniu jej z mauka katolicka przedstawia autor
chrzedcijanstwo w catej jego wielkosci. Cata ksigzka osigga
szezyty poteznej apologii. Znajdujemy w niej my$l o zjedno-
czeniu wszystkich koSciotéw chrzescijanskich. Zasadniczym
punktem wyjscia w dazeniu do tak wielkiego celu winno byé
przeciwstawienie prawd gloszonych przez obie strony. I ono
winno doprowadzi¢ strone przeciwng do przekonamia, Zze nie
ma wystarczajacych argumentéw mna obrone wyznania, na ja-
kim opiera sie jej wiara.!?

Karol Adam uwaza, ze chcac osiggnaé jedno$é, trzeba sie
0 nig stara¢ si¢ wspoélng modlitwe, zniesienie obco$ci miedzy
czionkami réznych wyznan chrzescijanskich oraz przez daze-
nie do jednosci w mitoéci, by przez nig osiggnaé jednos$é we
wierze. Ksigzka eklezjologa tybindzkiego jest bardzo na cza-
sie. Nie wolno oczywiscie zapominaé o wartosci innych dziet
na ten temat, a zwlaszcza o epokowym dziele Moehlera
»Symbolik*. To ostatnie zwlaszcza po dzien dzisiejszy ma wiel-
kie znaczenie dla wszelkich prac nad zjednoczeniem chrzesci-
janskich koSciolow. Ale nie jest ono jedynym drogowskazem,
jaki moglby prowadzi¢é do chrzescijafiskiego zjednoczenia.
Kiedy pisal swa ksigzke jeden z najbitniejszych teologéw

2YMoehler Johann Adam, Symbolik, Moguncja 1838;
por. Moehler, Neue Untersuchungen der Lehrgegensaezte zwzschen
den Katholiken und Protestanten, Tybinga 1827; Friedrich J., Johann
Adam Moehler, der Symbolikér, Monachium 1894



Recensiones a3

ubiegtego stulecia, ruch, dazacy do zjednoczenia chrzescijan-
stwa nie istniat w tej mierze i nie mial tego oblicza, co w do-
bie wspoélczesnej.

Wispotezesny niemiecki eklezjolog pisze swoja ksigzke, kie-
dy chrzescijanstwo coraz wyraznie] odczuwa, ze wybila go-
dzina, by sie zlaczyto i kiedy wsrdd protestantéw idazenia do
jednos$ci wicksze sa anizeli kiedykolwiek. Niewatpliwie
Adam réwniez udawadnia protestantom, Ze wiara ich nie
jest zgodna z wyznaniem tego kosciota, ktory zatozyt Chrystus
Pan. Zwraca im uwage, ze jezeli ktos z nich bylby przekonany,
ze wyznanie jego nie jest prawdziwe, ma obowigzek z nim ze-
rwa¢ i szukaé¢ prawdziwego. Jasno im sprawe stawia przed
oczy, ze w wypadku zjednoczenia sie chrzeScijanstwa musie-
liby rezygnowa¢ z wielu prawd swej wiary. Ale gté6wny na-
cisk ktadziemna przyczyny reformacjiiosta-
tecznego roztamu w kosSciele. Doktadna ich
znajomos$éukatolikéowiprotestantdéw winna
prowadzié do zrozumienia koniecznos$ci ztlga-
czenia sie chrzes$cijan. Przy znajomosci przyczyn
wystgpienia Lutra i powstania religii protestanckiej protestant
latwiej zrozumie, Ze wyznanie jego jest heretyckie i ze za to
nie tylko Luter i teologia ortodoksyjna protestantyzmu pono-
szg odpowiedzialnos¢, lecz takze i to w bardzo wielkiej mierze
Koéciot Katolicki. W $wietle takiego zrozumienia latwiej mu
si¢ bedzie decydowa¢ na powrdt do kosciota macierzystego, la-
twiej, anizeli wskutek przekonywan, ze jego wyznanie wia~
ry — rozne od katolickiego — jest fatszywe. .

2. Studium eklezjologiczne uczonego tybindzkiego jest cen-
ng ksigzka dla calego Swiata chrze$cijanskiego, zwlaszeza nie-
mieckiego, i dla niego gléwnie jest przeznaczone. Trzeba bo-
wiem wzigé pod uwage, ze reformacja Lutra jest najwiekszg
katastrofa, jaka nawiedzita koéciél od poczatkéw jego istnienia
do czasé6w obecnych. Jézef Lortz sadzi, ze ani herezje staro-
zytnodci, ani sekty Sredniowieczne, ani nawet zerwanie kosciota
wschodniego z Rzymem nie byly tak druzgocace w skutkach,
jak rewolucja religijna mnicha z Wittembengi. Ona dopiero
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obok Koéciota Katolickiego stworzyta drugi, istotnie od niego
sie rézniagcy, ona dopiero prawdziwie zerwata jedno$¢ chrzes-
cijanstwa. I dlatego w dazeniach do jednos$ci kosciola w pierw-
szym rzedzie trzeba sie staraé¢ o pojednanie z niemieckim pro-
testantyzmem jako spuscizng po dziatalno$ci Marcina Lutra.

Ksigzka Adama ma swg warto$é zarowno dla katolikow,
jak i dla protestantéw. Jest ona apelem do wszystkich chrzes-
cijan, wzywajacym ich do pracy nad wypelnieniem testamentu
Zbawiciela oraz do modlitwy w tej intencji. Swiat kato-
licki, czytajac ja, zrozumie, ze Ko§ciét Katolic-
ki za powstanie wyznania protestanckiego
ponosi bardzo ciezkag odpowiedzialnos§é ze
nie doszloby do powstania kosciota protestanckiego, gdyby ka~
tolicyzm w przededniu wybuchu rewolucji religijnej stal na
wysokos$ci swych zadah, zwlaszcza jego kota hierarchiczne
i Stolica Apostolska. Z ksigzki wybitnego uczonego katolik do-
wiaduje sie, ze katolicyzm jest i za to odpowiedzialny, ze do-
tad nie doprowadzono do chrze$cijanskiej jedno$ci. Jest ona
memento dla kazdego sumienia katolickiego, wszak kazdy ka-
tolik ma pracowaé¢ mad tym, by $wiat chrzescijanski stanowil
jedna catos¢ w Chrystusie pod widzialnym kierownictwem Bi-
skupa Rzymu.

W ksigzce swej Adam przedstawia katolikom
Lutra takim, jakim byl opierajac sie¢ na opracowa-
niach powaznych historykéw. Katolicy, pozhawszy go, winni
wyzbyé sie niesprawiedliwej jego oceny i nie uwazaé go w dal-
szym ciggu za narzedzie diabelskie. W S$wietle jego przezy¢
winni zrozumie¢, co doprowadzito go do gloszenia blednej jego
nauki i nie zapominaé, ze cho¢ bladzil, byl pelen dobrych
checi i nie mial zamiaru wystepowaé jako heretyk. Autor
Zwraca uwage na wazng sprawe, ze wrogie nastawienie Lutra
i catego luteranizmu wobec papiestwa bierze swéj poczatek od
niegporozumien, jakie od wiekoéw istnialy miedzy cesarstwem
niemieckim a Stolica Apostolska. Adam podkresla, ze
w zwiazku z dazeniami do koscielnej jednosci nie wolno kato-
likom unikaé¢ wspélzycia z protestantami. Niestety, czesto dzi$
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jeszcze pokutuje poglad niestuszny, ze trzeba zyé¢ z dala od
innowiercow, ze wspblzycie z nimi to sprawa zia, nawet grzesz-
na. A tyle spraw wspdlnych wigze przeciez w Zyciu codzien-
nym katolikéw z protestantami. Dlatego wielki teolog niemiecki
domaga sie, by raz na zawsze z tym skonczy¢. Objaw to nie-
zgodny z chrzescijanskim duchem i z goéry przekreslajacy ja-
kakolwiek mozliwo$é powodzen unijnych dazen, sprzeczny
z dewizg: przez milosé do wiary. Obowigzkiem naszym
zblizyé¢ siedoprotestantow.

Protestanci, czytajagc ksigzke Adama, zrozumiejg,
ze teologia katolicka nie uwazaich za wy-
lgecznych winowajcoéw roztamu w kosSciele, ze
za to odpowiadaja tez bardzo katolicy. Zrozumieja oni
réwniez ze katolicyzm sadzi, ze Luter nie byt jego zde-
cydowanym wrogiem, ze kierowala mim tez dobra wola na-
prawienia wielkich niedomagan, jakie za czaséw jego wysta-
pienia istnialy w kosciele i ze w czasach obecnychnie
atakowalby autorytetu papieskiego.

Wazne tez dla nich wiedzie¢, ze teologia zatozyciela ich
kosciola nie powstala z niczego innego, jak tylko z jego subiek-
tywnego przezycia, ktérego przyczyng byla jego struktura we-
wnetrzna i przerézne inne okolicznosdci, o jakich autor wspo-
mina. Nie waha si¢ tez im zwréci¢é uwagi, by w swych daze-
niach do jednos$ci kosScielnej wrocili do czystego luteranizmu.
Haslo ,,Zurueck zum Luther* winno sie sta¢ doniostym wska-
zaniem dla braci protestanckich, pragnacych chrzescijanskiego
zjednoczenia. Przez powrdt do czystej nauki Lutra i dokladng
znajomosé przyczyn jego wystgpienia winni oni zmnalezé la-
twiejsza droge powrotu do kosciota macierzystego. Przypo-
mina kaptan katolicki protestanckim braciom réwniez koniecz-
no$¢ modlitwy, bo przeciez ostateczne osiggniecie celu ruchu
ekumenicznego zalezy od Boga.

Uznaje i docenia ich szerokie zainteresowania Pismem $w.
i jednoczes$nie podkresla, ze przeciez wlasnie w Pismie $§w. za-
warte sg stowa Chrystusa Pana o ustanowieniu papiestwa. Wie
tybindzki eklezjolog, ze nie tak bardzo trudna sprawg byloby
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dojécie do porozumienia miedzy katolikami a protestantami
w sprawie innych réznic dogmatycznych, ale dogmat o pry-
macie papieskim wydaje sie byé¢ trudnodcia nie do przezwy-
ciezenia. Dlatego nie tylko wyjasnia im, ze papiestwo powstaio
na mocy stow Chrystusa Pana, ktére zawarte sag w Pismie $w.,
lecz takze wylicza przyczyny, dla jakich nastawienie Niemiec
wobec niego od wiekow bylo wrogie i dla ktérych w zwiazku
z reformacja tak silne zapuscito korzenie. Catkiem zrozumiale,
ze gdyby nie diugotrwate antagonizmy miedzy cesarstwem
a papiestwem, nie doszlo by do tak zdecydowanego odigczenia
sie chrzeécijanstwa niemieckiego od jedno$ci z Rzymem.
Wazng tez sprawa dla protestantéw wiedzie¢, ze Luter do
przekonania o tym, ze papiestwo nie jest instytucjg zalozong
przez Chrystusa Pana nie doszedl wskutek studiow teologicz-
nych i naukowych dociekan, ale z przekonania, Zze glosi ono
falszywe nauki i przez rézne inne okolicznosci. W swym wspa-
niatym dziele o Lutrze jezuita Hartmann Grisar zaznacza, kiedy
pisze o podrézy herezjarchy do Rzymu: ,Jest pewne, ze
pobyt jego wstolicy katolickiego chrzes$ci-
janstwaniezachwialwnimwiernejpostawy
wobeckoSciotaiautorytetupapieskiego, choé
grunt podatny stworzy? pod pézniejszy kryzys*. Bo ,,..przykre
doéwiadczenia, jakich tam doznal przez zetkniecie sie z r6z-
nymi niedomaganiami, réwniez u kleru, wyzszego i nizszego,
silnie odbily sie na jego duszy.“!® Jasne, ze staly sie one przy-
czyna, ze pbdzniej z tak wielkim zdecydowaniem Luter prowa-
dzit walke z papiestwem. O roli usuniecia obco$ci miedzy
czlonkami réznych wyznan Adam nie tylko méwit do katoli-
kéw. Rowniez protestanci winnidokatolikéw
sie zblizyé¢ i staraé¢ sie z nimi o wspobdéliprace
Nie moga oni patrze¢ na katolikéw jako nma wrogéw swej re-
ligii, a na papiestwo wedtug pogladu Lutra jako na instytucje
szatana. W tej mys$li Doellinger zwraca sie do nich: ,JesteSmy

By Grisar Hartm ann, Martin Luthers Leben und sein
Werk, Fryburg 1926, str. 47nn.



Recensiones 97

przeciez wszyscy ochrzezeni, wszyscy braémi i siostrami
w Chrystusie, wiec wlasciwie cztonkami tego samego kosciota.*

Mobwige o koniecznosci usuniecia obco$ci miedzy wyznaw-
cami réznych religii. Adam zaznacza, ze protestanci
ikatolicy nie moga unikaé¢é rozmoéw na tema-
ty religijne Wskazowka nader wazna, choé¢ wydaje mi
sie, ze winien byl autor nieco szerzej ja oméwi¢. Sam sie do
niej zastosowal omawiajgc w swej ksigzce réznice miedzy pro-
testantyzmem i katolicyzmem i ich geneze. Autor wie, Ze
przez dyskuje teologiczne miedzy czlonkami réznych wyznan
winni oni szuka¢ wspolnej drogi do pojednania, Ze przez
wymiane zdan na tematy religijne miedzy
katolikami a protestantami, prowadzong
w atmosferze szczerej chrzedcijanskiej mi-
lo§ci mogltoby dojs§é¢ dozblizenia miedzy ni-
mi i w dalszej perspektywie wzajemnego porozumienia. Nie
jest to oczywiscie jedyna droga do jednosci i jest to droga tru-
dna, ale w dazeniach unijnych nie wolno z niej rezygnowaé.

Racje trzeba przyznaé pastorowi Hertzbergowi, skoro pi-
sze: ,,W dazeniach zjednoczeniowych na drodze dogmatycznej
istnieja starania wzajemnego porozumienia na terenie dogma-
tyki. Kto jednak ma o tym, choéby majstabsze pojecie, ten wie,
jak wielkie nieporozumienia i spory miedzy wyznawcami ist-
niaty wlasnie w tej dziedzinie i wie, ze to metoda prawie
beznadziejna. W kazdym razie nie mozna od mniej zaczynaé.” 14
Ale protestantyzm wspélczesny uwaza, ze roztrzgsanie wza-
jemne probleméw teologicznych winno prowadzié ostatecznie
do jednosci koscielnej, mimo, ze na polu teologicznym witasnie
tak wielkie sg réznice. Skydsgaard akcentuje: ,,Jest koniecz-
noscia, by doszto do rozmoéw o zagadnieniach wiary miedzy ka-
tolikami a protestatami. Kazdy z kosciolow winien zajgé sie
studium teologicznym religii kosciola przeciwnego i starac sie
w tym studium dojs¢ do najistotniejszych jego zagadnien.
Przez. to dyscyplina, jaka nazywamy ,symbolika* zdobyla by

YYHertzberg, dz cyt, str. 24.

Collectanea Theologica 27 (1956) -— 7
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calkiem nowe oblicze. Przestalaby byé nauka polemiczng albo
tez historycznie opisujgca roznice poszczegdlnych wyznan, ale
stalaby sie mauka teologiczng, w ktorej kazde wyznanie wy-
sztoby, ze tak powiedzie¢, poza sfere wlasng i doszlo do bez-
posredniej lacznosei z wyznaniem przeciwnym. 18

Katolicy winni pozna¢ dogmatyke protestancka, by orien-
towa¢ sie w jej zakresie w dyskusji z protestantami i umieé
z punktu widzenia katolickiego swe stanowisko uzasadnié.
Protestanci winni znaé¢ dogamtyke katolickg i tym samym do-
trze¢ — przez poréwnanie jej ze swoja — do chrzescijanskiej
prawdy. Obok wspdlnego studium dogmatyki katolicy i pro-
testanci winni sie zlgczyé w studivm biblijnym. K. Adam ze
stusznoscia podkresla zastlugi protestantéw w zakresie bibli-
styki, a przeciez cata dogmatyka katolicka opiera sie na Pismie
S§w. Przez rozmowy z protestantami na tematy zaczerpniete
z Pisma $w. mogliby i winniby katolicy swym luterskim bra-
ciom wykazaé, ze wlasnie na Pismie $w. opiera sie wspanialy
gmach prawd ich wiary i przez to protestantéw prowadzi¢ do
przekonania o jej prawdziwosei.

Dyskusje na tematy biblijne w kazdym razie winny byé
powaznym krokiem maprzéd w dazeniach do koscielnej jed-
nosci. a nalezy zwréci¢ uwage, ze ostatnio coraz szersze zata-
czaja one kregi., Bogu dzieki! Profesor Skydsgaard pisze:
L, Zwrbéémy uwage, jak bardzo w ostatnich 25 latach rozpo-
wszechnilo sie miedzy katolikami i protestantami wspolne stu-
dium biblijne“.®* Skoro mowa byla o wspdlnych dyskusjach
teologicznych katolikéw i protestantoéw, to rzecz jasna, Ze nie
chodzilo tu o uczestmiczenie katolikoéw w oficjalnych dyskusjach
na zjazdach ekumenicznych, gdyz Stolica Apostolska katoli-
kom tego zabronita. Mam na mysli dyskusje w zyciu prywat-
nym, a katolicy, ktérzy mieliby je prowadzié, winni by¢ oczy=-
wiscie dobrze obeznani w dogmatykach obu religii. Wchodza

¥)ySkydsgaard, Die romisch - katholische Kirche und die
oekumenische Bewegung, w Amsterdamer eokumenisches Gespraech,
t. 1, 182nn.
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tu takze w rachube dyskusje miedzy katolikami a protestan-
tami na tamach czasopism, o ktérych mowa byla powyzej.
3. W recenzji swej o ksigzce Adama nieraz wspominalem

"o wybitnym katolickim przedstawicielu dazen zjed-
noczeniowych Janie Adamie Moehlerze.
Autor nie wspomina 0 nim wecale, a byl to majwybitniejszy
przedstawiciel ruchu ekumenicznego po stronie katolickiej
w wieku XIX i szkoda, ze w cennym studium eklezjologicz-
nym ,,Una Sancta“ nie ma o nim zadnej wzmianki. Prawda,
7e Adam mnie po$wieca szczegblne] uwagi dziejom zjedno-
czeniowych dazen, ale uwazam, ze stuszne bylo by wymieni¢
* cho¢by tylko Moehlera w ksigzee, ktéra wsréd najnowszych
katolickich pozycji o koniecznosci przywrécenia jednosci chrze-
Scijanskiej zajmuje pierwsze miejsce, zwlaszcza, skoro autor
wymienia innych dzialaczy, kiérzy na tym polu wiekszych za~
stug od Moehlera nie potozyli. Nie zamierzam tym samym
twierdzi¢, ze Adam zupemhie zapomina o znaczeniu teologicz-
nym Moehlera. Dowodem tego choéby fakt, ze zamiescil
swg monografie w dziele zbiorowym, wydanym z okazji setnej
rocznicy  $mierci wielkiego teologa ubieglego stulecia.l?

Niewatpliwie Adam docenia wielko$¢ najwiekszego ze swych
poprzednikéw i docenia tez role, jaka odegrat dla sprawy, dla
ktérej on sam napisat tak cenng ksigzke. Ale bylaby ona war-
toSciowsza, skoro by nie pomingl go zupelnie milczeniem
i skoro by wspomnial o jego epokowej ksigzce, o jakiej ze
sluszno$cig mapisat jeden z przyjaciél Moehlera: ,Daj Boze,
by oméwienie réznic wyznaniowych, jakie naszg ojczyzne od
trzech stuleci tak bolesnie podzielilty, doprowadzilo do tego
wyniku, dla jakiego on pracowal i do ktérego dazyl z utesk-
nieniem: do jedno$ci we wierze®.18

Skoro juz mowa o tym, ze Adam w swej ksigzce nie wspom-
njat nic o Moehlerze, nalezy zanaczyé, ze brak w mniej
w ogéle kréotkiego zarysu dziejow dazen zjednoczeniowych.
Omoéwil je autor w kilku zdaniach. Przypuszczam, ze jego stu-

1%) Skydsgaard, tamze, s. 18.
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dium eklezjologiczne bytoby wartoSciowsze, skoro by poswiecit
w nim chociaz kilka kart wylacznie historii ruchu ekumenicz-
nego katolickiego i protestanckiego ujawniajgc jej Swiatla
i cienie. Historia est magistra vitae, takze historia ruchu zjed-
noczeniowego. Swa ksigzke podzielil autor na zagadnienia na-
stepujace: jak doszlo do roztamu w niemieckim chrzescijan-
stwie? Czy pojednanie jest mozliwe? W jaki sposdb dazy¢ do
jego urzeczywistnienia? Caloksztatt pracy bylby pelniejszy,
skoro by znalazt sie w nim rozdzial: Jaki byl przebieg dazen
do pojednania? Autor pisze, jak winny wygladaé wspolczesne
dazenia zjednoczeniowe, ale szkoda, ze nie uzasadnia tego kry-
tyczng oceng caloksztattu dotychczasowych dazen unijnych.
Pisze autor wprawdzie: ,,Prawda, ze jak diugo istnieje chrze-
cijanstwo, najlepsi jego synowie zawsze dazyli do urzeczywist-
nienia ostatniego pragnienia Pana.. Wszystkie te wusitowania
zawiodty, bo nie Duch Panski, ale duchy ludzkie z specjalnymi.
ich potrzebami, dazeniami i zyczemiami... stawaty sie czynni-
kiem decydujgcym®. (str. 1). Jest to ocena shuszna, ale wydaje
mi sie, ze stanowczo za ogélnikowa. Na temat réznych prob
osiggniecia jednego z najwazniejszych celow mozna by powie-
dzie¢ znacznie wiecej, a na podstawie tego uzasadni¢ wilasny
poglad na unijne tendencje. Wspomniat autor tez o niemozli-
wosci przyjecia propozycji Heilera i teorii ,,rozgalezien” oraz
o stanowisku Stolicy Apostolskiej wobec unijnych zamierzen
protestantyzmu, ale nie dat przekroju dziejéw ruchu zjednocze-
niowego 1 o nich swego obszerniejszego sgdu.

Przy kotcu mych rozwazan o cennej ksigzce znakomitego
niemieckiego teologa wspomnieé trzeba o jeszcze jednym
swoim spostrzezeniu. Adam zaznacza, ze jedno$¢ we wierze to
cel daleki i trudny, a trzeba, by droga do niego wiodta przez
jedno$¢ w milosci. Droga niader wskazana, a prawie wszyscy
teologowie katoliccy i protestanccy, co zajmuja sie spraws zjed-

7y Adam Charles, Le mystere de l'eglise: du scandale a la
foi triomphante. Artykul zamieszczony w pracy zbiorowej dla uczczenia
setnej rocznicy $mierci Jana. Adama Moehlera pt.: L’Eglise est une,
Paryz 1938, str. 33nn.

18) Moehler, Symbolik, Lebensskizze des Verfassers str. XXVn.
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noczenia chrzescijanstwa, jednoglosnie méwia o jej waznej
roli. Profesor tybindzki podkreéla réwniez jej znaczenie, ale
nie méwi o niej obszerniej. A sadze, ze tak bardzo
istotnej sprawie winien byl poswieci¢mie-
co wiecej uwagi, zwlaszcza wskazaé¢, jak
urzeczywistnié metode mitoéci prowadzag-
ca do jednosSci we wierze Autor méwi wpraw-
dzie o konieczno$ci jedno$ci w mitosei jako warunku do jed-
nos$ci we wierze i o konieczno$ci wyzbycia sie uczucia obcosci
miedzy wyznawcami réoznych religii, ale szkoda, ze sprawie jed-
nosSci w milosci nie poswiecit rozwazania obszerniejszego,
w wyniku ktoérego wezwalby protestantéw i katolikéw do
wspélnej pracy charytatywnej: do opickowania sie chorymi,
ubogimi, starcami i sierotami oraz do utworzenia jakiejs mie-
dzywyznaniowe]j organizacji, ktérej zadaniem bylo by zwal-
cza¢ medze Swiata wspoélczesnego w imie Tego, Ktory leczyl
chorych i pocieche wlewal do serc strapionych. Szeroki jest
zakres charytatywnej wspélpracy miedzy chrzescijanami roz-
nych wyznan, ale konieczno$¢, by stale do niej nawolywaé
i dazyé do tego, by coraz szersze zataczala kregi, jest zawsze
wielka. Zdawal sobie z miej sprawe wspéiczesny Ojciec §w.,
Papiez Pius XII, kiedy w encyklice ,,Quemadmodum‘ z roku
1946 nawolywat wszystkich chrzescijan, by pomogli dzieciom
opuszczonym i biednym wskutek wojny. W poczatkowych roz-
wazaniach swego studium apalogetycznego Adam pisze
o doniostym znaczeniu i konieczno$ci powszechnoéci ruchu
ekumenicznego, ale mie wyjasnia, w czym miala by sie pow-
szechnoé¢ ta przejawiaé¢ procz podkreslenia, ze wszyscy chrze-
Scijanie, dgzacy do koscielnej jednosci winni odda¢ sie pod
opieke Serca Jezusowego. Powszechnos$é ruchu eku-
menicznego winna réwniez przejawiac sie
w charytatywnej pracy chrzedcijan roz-
nych wyznah Wspanialym wsp6lnym akordem dzialal-
nosci charytatywnej wszyscy chrzescijanie winni zlozyé¢ $wia-
dectwo jednosci w milosci d tym samym znalezé sie na drodze
do jedno$ci we wierze. '
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Podczas wizytacji arcypasterskiej parafii Itawa Pomorska
przez 6wczesnego ordynariusza diecezji warminskiej w roku
1953 po sumie w sali parafialnej odbyl sie zgodnie ze zwy- -
czajem wspolny obiad- biednych i starcéw parafii. Za stotem
zasiadl arcypasterz, proboszcz parafii i ¢i, co Chrystusowi sa
szczegdlnie bliscy bez wzgledu na réznice wy-
znanh. Byli wéréd nich katolicy i protestanci; atmosfera pa-
nowata prawdziwie chrzescijanska. Wszyscy odczuwali, ze zlg-
czeni sg duchem wspélnej chrze$cijanskiej mitosci.

Takie myS$li nasuwajg sie przy lekturze ksigzki. Moze ona
stuzy¢ za jedna z najlepszych na temat przywroécenia jednoSci
chrzescijanstwa za drogowskaz do celu, do jakiego wszyscy ma-
ja $wiety obowigzek zdgzaé. Nie cechuje jej tani optymizm. Au-
por wyznaje poglad, jaki wyrazit przed dziesieciu laty, ze nikt
nie wie, czy straszne rozdarcie wywolane reformacjg Lutra
przestanie istnieé.!® Zaznacza, ze czysto po ludzku sadzac, po-
jednanie sie wzajemne jest miemozliwe. Ale jednocze$nie moz-
liwosci tej mie wyklucza. Jest dobrej mysli, ze Bog zechce
sprawi¢, iz zaswita dzien wspaniaty, kiedy cate chrzescijanstwo
ztaczone bedzie w una, sancta catholica et apostolica Ecclesial

Kazimierz Hoffmann

Z. Szostkiewicz — S. Wesotly, Polska Bibliografia
Maryjna od roku 1903 do 1955, Roma 1955, Edizioni ,,Maria-
num®, s. V, 76.

Bibliografia Maryjna, owoc wspolnego wysitku Z. Szostkie-
wicza i S. Wesolego zostata przyjeta w kraju z wielka zyczli-
woscig. Wiadomo, ze autorowie korzystali tylko z dziel i po-
mocy bibliograficznych, jakie im byly dostepne w bibliotekach
rzymskich. Z tego tez wzgledu nie dziwimy sie wcale, ze w ra-
mach chronologicznych, jakie sobie zakreslili obejmujac osta-
tnie p6t wieku (1903—1955) znajdzie sie nie jedna q.mzycja do
uzupeienia.

19) Adam Charles, Le mystere de Ueglise: du scandale la foi triom-
phante, artykut w L’Eglise est une, str. 33n.



