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PIOTR CHOJNACKI

PRAKTYKA FILOZOFICZNA PRZEDAUGUSTYNSKA I AUGUSTYN-
SKA I KRYSTALIZOWANIE SIE IDEI FIILOZOFII CHRZESCI-
JANSKIEJ

Filozofia chrze$cijan nie zjawita sie od razu gotowa. Rozpo-
czeta sie ksztaltowaé prawie jednoczesnie, gdy sbtaroiytne sy-
stemy filozoficzne wygasaly, byty jakby na wyczerpaniu i mia-
ly sie ku schytkowi. Klasyczne systemy jak platonski, demo-
krycjanski, arystotelesowski, stoicki, utrzymywaty sie, ale nie
w formie pierwotnej, byty bowiem przewaznie zmieszane z do-
datkowymi interpretacjami czesto obcymi my$lowo rodzimej
filozofii greckiej; pochodzily te interpretacje z doplywu filo-
zofij wschodnich.

Z takiego zmieszania powstalty: neopitagoreizm, filozofia Fi-
lona i neoplatonizm. Z tych eklektveznych wlasnie systemow,
a mie z tych klasycznych systeméw filozofii greckiej przedosta-
waly sie rézne pojecia do pierwszych préb filozoficznego przed-
stawienia danych wierzeniowych chrzescijanskich.

Ksztattowanie sie filozofii chrzescijanskiej przedaugustyn-
skiej 1 augustynskiej to droga do$wiadczen intelektualnych,
przebytych przez myslicieli chrzescijanskich mna przestrzeni
kilku wiekéw. Droge te znacza, niby kamienie milowe, préby,
bledy i sukcesy, odniesione w sprawie zharmonizowania da-
nych Objawienia Chrzescijanskiego przyjetych jako prawdy
wierzone z osiggnieciami doswiadczenia i rozumu naturalnego
ludzkiego.

W dziejowym toku tego ksztaltowania sie nie od razu
uswiadomiono sobie zasady, na jakich nalezalo by uprawiaé
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filozofie, spelniajgcg warunki badan czysto rozumowych, docie-
kajacych zasad pierwszych, a jednak nie wpadajacag w sprzecz-
no$¢ z prawdami objawionymi wiary, a nawet pomocng dla ich
wyktadu i usprawiedliwienia rozugmowego.

Istniala mozZliwo§é i obawa z jednej strony, aby prawdy
objawione wierzone nie ulegly zracjonalizowaniu na tyle, iz
wiara wlasciwa utracilaby swoéj specyficzny charakter jak np.
w filozofii Orygenesa; z drugiej za$ strony, aby filozofia nie
ulegla sfideizowaniu i nie wyzbyla sie¢ swego wlasciwego za-
dania i wlasciwego sobie sposobu poznawamia jak np. u Ter-
tuliana.

Musimy przypomnie¢ sobie, ze wczesniej nizli chrzescijan-
scy my$liciele podjeli filozoficzne przedstawienie swych wie-
rzen religijnych przede wszystkim Filon, wybitny . filozof zy-
dowski ze szkoly Aleksandryjskiej, potem Plotyn!), ktérego
system mial nie tyle poda¢ interpretacje filozoficznag misty-
cyzmu religijnego chrzescijaniskiego, ale zdradzal tendencje do
zastgpienia tlumaczenia religijnego przez czysto rozumowe ttu-
maczenie filozoficzne.

Nie bez powodu filozofie Plotyna nazwano filozofig religij-~
ng, albo religig filozoficzng.

Jezeli pierwsi mys$liciele chrzescijanscy filozofowali w ten
sposoOb, ze stosowali pojecia platonskie, arystotelesowskie, stoic~
kie, a zwlaszcza meoplatonskie do danych wiary objawionej
i wyprowadzali z nich dalsze wnioski drogg rozumowania, na-
suwa sie pytanie, czy filozofia ,,chrzescijanska“, dokladniej
filozofia chrzescijan powstata jedynie jako osad filozofii grec-
kiej, jako pewien etap w rozwoju tej ostatniej, czy tez nalezy
ja traktowaé jako co$ osobliwego, posiadajacego oprécz ele-
mentow filozofii greckiej i swoje wlasne zZrodla, swa wlasna
treseé.

Ot6z zrodlem osobliwym dla filozofii c¢hrzeScijan byly praw-
dy Objawione, gloszone przez Ksiegi N.T. i ich wyklad zywy
przekazywany w Kosciele. Chrzedcijanie podchodzili do rozu-

' E. Bréhier, La philosephie de Plotin, Paris 1928.
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mienia tych prawd religijnych wyposazeni przez filozofie grec-
ka w pewne pojecia. Przyjmowali prawdy wierzone jako fakty,
o ktérych prébowali osiagna¢ pewnego rodzaju wiedze. Nie-
ktore z filozoficznych pojed mogly by¢ lattwo przyjete, miano-
wicie w tych sytuacjach my$lowych, zagadnieniowych, w kto6-
rych dane Objawienia wierzone nic wtasnego nie wypowiadaly
i nie okredlaly wyraznie, tak, iz dopuszczaly wkraczanie filo-
zofii greckiej bez obawy o kolizje lub deformacje. Oprocz tej
mozliwosci przedostawania sie do umystéw chrzescijan pojec
filozofii greckiej otwierala sie jeszcze inna, mianowicie cheé
zrozumienia t. zn. wylozenia i przetozenia sobie i innym ma
jezyk terminéw mysSlowych terminéw intelektualnie okreslo-
nych tresci znalezionych w danych wierzeniowych Objawienia.

Terminy za$ myslowe znajdywano juz opracowane wzgled-
nie doskonale pod wzgledem intelektualnym u filozoféw grec-
kich.

Pierwsi mys$liciele chrzes$cijanscy przenosili pojecia filozo-
fii greckiej kierunkéw najbardziej reprezentatywnych, a wiec
z filozofii platonskiej, z filozofii arystotelesowskiej, potem sto-
ickiej i wreszcie z filozofii neo-platonskiej do przedstawienia
i wyjasnienia prawd z zakresu religijnego, ktore pragneli przed-
stawi¢ przy pomocy terminéw myslowych, intelektualnych, po-
wiedzmy krétko ,,naukowych®, bo¢ podéwezas poza filozofig
nie bylo nauk wyodrebnionych pod wzgledem ich wlasciwego
przedmiotu. .

Nie mieli oni do dyspozycji jakiego$ ustalonego zasobu po-
je¢ w postaci gotowego systemu filozoficznego chrzescijafiskie-
go. Korzystali doraZznie z terminéw filozoficznych, baczac wsze-
lako, aby uzywane terminy nie doprowadzaly do znieksztal-
cenia treSci wiary objawionej. Musieli zatem znalezé odpowie-
dni, przystosowany do tresci wierzeniowej sposob filozofowa-
nia, mianowicie ,,sposéb chrzescijanski®.

W pierwszym okresie t. zw. patrystycznym widzimy proby:
wykorzystania to jednej, to drugiej filozofii greckiej, a wigc
badz platonskiej, badz stoickiej, badZ neoplatofiskie] w celu
przedstawienia intelektualnego pragd wiary. Proby szy tez
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w kierunku uzupeinienia wiadomo$ci z wiary czerpanych
w tych punktach, gdzie ciekawoéé rozumu mapierata, a Obja-
wienie nie dawato odpowiedzi ani wprost, ani domy$lnie.

W ten spos6b uwazano poglady platonskie, ze Swiat jest
fenomenalny, zmystowy, ale zarazem i nadzjawiskowy, czyli
idealny za odpowiednie do wymienionych zadan: uzupeiniania
i wyjasniania rozumowego. Platonski poglad o realnosei swiata
idealnego, nie materialnego stawat sie 'w umystach pierwszych
mys$licieli chrzescijan naturalnym sprzymierzencem, popiera-
jacym wiare w wyzszo$¢ $wiata duchowego, niematerialnega.
Poparcie to miato forme czysto rozumowego i to filozoficznego
usprawiedliwienia dla tezy przyjetej jako fakt wiary.

Nie inaczej dzialo sie z wykorzystaniem filozofii Arysto-
telesa. Jego ontologia, a zwlaszcza teoria przyczyny pierwszej
i celu ostatecznie podstawowego dla rzeczywistosci, dla

~wszelkiego bytu, madawala si¢ do wyjasnienia rozumowego
nauki objawionej o Bogu — jako poczatku i celu Swiata.
Jego teoria hilemorfizmu pomagata do tlumaczenia wszech~
obecnosci mysli Bozej, kazdy bowiem gatunek formy byl
udziatobraniem, partycypacja ma pewnym szczeblu (gradus)
formy majpelniejszej, najdoskonalszej, absolutnej, samoistnej
tzn. Boga.

Nie bez wplywu na ksztaltowanie sie filozofii chrzescijan~
skiej pozostata i filozofia stoicka. Jej nauka o ,,pneuma“ byia
przeksztalceniem pogladu Arystotelesa o formie, byla odidea-
lizowaniem i zarazem zmaterializowaniem formy. Pneuma oz-
nacza to, co forma arystotelesowska, lecz nie byla juz czym$
istotnie réznym od materii. Byla czym$ niby tchnienie, prze-
nikajace materie i ksztattujace, roznicujace ja. Dzieki pneuma
ttumaczg sie rézne wlasciwosei kamieni, rézna natura roéliny,
natura zwierzeca i rozumnos$é natury ludzkiej, jako rézne stop-
nie natezenia tej samej co do natury pneumy.

Przez rézne szczeble pneuma dochodzi, roénie w doskona-
losci, az do stopnia rozumu (logos). Rozum przenika Swiat
i rzadzi nim, aczkolwiek nie stanowi czego$ innego, odrebnego
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co do istoty. Rozum wystepuje u stoikéw jako sita kosmiczna
poruszajaca $Swiatem materialnym.

Nauka stoicka o pneumie i o rozumie kosmicznym byta
przyjeta przez mys$licieli chrzescijanskich, aby da¢ wyraz ,,fi-
lozoficzny* czyli podéwezas ,naukowy‘ wierzeniom chrzesci-
janskim, ze Bég przenika $wiat i rzadzi nim, jak pisat Justyn
i Tertulian. :

Najwiekszy wszelako wplyw na ksztaltowanie sie filozofii
chrzesdcijafiskiej wywarla filozofia Plotyna, znana pod nazwa
neoplatonizmu. Ptotyn uwazatl sie za wykladacza filozofii Pla-
tona, chociaz wyklad jego byt w gruncie rzeczy przeksatalce-
niem pogladéw Platona. Plotyn bowiem przy wykladaniu Pla-
tona poslugiwal sie synkretycznie pogladami Arystotelesa
i stoikéw, wzorowatl si¢ przy tym na Filonie i neopitagorejezy-
kach. Od Filona przejat my$l, ze byt absolutny jest transcen-
dentny tak w sensie kosmicznym jak i noetycznym?). Absoluiny
byt jest ponad wszystkimi i nie mieseci sie w zadnej kategorii
rzeczy. Uchyla si¢ od poznania ludzkiego, nie da sie zamknaé
w ludzkich kategoriach my$§lowych. Ten drugi poglad Plotyna
stoi w przeciwienstwie do Patona, ktéry bardziej sklanial sie
do racjonalizmu,

Plotyn pojmowat byt absolutny monistycznie i dynamicz-
nie. Dualistyecznym koncepcjom przyznawat w pewnym stop-
niu racje w tym sensie, ze platonski byt idealny przyjmowal
jako boski, byt za$§ zjawiskowy, fenomenalny uwazat za byt
ziemski. Ttumaczyl to wszelako jako rézne etapy jednej linii
rozwoju, czyli jednego i tego samego procesu emanacji.

Prabyt niematerialny emanuje i rozwija sie na réinych
stopniach tak, iz materia stanowi najnizszy stopien tej emana-
cji. Byt wg. Plotyna ma nature $wiatta, ktére promieniuje,
emanuje, czyli wylania z siebie coraz to nowe postaci, nowe
stopnie bytu. )

Ta nauka Plotynsko-Filoniska zacigzyta na umystach pierw-

2E Bréhier, dziela cyt., s. 7 nst, 62 nst, 127. M. F. Sciaca,
S. Augustin et le méoplatonisme, Louvain, 1956.
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szych myélicieli chrzeécijanskich?), ktorzy usitowali wyttuma-
czyé filozoficznie powstanie $wiata przez emanacje, a takze
stosunek trzech oséb Bozych, posiadajacych te samg nature,
i bedacych jednym Bogiem.

Zanim formuta dogmatyczna uzyskala ustalong terminologie
filozoficzng w urzedowym nauczaniu Kofciota mysliciele chrze-
Scijanscy jak Orygenes, Grzegorz z Nyssy wprowadzili termi-
ny ,logos“ ,,eon“ na oznaczenie drugiej osoby Bozej. To po-
jecie filozoficzno-teologiczne ulegato wsréd wielu myslicieli
roznym sformulowaniom raz w duchu stoickim, innym razem
w duchu neoplatoriskim?), az wreszcie znalazlo sforrnulowanie
powszechnie obowigzujgce, a oddane przez Tartuliana w wy-
razie ,,homoousia* czyli ,,consubstantialis®.

Neoplatoniska filozofia zostala uzyta do wylozenia prawd
wierzonych w spos6b najbardziej systematyczny i zarazem
oryginalny przez $§w. Augustyna.

Przed Augustynem Orygenes uczynil podobng probe, ale
Orygenes nie umial sie wyzwoli¢ od tresci wlasciwej filozofii
greckiej obcej chrystianizmowi 5). Dopiero Augustyn zdotal to
uczyni¢. W filozofii Orygenesa prawdy chrze$cijanskie przy-
bieraly posta¢ jakiejs odmiany idealizmu meoplatonskiego ze
szkoty Aleksandryjskiej i znalazly sie w ten sposb na drodze
do utracenia tre$ci specyficznie chrzeScijanskiej, czerpanej
z faktéw Objawienia. Sw. Augustyn matomiast zdoby! sie na
poglady filozoficzne nowe, nie znane filozofom greckim lub
helleniskim®). Nowoéé ich polega na koncepcjach metafizycz-

3B. Jasinowski, O istocie neoplatonizmu i jego stanowisku
w dziejach filozofii, Przeglad Filozoficzny. 1917.

4J. Tixéront, Précis de Uhistoire des dogmes, 3 t. , ed. 6, 1921,
t. Is. 73 nst. .

S. Pawlicki, Filozofia Ojcéw KosSciola, Krakéow, 1891.

8 A. Stockl, Geschichte der Philosophie der patristischeu Zeit,
1891, str. 37 nst. 148, 173.

8§ Ch. Boyer. Christianisme et néo-platonisme dans la formation
de S. Augustin, 1920.

E. Frank, St. Augustine and Greek thought, Oxford 1942, str. 41
63, 98 nst.

E. Gilson, Wprowadzenie do mauki S. Augustyna, Warszawa
1953 s. 311, 312.



434 . Piotr Chojnacki

nych takich, ktére uwzgledniaty nie tylko wymogi rozumu na-
turalnego, ale takze i wymogi $wiata nadprzyrodzonego, -obja~
wionego uznanego za prawde.

Jakkolwiek poszczegodlne tezy filozofii augustynskiej przy-
pominajg pomysly Filona, Plotyna a nawet stoikéow, to jednak
przybieraja one inny sens ze wzgledu na dane wiary, uznane
za prawdziwe.

Avgustyn wykorzystatl platonskie i neoplatonskie pojecia
i metody, aby chrzescijanskie wierzenia usprawiedliwi¢ wobec
rozumul.

Zapoznanie sie z filozofia Platona przesunelo Augustyna
zdecydowanie od sceptycyzmu blizej do racjonalizmu, jesli cho-
dzi o gnozeologie, czyli nauke o poznaniu i do spirytualizmu,
gdy chodzi o metafizyke. Neoplatonizm za$ w stylu Plotyna
przez swoéj teocentryzm wusposobil Augustyna do przyjeicia
chrzescijanskiego Swiatopogladu. W okresie weze$niejszym Au-
gustyn myslat teocentrycznie w stylu Plotyna i stopniowo co-
raz bardziej przechodzit na strome teocentryzmu oswieconego
wiarg i znalazt dlan witasciwy rozumowy sposéb przedstawie-
nia. Stal sie twoércg filozofii teocentrycznej normowanej wia-
ra. Pézniej utworzg scholastycy powiedzenie: ,fides est norma
negativa philosophiae®.

Rozumowe tlumaczenie zamierzone przez Augustyna mnie
mialo ani usuwat¢ wiary, a tym mmiej zamieniaé ja w wiedze.
Stad powiedzenie Augustyna: ,,Pragniesz zrozumieé¢? Wierz. Nie
pragnij szukaé¢ zrozumienia, aby wierzyé¢, lecz wierz, aby$ zro~-
zumial*“ 7). ,,Tak wierzcie, abyScie zastuzyli zrozumieé: wiara
bowiem winna wyprzedza¢ zrozumienie, aby zrozumienie stalo
sie magroda wiary‘®).

Pod nazwg filozofii $w. Augustyna rozumie sie dwie spra-
wy, ktore powinny byé¢ odréznione nawet w wypadku tym,
gdy sie zgodzimy, ze u Augustyna wiara uzupelnia rozum i ze
rozwazania teologiczne s3 dopelnieniem rozwazan rozumu czy-
sto naturalnego.

"S. Augustyn, Sermo 139, wedtug P. L. Migne.
8 Sermo 118, 1.
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Nalezy wodrézni¢ filozofie teologiczng od filozofii teocen-
trycane]j. Aczkolwiek caly system augustianski jest teocentrycz-
ny, bo wszystkie pojecia cigza okolo pojecia Boga, to jednak
przez to samo nie jest jeszcze teologiczny.

Filozofia Plotyna byla teocentryczna, ale byloby pomyika
uwazaé jg za teologiczng. Podobniez rzecz ma sie i u Augu-
styna. Chociaz faktycanie filozofia teologiczna uzupelnia a na-
wet mieszala sie z filozofig czysto rozumowa, to jednak nie
mamy prawa do utozsamiania jednej z druga. Filozofia teolo-
giczna powstaje przez zastosowanie poje¢ filozoficznych do
danych wiary. Filozofia moze by¢ teocentryczna niezaleznie
od danych wiary.

Filozofia teocentryczna nadawata sie doskonale na podbu-
- dowe- dla teologicznej. Augustyn przejal od Plotyna filozofig
teocentryczng, ale z tym, ze uwolnil ja od monizmu i emana-
tyzmu, ktore byly tak charakterystyczne dla Plotynizmu, ale
kolidowaly z chrystianizmem. Niewgtpliwie, iz to uwolnienie
dokonato sie u Augustyna faktycznie pod wplywem wiary
i podyktowanego nig stanowiska, ze ,,wiara poprzedzala, a zro-
zumienie nastgpito‘?).

Samo przeksztalcenie neoplatonizmu na nowy typ filozofii
bylo dzietem rozumu. Wszak wyzwolenie si¢ od monizmu i e-
manatyzmu dokonato si¢ u Augustyna przez wytworzenie no-
wej metafizyki odpowiedniejszej, przystosowanej do przedsta-
wienia intelektualnego tresci wiary chrzescijanskiej. Po wyeli-
minowaniu metafizyki monistycznej i emanacyjnej trzeba by-
to schemat neoplatonski wypemmi¢ inna metafizyczng trescia.
Augustyn dokonat tego i statl sie tworcg mowego idealizmu
wzorowanego na Platonie, ale rozumianego po chrzescijansku,
czyli zgodnie z wiarg 'w Boga jako istote mys$lacg i cheaeg wol-
nie i to istote odrebng od Swiata.

Avgustyn starat sie przy tym utrzymaé¢ posrodku miedzy
fideizmem i racjonalizmem czystym przesadnym. Wiara nie
moze zastgpi¢ rezumu, ale i rozum nie moze eliminowaé wiary.
Nie mozna sprowadza¢ jednego do drugiego, gdyz sa to dzie-

® Confessiones VII, 17 i 23.
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dziny rodzajowo rézne. Wiata i poznanie rozumowe, dajace
wiedze, zachowujac swe wladciwosei réznicujgce, majg sie uzu-
pelnia¢ nawzajem, bez zacierania granic swoich, ktére nie byly
jeszcze 1 u Augustyna zupelnie jasno okreslone.

Augustyn przyjmuje podzial platonski na fenomeny czyli
zjawiska i na idealny $wiat, bedacy pierwowzorem S$wiata zja-
wiskowego, ale $wiat idealny istnieje w Bogu. W ten spos6b
podzial platonski otrzymal nowy sens teocentrycany, Bog tak
-sie ma do $wiata, jak idee wzorcowe do swych odbitek, czyli
przedmiotéw zjawiskowych. Swiat idei pojmowany przez
Platona jako samoistny i najbardziej realny, wedtug Augu-
styna istnieje jako myS$li, jako idee Boze, ktore sg idealnymi
wzerami, crzyli idealnymi formami. Metafizyce platonskiej
nadaje Augustyn sens chrzescijanski. Te formy idealne s3 pra-
wami, ktére wyznaczajg granice dla realizujacych sie czasowo
i przestrzennie przedmiotéw zjawiskowych.

Augustyn jako metafizyk uznaje odrebne istoty i odrebne
dzialania rzeczy, ktore sa zgodne z ideami wzorowymi w Bogu,
chociaz nie sa tozsame. Augustyn nie ogranicza sie wszelako
do metafizycznego pozaczasowego rozwazania rzeczy, a zwla-
szcza czlowieka. Rozwaza czlowieka nie tylko, jakim byé wi-
nien, w my$l idei metafizycznej, ale réwniez w perspektywie
faktu psychicznego i historycznego tj. czlowieka jakim jest tu
i teraz. Pojecie natury niezmiennej, niewzruszonej u Augustyna
nie wysuwa si¢ na plan pierwszy, jak u Platona. W rozumieniu
augustynskim trwanie istoty rzeczy nie wyklucza, iz moga
sie one zmieniaé do pewnych granic i moga przestawaé by¢
tym czym sg. Przez podkreslenie konkretnej natury rozwija-
jacej sie w dziejach zbliza sie Augustyn do wspoétczesnej nam
umyslowosci. Niektorzy dopatruja sie w tych pogladach ryséw
pbdzniej rozbudowanych przez egzystencjalistéw. Zamiast mo-
nizmu i emanacji gradualistycznej, gloszonej przez neoplato-
nizm. Augustyn glosi dualizm §wiata idealnego i zjawiskowego
empirycznego, ale $wiat idealny to idee Boze i prawzory zara-
zem; to ,,ideae exemplares — ktore odwiecznie istniejg w umy-~
$le Bozym.
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Taka metafizyka byta tworem nowym, powstalym w umy-
$le Augustyna pod wplywem wiary. Byla tworem réznym od
poprzednich systeméw, bo nie zamykala drzwi dynamice roz-
wojowej.

Nie mniej osobliwym wytworem Augustyna jest gnozeolo-
gia, czyli nauka o poznaniu.

Avugustyn idzie za wielu filozofami greckimi, gdy twierdzi,
ze umyst ludzki zachowuje sie odbiorczo w poznaniu, a wiegc
nie wytwarza, tylko odtwarza, odzwierciedla. Utrzymuje za$
za Platonem, a w przeciwstawieniu do empiryzmu Demokryta
i Epikura, ze odbiera pewien zaséb wiadomosci bez wspoétdzia-
Yania organéw zmystowych i te wiadomosci o prawach konie-
cznych i wiecznych otrzymuje apriori czyli niezaleznie od do-
Swiadczenia. :

Te dwa poglady staty sie bazowymi dla gnozeologii augu-
stynskiej w odniesieniu do $wiata i Boga.

Jezeli bowiem sie uzna za prawde, ze umyst ludzki pozna-
je o tyle, o ile odzwierciedla przedmioty niezalezne, to uznad
tez trzeba z Augustynem, ze zasdb apriorycznych wiadomosci
o prawach koniecznych i wiecznych wskazuje na przedmioty
konieczne i wieczne. Jezeli dalej przyjmujemy, ze wieczne
trwanie charakteryzuje istote Boza, to okaze si¢ réwmiez ko-
niecznym {wierdzienie, ze prawdy wieczne musza istnie¢
w Bogu. Poznanie ludzkie prawd wiecznych wedlug Augustyna
domaga sie uznania i tezy, ze istnieje Bo6g, z ktorym prawdy
wieczne sg koniecznie zwigzane i ze od Boga pochodzi ludzkie
poznanie prawd komiecznych wiecznych przez oSwiecenie
»Hilluminatio®.

Przy takim jednak pojmowaniu $wiata i Boga, $wiat utra-
cit znaczenie jako byt dla siebie; zachowal znaczenie jako
odzwierciedlenie Boga, jako realizacja materialna idei bozych.
Poznawanie tych idei stanowi odczytywanie mmniej lub wiecej
nieudolne my$li bozych

- Nie inaczej ulozyla sie sprawa z poznaniem, gdyz obnizyla
sie jego samodzielno$¢ w nastepstwie nauki, ze poznanie lu-
dzkie wyinaga wdanie sie dzialania Bozego, dzieki ktdéremu
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zdolno$ci poznawcze sg spotegowane przez tzw. ,,o$wiecenie®,
niluminatio”. W ten spos6b poznanie naturalne ludzkie nabra-
Yo cechy czego$ tajemniczego, nadprzyrodzonego. Dopiero p6z-
niejsi scholastycy zwlaszcza Tomasz odréznili wspodldziatanie
naturalne Boga (concursus mnaturalis) i wspdldziatanie nad-
naturalne w poznaniu i to ostatnie zaliczyt do dziedziny laski.
Wspdtdziatanie bowiem mnaturalne mnie jest wdawaniem sie
Boga osobliwym lub nadzwyczajnym w bieg przyrody. W po-
gladzie kosmologicznym i gnozeologicznym przebija wyraZnie
teocentryzm augustynski, zabarwiony mniekiedy mistycyzmem,
ale zasadniczo rézny od plotyfiskiego emanacyjnego teocen-
tryzmu. Teocentryzm augustynski jest majwyrazniejszym two-
rem rozumu filozofujacego pod wplywem wiary.

Swiadomosé wiedzy o ideach wiecznych stanowi dla Augu-
styna bazowa przestanke przy wykazywaniu, ze musi istnieé
dusza nieSmiertelna. Nie bylaby mozliwa tego rodzaju $wia-
domo$¢, gdyby podmiot tej $wiadomosci, czyli dusza istniala
tylko czasowo, przemijajaco. ,,Ot6z jezeli wszelka umiejetnosé
jest nierozdzielnie zlgczona z dusza jako podmiotem i jezeli
prawda zgingé nie moze, dlaczegb6z watpimy jeszcze. 0 mnie-
$miertelnosci duszy...“19).

Tego rodzaju rozumowanie wydawalo sie w oczach Augu-
styna mnieodpartym argumentem, je§li zwazymy, ze Swiat
6wcezesny poganski stal przewaznie ma gruncie spirytualisty-
cznej filozofii neoplatonskiej, a $wiat chrzescijanski przyjmo-
wal rowniez isthienie miematerialnych rzeczy jak Boég i dusza,
aczkolwieka z innych powodéw, mianowicie pod wplywem
Objawienia.

Augustyn pod wplywem wiary chrzescijanskiej i neoplato-
nizmu, dla ktérego nawet materia byta jednym z najnizszych
szczebli emanacji z czego§ niematerialnego, najdoskonalszego
i absolntnego doszed! do filozoficznego pojecia duszy niema-
terialnej. Przed mim wuwazali niektoérzy myS$liciele chrzesci-
janscy dusze za materialng, cheiaz z materii doskonalszej miz
zwykla.

S Augustyn, Dialogi filozoficzne, Warszawal953, t. II s. 73, 82
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Augustyn zdaje sie pierwszy tworzyé pojecie filozoficzne
duszy jako substancji pozbawionej materii. Taka substancja,
jaka jest dusza ludzka, wedlug Augustyna, nie zawiaduje fun-
kcjami ornganicznymi ciata i zmysiow. Dusza myS$li, chee,
pamieta, ale nie czuje, nie zyje w ciele, jak to w dziwieé
wiekéw poézniej Tomasz z Akwinu bedzie miat odwage utrzy-
mywaé za Arystotelesem!?).

»Nie pojmuje za$ cialo, ani tez dusza za pomoca ciala,
poniewaz odwraca sie¢ ona od ciala, kiedy chce pojmawac®
»Cilalo nie moze wiec poméc duszy w trudzie rozumienia,
wystarczy jesli jej mie przeszkadza‘“!?). Cialo i organy prze-
szkadzaja raczej duszy w jej czynno$ciach poznawczych i da-
zeniowych rozumnych. Poznanie wg Augustyna jest fumkeja
samej duszy, ktéra poznaje idee wieczne, czyli poza czasowe
prawdy i dzieki nim stopniowo zdobywa inne wiadomogci.

Takie pojecie duszy u Augustyna mozna nazwaé w poréw-
naniu z tomistycznym pojeciem przesadnie spirytualistycznym.

Stanowi ono wytwor psychologii spirytualistycznej Augu-
styna, w kiorej platonskie i plotynskie mysli pod wplywem
i dyrektywa wiary objawionej splotly sie w osobliwg teorie
o duszy niematerialnej jako samoistnej i niezaleznej od ciala.

Poniewaz wedlug Augustyna dusza ludzka poznaje sama
bez wspoétudzialu cielesnych organdw, przeto samg siebie jako
niematerialng poznaje najlepiej i mnajpierwej. Potem dopiero
od poznania samej siebie, od samowiedzy -przechodzi do pozna-
nia innych przedmiotéw Swiata materialnego. U Tomasza
z Akwinu nie mozliwe jest poznanie wprost duszy samej, jako
niezaleznej od warunkéw materialnych, podobnie jak niemozli-
wa Jjest Swiadomo$¢ samego siebie, ktéra by wyprzedzala
$wiadomoéé o czym$ innym!). Pod tym wzgledem Tomasz
obstaje przy hyleformizmie. O tyle bowiem dusza moze pozna-
wact siebie, o ile poznaje co$ innego niz sama siebie W poréw-
naniu z Augustynem Tomasz przyjmuje spirytualizm umiar-

-

I Thomas Aquinas, De Veritate, q. 10 a 8.
1# Dialogi filozoficzne, Warszawa t. IT ks. 2 5. 82.
13 De verit. q. 10 a 8; Sum. ¢. Gent., 1. c. 8.

Collectanea Theologica 28 (1957) — 28
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kowany!?). Poznanie duszy jest wtérne: najprzod poznajemy
$wiat materialny i dopiero w zalezno$ci od tego poznamia
ksztaltuje sie nasze ludzkie poznanie duszy.

Jezeli poréwnamy filozofie $w. Augustyna z tym co ‘osig-
gneli w dziedzinie rozumowego tlumaczenia $wiata, o ile mo-
znoséci uzgadnianego z wiarg, jego poprzednicy, jak Orygenes,
Ireneusz, Tertulian, Grzegorz z Nyssy, by poprzesta¢ na waz-
niejszych, to musimy powiedzie¢, iz filozofia Augustyna wy-
szta poza zwykly eklektyzm. Jego filozofia bowiem pojawia
sie jako osobliwe przeksztalcenie i to orgamiczne Plotynizmu.
Polegato ono na nadaniu pojeciom platofiskim i neoplatonskim
tresci chrzescijanskiej.

Sw. Augustyn stworzyt nowa odmiane Platonizmu, miano-
wicie odmiane chrze$cijanska, gdyz tre§¢ prawd objawiomych
zostala przedstawiona w formach pojeé platonskich, zabar-
wionych interpretacja plotynska. Do tresci przystosovwamo
formy a nie odwrotnie.

Myliliby$émy sie wszelako, gdybysmy sadzili, iz Augustyn
stworzyl system. Otéz systemu nie "stwo'rzyl, gdyz wiele poje¢
w filozofii Augustyna wymagaloby wsciSlenia, chronigcego je
od wieloznacznoéci. Ta wieloznaczno$é wlasnie sprawia, iz
tylu mysélicieli nawet obeych duchem Augustynowi, mniema,
ze na jego zasadach buduje i Zze kazdy znajduje coé odpowie-
dniego dla swego umystu.

Augustyn stworzyl, powiedzmy S$cislej, ustalit podstawowa
metode a racze] dyrektywe tworzenia filozofii chrzescijanskiej,
ktéra polega mianowicie na tym, Ze czesto inelektualne roz-
wazania nad rzeczywistocia i jej powodami majpierwszymi
nie powinny zamykaé oczu rozumu na to, co wiara cbjawiona
nam przedstawia jako fakt, aczkolwiek sama wiara nie uzasad-
nia. Usazadnienie bowiem w znaczeniu waskim wyrazu uczy-
niloby wiare zbyteczna, bo zastapiloby ja przez wiedze.

Taki racjonalizm przesadny jest u $w. Augustyna mie
dopuszczalny wobec naczelnej dyrektywy, iz nie nalezy szukaé¢
zrozumienia jakRo powodu, wyznaczajacego wiare, lecz odwro-

S th,Iq87al
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tnie: ,,Nie pragnij szuka¢ zrozumienie, aby$ wierzyl, lecz wierz,
aby$§ zrozumial“. Prawdy wierzone nie moga by¢ przestan-
kami w rozumowaniach filozoficznych gdyz te zamienilyby sie
w teologiczne dociekania ale nie moga by¢ ignorowane jako
dziedzina przedmiotoéw do tlumaczenia.

Te dyrektywy praktycznie stosowane ,,in actu exercito
sformutowane ,,in actu reflexo®, czyli uswiadomiono ja sobie
w pelni i wyraznie w sze§¢ wiekéw pdzniej. Autorem zupelnie
wyraznego sformulowania stat sie Anzelm Kantaurenski, na-
zwany ,,Alter Augustins.

Filozofia augustynska stosunkowo latwo zjednala sobie
umysly wspoélezesne i panowala prawie niepodzielnie przez
kilka wieké6w. Po prostu mie miala w tym czasie rywalizu-
jacej filozofii, az do wystgpienia ma widownie Gilberta Por-
retanusa, ktéry na sto lat przed Tomaszem z Akwinu opowie-
dziat sie co do filozofii w wielu punktach przeciw platonizmo-
wi augustynskiemu za Arystotelizmem. Jednak to przesunigcie
sie ku Arystotelizmowi nalezy rozumieé historycznie nie jako
wyrugowanie augustynskiego stanowiska w filozofii, lecz jako
wilaczenie i uzupelnienie go przez Arystotelizm. Tomistyczmy
bowiem Arystotelizm uwzglednit w filozofii wiele z Augu-
stynizmu i mial do tego podstawe najprzod w wilu elemen-
tach’ platonizmu nurtujacych w Arystotelizmie, a nastepnie
w samej dyrektywie obowigzujacej filozofie typowo chrzesei-
janska, mianowicie liczenia sie z dziedzing objawiong jako
faktem, obowigzujacym myséliciela chrzescijanina zanim przy-
stapi do filozofowanial?).

RESUME

"LES ESSAYS ET L'IDEE D'UNE PHILOSOPHIE CHRETIENNE DANS
LA PENSEE CHRETIENNE PREAUGUTINIENNE
ET AUGUSTINIENNE'
Les premiers essais de la philosophie chrétienne ont apparu grice
2 lapplication des termes philosophiques grécs qui appartennaient aux
différents systémes et étaient en général nuanceés des interprétations

158 ¢ G, Ic. 8 In Boét. de Trinitate, 22, a 1 ad 5.
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hétérogénes ot quelquefois étrangéres a I'ésprit de la philosophie
grecque,

Si les penseurs chrétiens transportaient les concepis platoniciens,
aristotéliciens, stoiciens et néoplatoniciens pour expliquer au moyen
d’eux le contenu des verités trouvées dans la révélation, il se pose la
question, si la philosophie dite chrétinne n'était que le résidu écle-
ctique de la philosophie grecque et & quel droit on peut la traiter comme
uns philosophie proprement chrétienne, c'est & dire comme une philo-
sophie dont le contenu ne se laisse pas reduire au melange des idées
grecques.

Ce probléme est tout d’abord d’une portée historique, maijs il la
déborde ensuite et souléve ia question des principes qui présidaient
a la formation de la philosophie qui aurait le titre ,chrétienne.

On constate que la philosophie des penseurs chrétiens ne se con-
struisait pas & priori et qu’elle se formait par voie des expériences qui
s’évoluajent pendant quelques siécles par plusieurs essais et des erreurs
et des succes.

Dans les périodes de la philesophie patristique nous observons un
éclectisme dans les recours plus ou monins heureux (Origéne) aux
différents systémes philosophiques soit pour defendre, soit pour ex-
poser les verités de la foi chrétienne. En méme femps nous aperce-
vons que les pencsurs chrétiens arrivent & une conception de plus en
plus claire, que les verités révéleés étant de provenance divine extra-
ordinaire ne se prétent pas a Vexplication rationelle sans reste dans
les formes de la sagesse humaine.

D’autre part ils s’apercevaient du danger de la déformation im-
minente aux verités de la foi chrétienne, si l'application des termes
de la philosophie grecque était faite sans les délivrer des éléments
étrangers au christianisme (Origéne, Tertulien).

Ces raisons ont amenés deja Clément d’Alexandrie & ésquisser les
régles directrices de la philosophie chrétienne. La premiére affirmait
la prioritté de la fois, qui doit étre le point de départ de la spéculation
philosophique chrétienne et l'autre qui admettait I’explication des ve-
rités de la fois sans prétendre de les démontrer (Stromateis IL q. 4, 6).

Mais c’est & St Augustin que la philosophie chrétienne est rede-
vable sa conception plus claire. Avant lui la philosophie néoplatoni-
cienne combinée avec les idées de Philon pésait sur mentalité des
théologiens et des philosophes chrétiens St. Augustain a su de s’en
déliverer, bien qu’il les a utilisé. Bien que les idées augustiniennes prieses
séparément rappelent les idées de Plotin et des storciens elles sont
délivrées de I'’émanatisme et du monisme pour étre corrigées et impré-
gnées du sens tiré des verités révélées.

Si I'on compare la philosophie de St Augustin avec celle d’'Origéne
de Tertulien, et d’autres, on peut remarquer qu’elle surpasse I’écle-
ctisme. Elle apparait comme une transformation du néoplatonisme, car
les formes conceptuelles néoplatonicienne étaient adaptées aux contenus
de la fois chrétienne.

On peut discuter, si St Augustin a crée un systéme philosophique
ou non, Pour nous c’est moins interessant, car il a établi quelque chose
d’une valeur plus remarquable & savoir il a établi une méthode gé-
nérale de faire une philosophie chrétienne,

Cette méthode générale consiste & ne pas fermer la philosophie
dans les réflexions sur le monde réel, naturel, mais de les étendre aux
donnée de la foi révélée comme son complemément. Pour les philosophes
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chrétiens les vérités de la foi se presentent comme un fait, que la
foi elle méme ne démontre pas. La démonstration supprimerait la foi
comme telle en la remplagant par le science.

La régle générale d’'une philosophie chrétienne est de ne pas cher-
cher de comprendre ce qui est de la foi, comme si la compréhension
était la raison de croire, mais tout au contraire il faut partir de la foi
avant commencer a philosopher.

Dans la ph11 phie, qui veut étre chrétienne on peut partir des
vérités de la révélation en les considerant comme les prémisses d’'un
raisonnement, car alors elle changerait dans une théologie. Néanmois
celui qui veut rester un penseur chrétien ne peut pas ignorer le
domaine des verités réveélées comme un objet a expliquer dans les
limites du possible et comme une source complémentaire de la con-
naissance.

L’idée générale augustinienne de la philosophie chrétienne n’est

pas perimée. Nous la refrouvons aussi a la base de la philosophie de
St Thomas d’Aquin.



