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STANISLAW OLEJNIK

PRCBLEM WEWNETRZNEJ JEDNOSCI STRUKTURY
KATOLICKIEJ ETYKI TEOLOGICZNEJ

Katolicka etyka teologiczna stanowi czesSé teologii i jako
taka nazywana jest teologia moraing. W obecnym stanie swe-
go rozwoju rosci sobie ona prawo do stanowiska odrebnej
dyscypliny naukowej. Stanowi pewng specjalizacje badan i wy-
kladu, ktorej adepci s§wiadomi sg odmiennosci zadan i proble-
mow stawianych w ramach tej specjalizacji, a jednoczesnie ko~
niecznoéci odwolywania sie bez gruntowniejszych wywodéw
uzasadniajacych, do prawd rozwijanych i uzasadnionych w ra-
mach innych dyscyplin teologicznych, zwl. zas teologii dogmar-
tycznej. Majac wiec przed soba, jako teren pracy badawczej,
specjalistycznej, pewnsa dziedzine wiedzy, zdaja sobie sprawe
z najscislejszego powigzania tej dziedziny z innymi w ramach
jednej, zwartej i o swoistym przedmiocie nauki, zwanej teo-
logiag 1).

Wiez, jaka istnieje miedzy poszczegélnymi dyscyplinami
teologicznymi jest tak wyrazna i bliska, ze pod znakiem zapy-

1) Por. K. Adam, Was ist katholische Theologie, Wissenschaft und
Weisheit, 1943, 1—22; B. Bauer, Um Wesen und Weisen der Theologie,
Benediktin. Monatschrift 9 (1927), 187 nss.; M. Cheny O.P., Position
de la Théologie, Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques
24 (1935), 232—257; Einfiihrung in das Studium der katholischen
Theologie, Miinchen 1921; T. Pégues O.P., Propedeutica thomistica ad
sacram theologiam, Augustae Taurinorum 1930; E. Peterson, Was ist
Theologie, Bonn 1926; G. Rabeau, Introduction a I’étude de la Théologie,
Paris 1926; T. Soiron O.F.M., Heiligea Theologie. Grundsitzliche Darle-
gungen, Regensburg 1935; A. Stolz O.S.B., Introductio in Sacram Theo-
logiam, Friburgi Brisg. 1941; S. Szydelski, Prolegomena in theologiam
sacram, Leopoli 1920.
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tania stawia ich catkowita samodzielnosé i istotng odrebnosé.
Jest to wieZz naprzdd genetyczna. Nie tylko w $redniowie-
czu, ale jeszcze w poczatkach czaséw nowozytnych nie bylo
w ogoéle mowy o jakich§ odrebnych naukach teologicznych.
Dopiero pod koniec w. XVI zaczyna sie proces atomizacji, ktory
w w. XVII doprowadzil do zupelnego oddzielenia teologii mo~
ralnej od dogmatycznej, w poézniejszych za§ czasach do wy-
odrebnienia sie innych dyscyplin teologicznych. Proces ten
zreszta jeszcze sie nie skonczyl. Koniecznos$é pewnej specjali-
zacji usprawiedliwiona narastaniem ciagle nowych probleméw
i rozwojem aparatury krytycznej badan — analogicznie zreszta
do coraz dalej idacej specjalizacji w innych, pozateologicznych
naukach — rodzi ciagle potrzebe nowego wydzielania. JesteSmy
i dzi§ Swiadkami powstawania nowych galezi specjalistycznych
w teologii, jak choéby tzw. teologii biblijnej. Patrzac na ten
proces dezintegracyjny $wiadomi jednak jesteSmy — moze
bardziej niz teologowie XVIII—XIX w. — wiezi jaka mimo
specjalizacji lgczy w jedno wszystkie galezie teologii, a przy-
najmniej skladajace sie na tzw. teologie systematyczna.
Jest to bowiem wieZz nie tylko o charakterze genetycznym.
Mamy tu do czynienia z powigzaniem istotnym i wewnetrz-
nym, sprawiajagcym ze roézne dyscypliny teologiczne, mimo
pewnej odrebnosci swego przedmiotu, stanowia wraz z teolo-
gia moralng wlasciwie jedng nauke2?). Wszystko, niezaleznie
od dziedzin i spraw omawianych przez nie, ujmowane jest,
jako w o$wietleniu zasadniczym, pod katem objawienia 3).
To $ciste powigzanie z innymi dyscyplinami w ramach
teologii nie stanowi wcale czego§, co mialoby by¢ uznane za
skrepowanie dla etyki teologicznej. Przeciwnie, w nich znaj-
duje oparcie i konieczne uzupelnienie. Nie potrzebuje wiec
budowaé od fundamentéw calego pogladu na $wiat, na ktérym

?) Por. ks. A. Zychlinski, Teologia, jej istota, przymioty i rozwdj
wedlug zasad $w. Tomasza z Akwinu, Poznan—Warszawa—Wilno—Lu-
blin (1924), 81 mss.

3) ,Cum omnia considerata in sacra doctrina, sub una formali ra-
tione divinae revelationis considerentur, eam unam scientiam esse senti-
endum est”. S. Thomas Aquin., Summa theol. 1, q. 1, a. 3, c.
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musi sie silg rzeczy oprze¢, bo fundament ten przygotowuje
jej teologia dogmatyczna ). W ramach jej zainteresowan i wy-
kladu nie potrzebuje réwniez, z drugiej strony, rozbudowy-
waé wiedzy o sposobach przekazywania ludziom zasad Zzycia
chrzedcijanskiego, bo tym zajely sie, doskonale juz dzi§ wy-
specjalizowane inne galezie teologii, takie jak np. pastorolo-
gia 5) czy katechetyka ).

Wydzielenie pewnego wycinka ogdlnie ujetej teologii na
rzecz dyscypliny zwanej etyka teologiczng dokonalo sig raczej
ze wzgledéw praktycznych, podyktowane bylo rozszerzajacymi
sie coraz bardziej pracami badawczymi i koniecznoécig specja-
lizacji naukowej. W sklad etyki teologicznej (teologii moral-
nej) weszly materialy teologiczne, charakteryzowane najogdl-
niej jako ,,agenda”. Materialy te nie mogly byé zachowane
i przekazywane w jakim$ bezladzie. Nalezalo je uporzadko-
wad, scali¢, skupi¢ wokol pewnych idei naczelnych, nadaé¢ im
pewna wewnretrzng jednosé.

Proby takiej systematyzacji materialéw etycznych w obre-
bie teologii istnialy jeszcze przed oddzieleniem sie i pewnym
usamodzielnieniem etyki teologicznej dokonanym w w. XVIL
Co do calosci tych materialéw, to préoby takie widzimy juz
w S$redniowieczu, w zakresie za§ poszczegdlnych jej wycin-
kéw — nawet znacznie wezedniej. Dzieki znamiennej dla pra-
¢y Kcsciola w ogoéle, a teologii w szczegdlnoéci, daleko idacej
cigglosci pracy calych pokolen, wysitki te wychodzac z pozycji
osiggnietych, posuwaly naprzéd dzielo wigzania wewnetrzne-
go calo$ci materialéw ciggle rozszerzanej i poglebianej wiedzy.
W ten sposob doszlo, po wielu oczywisScie etapach przejscio-
wych, ktore nie zawsze byly krokiem naprzod, do dzisiejszych

%) Por. E. Krebs, Dogma und Leben. Die krichliche Glaubenslehre
als Wertquelle fiir das Geistesleben, Paderborn 1921; M. J. Vieujean,
Dogmatique et Morale, Revue Ecclesxastxque de Liege 27 (1935—36),
333—338; J. Bilz, Emfuhru;ng in die Theologie. 'I'heologlsche Enzyklo-
padie, FreLburg i Br. 1935, 52—57.

5) Por. A. Stonner, D1e Pastoraltheologie als theologische DlSlehn
Anima 13 (1958), 196 nss.

8) Por. A. Berz, Der Standort der Katechetik innerhalb der Theolo-

aie. Freib, Zeitschr. fiir Philosophle und Theologie 4 (1959), 34—43.
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zrgbéw weale nie lezacej w bezladzie, ale uporzadkowanej,
przy calej zlozonoéci zagadnien i rozczlonkowaniu materialéw,
caloéci. W czasach dzisiejszych jednak, przy wielkim postepie
metodologii nauk, wysuwa sie natarczywie postulat bardziej
zwartego, wiecej niz systematycznego, organizowania materia-
16w obejmowanych przez nauke?). Uklad etyki teologicznej,
jej konstrukcja jest oczywiscie dzielem ludzkim i stanowi za-
sadniczy czynnik jej naukowosci. Objawienie nie przekazalo
ludziom gotowego systemu etyki. System ten konstruuja oni
sami, w oparciu o calo$¢ przekazu Bozego, o tradycje mysli
teologiczno-etycznej, o aktualny stan nauki w ogéle i potrzeby
czasu. Przy $wiadomosci wielkiej odpowiedzialnoéci ale i duzej
swobody pracy, podejmuja moraliSci w ciggu dziejéw coraz to
nowe proby ukazania w pewnej syntezie wewnetrznie spojnej
caloksztaltu chrzescijanskiej doktryny moralnej.

Proby te czynione byly poczatkowo w ramach caloéci teo-
logii, z uwzglednieniem wewnetrznej struktury tej calosci, po
usamodzielnieniu si¢ za§ — calkowicie juz ,,na wlasng reke”.
Nie oglada sie w nich teolog moralista na to, czy uklad w obre-

7) Celowo$¢ i koniecznoéé krytycznego podejscia do sprawy wkladu
teologii moralnej — gléownie w zakresie podrecznikéw i wykladow
w wyzszych zakladach teologicznych — rozumiana jest powszechnie
wérod wspoélczesnych nam moralistow. Dajg temu wyraz w swych pu-
blikacjach. Pomijajac bardzo interesujgce pod tym wzgledem wstepy do
wielu najnowszych podreczniké6w oraz prace, o ktérych bedzie jeszcze
nizej mowa, warto tu zacytowaé Kkilka, najnowszych i najpowazniej-
szych w tym przedmiocie, mastep. monografii: A. Consiglio, Il limite
come principio della vita morale, Sophia 1953, z. I; Morale chrétienne
et requétes contemporaines, Tournai—Paris 1954; Deman Th., Sur l'orga-
nisation du savoir moral, Revue des Sciences Philosophiques et Théolo-
giques 1934, 258—269; G. Ermecke, Besinnung — Verantwortung — Be-
gegnung. Ein Kapitel zeitnaher Moraltheologie, Theologie u. Glaube,
(Paderborn) 1947/48, 27—42; Tenze, Das REinheitsprinzip der christli-
chen Lebensgestaltung, Theol. u. Seelsorge 1944, 1567—168; G. Mc Gregor,
Les frontiéres de la morale et de la religion, Paris 1852; J. Klein, Kano-
nistische und moraltheologische Normierung in der katholischen Theo-
logie, Tiibingen 1949; J. Leclercq, Comment organiser la morale chré-
tienne en motre temps (Extrait des Collectanea Mechliniensia, Nov. 1951),
Louvain 1951; O. Lottin, Pour une réorganisation du traité thomiste de
la moralité, Scholastica 1951, 307—351; P. Lumbreras, Theologia moralis
ad decalogum Angelicum 20 (1943), s. 263—299; Pribilla, Grenzmoral,
Stimmen der Zeit, 1947/48, 55—62; U. Rocco S. J., La morale del Deca-
logo, La Civilta Cattolica 110, I (1959), 113—123.
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bie jego pracy odpowiada strukturze np. dogmatyki. Takie
ograniczenie perspektyw nie jest rzecza najkorzystniejsza
i mozna by sobie zyczyé, aby pewien nurt prac teologicznych,
przeznaczonych zwlaszcza dla przecietnego, niewyspecjalizo-
wanego odbiorcy, szed! ku tworzeniu wewnetrznie zwartych
syntez calosci wiedzy teologicznej. Takie zwarte syntezy ca-
loéci sa jednak sprawg dalsza, daleko trudniejszgq, wymagajjca
w kazdym razie jako podbudowy dobrych syntez czgstkowych,
wlasciwego wewnetrznego powiazania tresci poszczegélnych
dyscyplin teologicznych, wsréd nich za$ i teologii moralnej.

Zmierza ku temu kilka préb ujecia caloéci materiatu tej
dyscypliny. Prébom tym trzeba sie oddzielnie przyjrzeé, aby
méc zajaé¢ krytyczne stanowisko.

Ujecie celowosciowe

Sw. Tomasz z Akwinu, choé nie traktowal zagadnien etycz-
nych w ramach oddzielnej nauki, wyodrebnil je jednak b. wy-
ragnie w swej Summie teologicznej, w drugiej i trzeciej jej
czesei, a skupil je wokoél sprawy najwyzszego celu nadprzy-
rodzonego. Wida¢ to wyraznie zaréwno z samej struktury wy-
kladu jak i z wypowiedzi Doktora Anielskiego, co do charak-
teru i sposobu jego wykladu. Ujecie to ma charakter teleolo-
giczny czyli celowosciowy. Ideg centralng ogniskujaca wokot
siebie i wigzaca z sobg bezposrednio lub posrednio wszystkie
watki jest tu najwyzszy cel nadprzyrodzony.

Teleologiczny punkt wyjscia w ukladzie teologii moralnej
stal sie po $w. Tomaszu udzialem szeregu poézniejszych mora-
listow katolickich i wytkng! na cale wieki droge rozwigzan
konstrukcyjnych w tej dziedzinie mys$li teologicznej. Byl
wprawdzie okres, trwajacy nawet pare stuleci, w ktérym do-
szla do glosu i wysunela si¢ na miejsce naczelne inna idea,
teonomiczna. Z odrodzeniem jednak mysli tomistycznej, kté-
rej jesteSmy §wiadkami, a zainicjowanym juz w drugiej polo-
wie XIX w., dokonal sie nawréot do struktury tomistycznej,
scentralizowatl wokoé! idei najwyzszego celu. Ona to obecnie
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dominuje we wspoélczesnych nam definicjach etyki teologicz-
nej, zar6wno w pracach monograficznych®) jak i podrecz-
nikach 9).

W tak wypracowanej strukturze wywodow etyki teologicz-
nej na miejsce centralne wysuwa si¢ najwyzszy cel zycia
ludzkiego, majacy by¢ drogowskazem ostatecznym na wszyst-
kie' ludzkie zamysly, dazenia i dzialania. Cel ten ma charakter.
nadprzyrodzony, a wiec nie da si¢ wyprowadzi¢ z samej na-
tury ludzkiej, lecz nad nig géruje, jest znany z objawienia
Bozego i jest boski w swej treSci. Lezy on u podloza calego
jednolitego systemu celow i Srodkéw, tworzacego strukture
etyki.

Ujecie teonomiczne

W ujeciu tym wychodzi sig, jako z zasadniczego zalozenia,
z charakteru religijnego etyki teologicznej. Religia chrzesci-
janska podaje ludziom objawienie Boze i zgda od nich jego
poznania i uznania, przyjecia i zastosowania w zyciu 19). Etyka
chrzescijaniska podaje slowo Boze w zastosowaniu do zycia
ludzkiego, zadajac odpowiedzi ze strony czlowieka. To slowo
wyraza sie¢ w postaci autorytatywnych nakazéw i zakazéw,
czyli prawa.

Prawo Boze jest w tym ujeciu naczelng ideg i centrum,

8 Tak np. wybitny moralista dominikanski J. M. Ramirez, w dwu-
tomowym, poswieconym wylacznie tej sprawie dziele De hominis beati-
tudine. Tractatus theologicus, Matriti 1942, podaje nastepujaca definicje:
,sScientia ordinis actuum humanorum in beatitudinem spernaturalem
ex revelatione virtuali procedens” (61).

%) Warto przytoczyé, tytulem przykladu, okres§lenia zawarte w zna-
nych podrecznikach: — ,Nauka o moralnych czynach chrzescijanina,
o ile one zmierzajg do nadprzyrodzonego celu ostatecznego”. Ks. A. Bo-
rowski, Teologia moralna cz. I, Wioctawek 1945, t. I, 9; — ,,Pars scientiae
theologicae, quae diiudicat atque dirigit actus humanos in ordine ad
finem supernaturalem iuxta principia revelata”. D. Primmer O.P., Ma-
nuale theologiae moralis secundum pricipia s. Thomae Aquinatis, Fri-
burgi Brisgoviae?® 1940, t. I, 2; — ,Scientia activitatis humanae, prout
ad Deum finem wultimum supermaturalem dirigitur”. H. Noldin S. J,,
Summa theologiae moralis, Oeniponte 3 1956, t. I, 1.

10) Por. B. Strehler, Der theonome und theozentrische Charakter des
katholischen Sittlichkeitsideal, Neisse 1907.
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wokol ktorego skupiajg sie wszystkie nici rozwazan, cala we-
wnetrzna struktura wywoddow. Bog, ktéry jest Najwyzszym
Prawodawca, zechcial czlowiekowi objawi¢ swa wole, ukazac
mu droge zycia, powinien wiec znalezé¢ catkowity postuch. Jego
wola Jest najwyzsza norma dzialania i kryterium oceny mo-
ralnej !!). Grzech, ktéry w ukladzie teleologicznym jest przesz-
koda w drodze do majwyzszego celu czlowieka, w tej struk-
turze staje sie¢ godzeniem w prawo Boze i obraza Najwyzszego
Prawodawcy. W tamtym ukladzie, jako przeszkoda, nie zaj-
muje naczelnego miejsca, w tym — staje sie sprawa najistot-
niejsza, wprost dominujaca. Pytanie: czy wolno, czy nie bedzie
to grzechem, a jeSli tak — to jakim? musi przy tej orientacji
nieustannie wracaé, spychajac na dalszy plan sprawe, o ile
co§ prowadzi do celu lub dojscie don utrudnia czy unie-
mozliwia.

Prawo Boze, podane z najwyzszym autorytetem, stanowi
jeden z trzonéw objawienia Bozego Starego Testamentu.
I prawo Mojzeszowe, i nauczanie Prorokow, i wskazania ksiag
sapiencjalnych zawieraja powazny zesp6t nakazéw skierowa-
nych do czlowieka. Pewnym ich kodeksem, krétka synteza,
podang czlowiekowi w szczegllnie uroczystej formie przez
Boga na gorze Synai, jest dekalog. Stad tez dekalog stal sig
podstawa systematyki calosci wywodow szczegdlowych, jak
sprawa prawa Bozego — centrum wywodow ogélno-introduk-
cyjnych 12).

Byl okres w rozwoju teologii moralnej, a trwal on z gora
2 wieki, w ktorym takie ujecie dominowalo w niej calkowicie.
W podrecznikach znikl! zupelnie traktat o najwyzszym celu
czlowieka 13). A jezeli pozostal, to umieszczony byt jakos na

11) pPor. ks. W. Wicher, Czy teologia moralna ma szukaé nowych
dré6g?, Polonia Sacra 5 (1952), 248.

12) Por, tamze, 248 ns.

13) Por. np. dawniej uzywany powszechnie podrecznik J. P. Gury
S. J.,, Compendium theologiae moralis, Ratisbonae® 1874; albo nowszy:
J. Ubach S. J., Compendium theologiae moralis, Friburgi Brisgoviae,
t. 2, 1926.
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peryferiach, w traktatach ascetycznych. W teologii moralnej
wysuwal sie na czolo traktat o prawie.

Uklad taki z wielu powodoéw okazal sie jednak niekorzyst-
ny 14). Cho¢ bowiem jest malo zawily i przejrzysty, daje wiec
niemale udogodnienia natury dydaktycznej, przejawia b. po-
wazne wady. Przykazania Boze, mimo ich wyjatkowo powaz-
nego miejsca w caloksztalcie chrzescijanskiej doktryny moral-
nej, nie wystarczaja, ani jako ramy dla ujecia tej doktryny
ani jako kolumny, ma ktérych mozna oprzeé¢ zycie chrzesci-
janskie. Obejmuja one bowiem tylko pewien wycinek tego
zycia, a mian. niektére obowigzki wzgledem Boga i niektoére
wzgledem blizniego, pomijajagc zupelnie moralne obowigzki
wzgledem samego siebie. A co wazniejsze, ujecie takie jest
niepelne i jednostronne z tej takze racji, ze zycia moralnego
nie mozna ustawié¢ wylacznie w kategorii obowigzkéw, a etyka
do tych ram ograniczona nosi na sobie szkodliwe cechy lega-
lizmu i minimalizmu !%). To co jest zrozumiale w wykladzie
prawa kanonicznego, ustalajacego konieczne dla spolecznosci
koscielnej obowiagzki, jest nieuzasadnione merytorycznie
a praktycznie szkodliwe w wykladzie katolickiej doktryny
moralnej. Ramy obowigzku, godziwosci i grzechu narzucane
etyce nie pozwalajg, bez postuzenia sig¢ wielkimi, zewnetrznie
tylko doczepionymi lub rozsadzajacymi wewnetrzng jednosé
struktury, wypadami marginesowymi, na ukazanie calego bo-
gactwa i wspanialosci etyki chrzescijanskiej. Caly za§ wysi-
lek mysli latwo skierowujg mna bezdroza tak fatalnie zashlu-
zonej dla prac teologow VII—XIX w. kazuistyki !5).

14) Por. ks. S. Olejnik, O nowe drogi dla teologii moralnej, Collecta-
nea Theologica 23 (1952), 588—591.

15) Por. o. J. Woroniecki O.P., Metoda i program mauczania teologii
moralnej, Lublin 1922, 49—54.

16) Por. J. Mausbach, Die katholische Moral, ihre Methoden, Grund-
sdtze und Aufgaben, Koln 1901, 35—45; obszerniejsze wywody na ten
temat znalezé mozna w wyd. V tej pracy pod zmien. tyt.: Die katholische
Moral und ihre Gegner. Grundsitzliche und zeitgeschichtliche Betrach-
tungen, Koln 1921; por. takze F. X. von Linsenmann, Uber Richtungen
und Ziele der heutigen Moralwissenschaft (A. Miller, F. X. von Linsen-
manns gesammellte Schriften, erste Folge), Kempten und Miinchen 1912,
183—188.



Problem wewnetrznej jednosci katolickiej etyki 41

Omawiane tu ujecie caloksztaltu etyki teologicznej nie za-
niklo w czasach dzisiejszych, cho¢ oczyszczone zostalo, nie-
kiedy w stopniu b. duzym, z omawianych wyzej brakéw. Na
czele podrecznikéw nastawionych teonomicznie i zbudowanych
woko! dekalogu jako centralnej osi wywod6éw, na ogoél znaj-
duje sie traktat o celu. Ogélna za$ ich cze$¢, introdukcyjna
omawia czesto wiele spraw o charakterze juz teologicznym,
zestawia mawet nadprzyrodzone i przyrodzone Srodki prowa-
dzgce do celu najwyzszego. Trudno sie jednak tam dopatrzyé
Scislego, poza systematycznym, zwigzku miedzy poszczegol-
nymi czeSciami i konsekwentnie utrzymanej podstawy jed-
noSci w calosci wywodow. Wzgledy dydaktyczno-duszpaster-
skie, Scisle méwiac zewnetrzne i drugorzedne w organizowaniu
materialow etycznych, przewazaja tu nad wzgledami metodo-
logicznymi, ze szkoda dla naukowos$ci ujecia.

Przy pod:trzymywaniu tego ujecia czyni sie nawet powazne
modyfikacje w kierunku odejScia od dawnej koncepcji scen-
tralizowania calosci wywodow wokot dekalogu, na rzecz takiego
scentralizowania wokél prawa Nowego Testamentu, prawa
Chrystusowego. Bardzo powazng probg tego nowego podejscia
jest podrecznikowa synteza teologii moralnej B. Hiringa 7).
Moralno$é chrzescijanska, jako moralnoéé¢ religijna, jest w jego
ujeciu ,;moralnosciag odpowiedzialnosci w Chrystusie”, moral-
noécig odpowiedzi na slowo Boze i w obliczu Boga, zajeciem
stanowiska wobec Bozego prawa. Jest moralnoécia odpowie-
dzialnosci osobistej i spolecznej, odpowiedzialnosci w kroéle-
stwie Bozym i w obliczu Chrystusa, ktéory ma by¢ naslado-
wany w zyciu ludzkim 18).

Takie przesuniecie akcentow kaze jednak synteze Héringa
wigzaé z innym juz, chrystocentrycznym ujeciem caloksztal-
tu katolickiej etyki teologicznej.

-

17) B, Hiring, Das Gesetz Christi, w tium. franc.: La Loi du Christ.
Théologie morale & l'intention des prétres et des laics, t. 3, (1956—57).
18) Por, tamze, t. I, 33—46.
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Ujegcie chrystocentryczne

Punktem wyjscia w tym ujeciu jest wspomniany juz wy-
zej chrzescijanski, Chrystusowy charakter etyki teologicznej,
a ideg naczelng ogniskujaca calo$é jej wywodéw — naslado-
wanie Chrystusa !9).

Wysuniecie na miejsce naczelne i centralne osoby Jezusa
Chrystusa plynie zaréwno z racji merytorycznych, wewnetrz-
nych dla teologii w ogdle a etyki teologicznej w szczegoélnosci,
jak i dla racji zewnetrzych, pedagogicznych i dyktowanych
potrzebami dzisiejszych czas6ow i dzisiejszego cztowieka.

Jezus Chrystus jest niewatpliwie centralng Realno$cig
chrzescijanistwa, a przez to samym sercem chrzescijanskiego
pogladu na $wiat i zycie, oSrodkiem ogniskujagcym calo$é teo-
retycznej i normatywnej doktryny chrzescijanskiej??). Jest
on ogniskiem ,Swigtej” historii ludzkosci i slonicem, wokol
ktorego obraca sie zycie kazdego chrzescijanina. Ku niemu
zwrocony byl, przez figury i proroctwa, przez tresci sakra-
mentéow i formy kultu, caly Stary Testament. Z jego przyj-
$ciem za$ rozpoczela si¢ nowa epoka w wymiarach ziemskich,
a czasy eschatologiczne w wymiarach ponadziemskich, ostatni
etap duchowego dojrzewania ludzkoSci do innego, wiecznego
zycia w Bogu. Przyniost z soba nie tylko pojednanie czlowie-
ka z Bogiem i podzwigniecie ontyczne upadlej natury ludz-
kiej, ale i wzniosle, ponadludzkie wezwanie etyczne, a swym
zyciem i naukg ukazal droge do wiernego pdjscia za tym we-
Zwaniem. )

W chrzescijanskim porzadku dzialania Zyé moralnie do-
brze to znaczy sta¢ sie¢ podobnym do Chrystusa, nasladowac
go w dziataniu, Chrystus jest majwyzszym, ale dajgcym sie
nasladowa¢ wzorem osobowym. W nim wyraza si¢ najpelniej
doskonalosé Ojca, majaca byé przedmiotem nasladowania ze

19) Por. H. Gerigk, Alte und meue Aufgabe der Moral, Padenborn
1910, t. I, 19, 72.
" ) Por. G. Thils, Tendences actuelles en Théologie Morale, Gem-
bloux 1940, 7—18.
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strony czlowieka (por. Mat. 5, 48). W nim jasnieje pelna na-
turalna i nadprzyrodzona doskonalo$¢ czlowiecza, pelnia cnét.
On jest jedynie miarodajng i autentyczna, zywa, osobowg wy-
kladnia drogi zycia czlowieka wedlug mysli Bozej.

Ide¢ nasladowania Chrystusa wysuwa sie dzi§ w pewnych
kotach moralistéow jako mys$l centralng, ogniskujacg catos¢ wy-
wodow teologii moralnej*!). Wychodzac z zalozenia, Ze sam
Chrystus, jego osoba, zycie i dzialanie jest ,,Droga, Prawda
i Zyciem” (Jan 14, 6), caly odlam dzisiejszych moralistéw ka-
tolickich, idgc za przykiadem Tillmanna, okresla teologie mo-
ralng po prostu jako nauke o nasladowaniu Chrystusa 22).

W wysuwaniu takiej koncepcji kierujg sie przede wszyst-
kim racja wewnetrzna, merytoryczna, plynaca z centralnego
miejsca Chrystusa w boskiej ekonomii zbawienia i w nauce
chrzescijanskiej o zyciu ludzkim 23), Istnieje jednak ponadto
pewna. racja o charakterze kerygmatyczno-pedagogicznym
zwigzana ze wspodlczesnym nam personalistycznym traktowa-
niem wartosci etycznych. Etyka majgca byé przemawiajgca
do dzisiejszego czlowieka, oddzialujacag na niego i porywajaca
go do czynu, musi mie¢ charakter personalistyczny, jej spra-
wa centralna powinna byé wiec nie oderwana norma ale zywa

21) Por. przede wszystkim F. Tillmann, Die Idee der Nachfolge
Christi (Handbuch der katolischen Sittenlehre, Bd. III, v. I), Diisseldorf
1936, 5 nss.; 45—50.

#2) Za Tillmanem, przy odwolaniu si¢ do licanych tekstow Pisma §w.,
wykazuje J. M. Ramirez O.P, ze ,tota moralitas supernaturalis, iuxta
sacram Scripturam, reducitur ad imitationem Dei et Christi eius, maxi-
me per opera caritatis; quod reducere moralitatem christianam ad ima-
ginem operativam Dei in caritate”. dz. cyt. t. I, 69 ms.

23) | ...Chrystus P. od samego poczatku rozwazania zycia ludzkiego,
Scislej zycia chrzescijanskiego, ma by¢ postawiony w centrum =zaintere-
sowan etycznych”. Ks. Sz. Sobalkowski, Teologia moralna i jej stano-
wisko chrystocentryczne w calosci nauk teologicznych, Ateneum Kapian-
skie 49 (1948), 315; por, takze I. Hausherr, L’imitation de Jésus,
w Meélanges Cavallera 1948, 231—259; A. Heitmann, Imitatio Dei. Die
ethische Nachahmung Gottes nach der Viterlehre der ersten zwei Jahr-
hunderte, Rom 1940; N. Krautwig, Entfaltung der Herrlichkeit Christi.
Eine Wesensbestimmung katholischer Moraltheologie, Wissenschaft und
Weisheit 1940, 73—99; G. Wunderle, Die Nachfolge Christi als mystische
Tatsache und als ethische Aufgabe in des Nicolaus Habasilas ,,Leben in
Christus”, Philosoph. Jahrb. 1940, 362—373.
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osobg 2%). Taka zywa, idealna osoba, daleko bardziej niz bez-
osobowa norma, posiada sile oddzialywania, pociagniecia, za-
chety. Czlowiek w ogdle, a czlowiek wspélczesny w szczegdl-
no$ci, niechetnie i nie calkowicie zadowala sie teoretycznymi,
czysto abstrakcyjnymi normami postepowania, ale chce je zo-
baczy¢ uciele$nione, w zyciu, chce odczytaé wcielone w oso-
bie. I tej wlasnie glebokiej potrzebie ludzkiej odpowiada ety-
ka idealu osobowego. A realizuje ja etyka oparta o idee na-
Sladowania Chrystusa 2%).

Omoéwiony powyzej uklad zostal uzasadniony teoretycznie
przez F. Tillmanna i wcielony praktycznie w strukture wyda-
nej pod jego kierunkiem, a przy wspoétautorstwie kilku innych
specjalistow, wielotomowej syntezy katolickiej etyki teologicz-
nej ). Praca ta zdobyla ogromny rozglos i stala sie¢ waznym
wydarzeniem w rozwoju teol. moralnej. Mimo swych niewat-
pliwych waloréw i cieplego, w niektérych za$ sSrodowiskach
wprost entuzjastycznego przyjecia, nie wyznaczyla ona jed-
nak wyraznych ksztaltbw nowoczesnego podrecznika etyki
teologicznej. Co wiecej, stalo sie jasne i wyrazne, ze sama
idea nasladowania Chrystusa nie potrafi sta¢ sie osrodkiem
jednoéci wywodoéw w tej dyscyplinie teologicznej.

Nasladowanie bowiem daje sie¢ pojaé tylko jako Srodek
do czego§ innego, co ma by¢ przez to masladowanie realizo-

24) Por. J. A. Jungmann S.J.,, Christus als Mittelpunkt religioser
Erziehung, Freiburg i. Br. 1939; F. Tillmann, Um eine katholische Sitten-
lehre, w Menschenkunde im Dienste der Seelsorge und Erziehung.
Festschr. fiir Th. Miincker, Trier 1948, 9—19; K. Peleger, Die christo-
zentrische Sehnsucht, Kolmar 1944.

25) Por. A. Schiiler, Verantwortung. Von Sein und Ethos der Per-
son, Krailling 1948; Th. Steinbiichel, Die personalistische Grundhaltung
des christlichen Ethos, w Religion und Moral, Frankfurt a. M. 1951,
153—230.

28) Por. Handbuch der katholischen Sittenlehre. W I wyd. (Diissel-
dorf, 1934/36) mialo dzielo F. Tillmanna jeszcze dwéch wspdlautoréw,
a mian. T. Steinblichel opracowal czes¢ pierwsza (w 2 tomach): Die
philosophische Grundlegung der kathol. Sittenlehre, druga cze$¢ nato-
miast: Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre
jest dzielem T. Miinckera. W wyd. powojennym doszedl jeszcze tom
w opracowaniu W, Schéllgena, Die soziologischen Grundlagen der
%kathol. Sittenlehre, Diisseldorf 1953.
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wane. Nasuwa sie¢ wiec jaki§ logiczny postulat wysuwania
czego$, co juz nie ma charakteru srodka, ale celu, czego$, cze-
mu ten Srodek ma sluzyé, co nie ma charakteru wzoru, ale
czego§, co przez odwzorowywanie ma byé osiagniete. Tym
celem implicite w ujeciu Tillmanna zawartym, choé¢ nie do$é
wyraznie uwypuklonym, jest jakas$ szczeg6lna, na wzér Chry-
stusa ksztalbowana doskonalo$é osobowa chrzescijanina.

Idea nasladowania Chrystusa nie jest wystarczajgca do
zbudowania samych fundamentéw struktury. etyki chrzesci-
janskiej. Chrystus bowiem wykonywal takie czyny, ktérych
nikt nigdy nie bedzie mégl nasladowaé. Z drugiej zas strony
istnieje w zyciu ludzi b. wiele sytuacji, w ktérych nie mo-
gliby znalezé relacji do czynéw Chrystusa jako bezposrednich
wzoréw. Chrystus moze i powinien by¢é nasladowany, i to za-
réwno w wielu szczegélowych sytuacjach zyciowych jak
i w ogdélnym nastawieniu swej woli w stosunku do zZycia, je-
go sensu, zadan i obowigzkéw. Ale to nasladowanie jako kry-
terium wartoSci samo nie wystarczy, musi byé uzupelnione
czyms, co juz nie ma charakteru wzoru, ale wartosci i celu.

A co wazniejsze, proponowana tu idea nasladowania nie
moze by¢ ideg centralng, poniewaz centralizujac przesuwalaby
niewlasciwie punkty ciezkoéci chrzescijanskiego zycia mo-
ralnego.

Sprowadzenie Chrystusa wylacznie do roli wzoru osobo-
wego, chofby najwyzszego i jedynie autorytatywnego, w dok-
trynie moralnej chrzescijanistwa, byloby zubozeniem tej dok-
tryny, a przesunieciem na zewngtrz punktu ciezkosci zycia mo-
ralnego. Chrystus nie jest tylko idea exemplaris, zasada ze-
wnetrzng dzialania moralnego; jest tego dzialania nadprzyro-
dzong zasadg wewnetrzng; jest przyczyng sprawcza, formalng
i celowg chrzescijanskiego porzadku moralnego, jego ,alfg”
i ,,omega”.

Etyka chrzescijaniska nie moze sie wiec ograniczy¢ do uka-
zania Chrystusa jako wzoru. Musi sie don odwolaé jako do
sprawiajgcego w nas doskonalo§¢ moralng od wewnatrz przez
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polaczenie nas z soba, przez wszczepienie nas w siebie, uchry=
stusowienie ontyczne i udoskonalenie etyczne ??). Nasladowa-
nie jest tu czym$ wtérnym w stos. do upodobnienia ontycz-
nego, do ubéstwienia czlowieka, wprowadzenia go w wewnetrz-
ny nurt zycia i dzialania Bozego 28).

Zywy wzor osobowy dla wskazanych wyzej racji powinien
byé powaznie uwypuklony w strukturze katolickiej etyki teo-
logicznej. Moze staé¢ sie nawet jednym z istotnych punktéw
centralizujgcych calo$é jej wywodow. Nie moze byé jednak
ideg majwyzsza i ostateczng w tych wysitkach centralizacyj-
nych. Sam Chrystus zreszta pojmowal swa misje na ziemi
jako skierowanie ludzi do czegos$, o czym nieustannie nauczal,
czego ludziom najbardziej zyczyl! i do czego ich najsilniej
zobowigzywal. Ideg, ktérag on sam najbardziej wysuwal jest
idea Krodlestwa Bozego.

Ujecie teokratyczne

Najwyzszym sensem zycia ludzkiego nie jest i nie moze
by¢ sam czlowiek. Jest nim Bég, ostateczna przyczyna spraw-
cza i celowa wszystkiego co jest. B6g nie moze byé pojmowa-
ny jako §rodek do czegokolwiek, nawet jako Srodek do szcze-
§cia i doskonalosci czlowieka. W tym kontekscie ostatecznym
— oczywiscie transcendentnym — sensem i zadaniem zycia
ludzkiego. jest uznanie najwyzszego wladania Boga i podpo-
rzadkowanie sie jego rzadomr.

Poslugujac sie jezykiem biblijnym mozna powiedzie¢, ze
najwyzszym celem czlowieka jest krélestwo Boze — Baotheia
w00 deob, czyli, postugujac sie semityzmem aramajskim, kré-
lestwo niebieskie — Bastheia thv bopavdy. Idea tego krdlestwa
jest centralng sprawa nauczania Jezusa Chrystusa. Bég prze-
syla za jego posrednictwem calej ludzkosci i kazdemu z osob-

27y Por. G. Thils, dz. cyt., 25—39; E. Mersch, Morale et Corps Mysti-
que, Bruxelles3 1949; G. Staffelbach, Die Vereinigung mit Christus als
Prinzip der Moral bei Paulus, Freiburg i. Br. 1932.

28) Por. J. Leclercq, L’enseignement de la Morale Chrétienne, Paris
1950, 40—46.
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na czlowiekowi zaproszenie i wezwanie do tego swojego nad-
ziemskiego krolestwa. Jest to wezwanie zaszczytne, ale i zobo-
wigzujace. Nadaje ono szczegélny sens i warto$é ludzkiemu
zyciu.

Idea krélestwa Bozego — malekut Jahwe — jest juz cen-
tralng ideg Starego Testamentu. Bég panuje nad narodem wy-
branym i zada od niego catkowitego zaufania i posluszenistwa,
dajac mu jednocze$nie niezliczone, niekiedy cudowne, dowo-
dy swych krélewskich rzadéw. Naréd ten zdradza jednak Boga
niejednokrotnie, odrzuca jego panowanie skazujgc siebie na
utrate przywilejéw szczegélnego wybranstwa. Boég zapowiada
nowe krélestwo swoje na ziemi. Zapowiedzi i oczekiwania
spelniaja sie z nadej$ciem Chrystusa.

Jezus Chrystus rozpoczat publiczna swag dzialalno$é od
stwierdzenia — ktére uprzedzil juz Jan Chrzciciel — ze przy-
blizylo sie krélestwo Boze. Whbrew oczekiwaniom Zydéw
Chrystus nie glosi ani nie zaklada kroélestwa politycznego i na-
cjonalistycznego. Glosi i inicjuje krélestwo duchowe i reli-
gijne.

Ma ono w sobie tre§é eschatologiczng. Urzeczywistnia sie
wiec dopiero w wymiarach ostatecznych, tzn. w plaszczyznie
zycia jednostek dopiero po $mierci, w plaszczyznie za$ istnie-
nia ludzkosci — po skoriczeniu §wiata. Wizje tego krélestwa
pod metaforg miasta Bozego i nowego Jeruzalem maluje Sw.
Jan w zakonczeniu swego Objawienia (21, 2—24).

Nie mozna jednak idei krélestwa Bozego przenie$é wylacz-
nie ma plaszczyzne eschatologiczng. Jest ono czyms$, co juz
sie staje, juz jest i juz dziala. Krélestwo Boze swoéj final znaj-
duje w wymiarach pozaziemskich i wiecznych, jego Tozwéj
dokonuje sie juz tu na ziemi, w wymiarach przestrze-
ni i czasu. Nie jest to jednak krélestwo ziemskie w sensie po-
litycznym. Terenem jego sa dusze ludzkie i ich religijne zjed-
noczenie z Bogiem. Kroélestwo Boze od przyjScia na ziemie
Syna Bozego staje si¢ krolestwem Chrystusa, ktéremu Ojciec
nieb. zwierza wladze ma ludzmi. Chwala Boza urzeczywistnia
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sie tu w kroélestwie Chrystusowym, na drodze zjednoczenia
ludzi z Jezusem Chrystusem przez milo$é i postuszenstwo.
Wilaczenie si¢ w nurt krélestwa Chrystusowego jest jednoczes-
nie przyjeciem odpowiedzialnosci za to krélestwo.

Ontyczne uchrystusowienie czlowieka staje sie¢ dlan zréod-
lem nowego zycia. Upodobnienie doi w bycie staje sie zasa-
da nowego dzialania, wlacza czlowieka w dzielo zbawienia
$wiata przez Jezusa Chrystusa, dajac w nim obiektywny udzial
i otwierajgc jego perspektywe. Rodzi z tym wezwanie do czy-
nu, czynu spolecznego, apostolskiego, do wspéludzialu w bu-
dowaniu duchowego, powszechnego kroélestwa Bozego.

Zarysowana wyzej idea krélestwa Bozego wysuwana jest
przez pewnych teologéw moralistow, jako naczelna w calosci
wywodoéw katolickiej etyki teologicznej, jako idea, ktéra mo-
glaby scentralizowaé¢ wszystkie watki mys$li danej dyscypliny
teologicznej i nada¢ wewnetrzng jednos¢ wykladowi catej
tresci tej nauki??). Bardzo ciekawg proba zrealizowania tej
mys$li w syntezie podrecznikowej jest podrecznik J. Stelzen-
bergera ). Po tej linii poszedl tez G. Ermecke przygotowu-
jac nowe, zmienione, 6sme z kolei wydanie podrecznika teo-
logii moralnej J. Mausbacha, dajac w wyniku -— przez ten
wlasnie swdj wklad — by¢é moze najlepszy z istniejacych dzi$
podrecznikéw teologii moralnej3!). Wyznaczajac strukture te-

29) Na idei krdlestwa Bozego jako centralnej w wukladzie teologii
moralnej opart swéj podrecznik juz w XIX w. J. B. Hirscher, dajagc mu
tytul: Die christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des
gottlichen Reiches in der Menschheit, t. 3, Tlibingen 1835; idee te jako
centralng dla catej teologii mial wysungé jeszcze przed Hirscherem
B. Galura, w dz. Neue Theologie des Christentums... t. 6, Augsburg
1800—1804; por. J. Scharl, Freiheit und Gesetz. Begriindung der chri-
stlichen Sittlichkeit in 'der Moraltheologie Johann Bapt. Hirschers,
Miinchen 1941; G. Wehrung, Welt und Reich. Grundlegung und Awufbau
der Ethik, Stuttgart 1952; H. Zwicker, Reich Gottes. Nachfolge und
Neuschopfung, Berne 1948.

30) Por. Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sittlichkeitslehre der
Konigsherrschaft Gottes, Paderborn 1953.

31) por. Katholische Moraltheologie, t. 3, achte, neubearbeitete Auf-
lage von G. Ermecke, Miinster Westfalen 1954.
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go dziela wyszed! on, jako z mys$li zasadniczej i centralnej,
od idei wladztwa Bozego. Mysl te obudowal jednak pewnymi
ideami uzupelniajacymi, co ustawia samag koncepcje w jesz-
cze innych ramach konstrukeyjnych 3%2).

Uwagi syntetyczne

Nadszed! moment zajecia jakiej§ postawy krytycznej wo-
bec przedstawionych wyzej kierunkéw i koncepcji. W stosun-
ku do poszczegdlnych z nich uwagi krytyczne poczynione zo-
staly juz przy ich omawianiu. Zastrzezenia tam poczynione
dotyczyly w szczegblnoéci ujecia teonomicznego 1 chrystocen-
trycznego. Ujecie teokratyczne, ktére wydaje sie byé blisko
skojarzone z teleologicznym, zasluguje natomiast na uznanie
i przyjecie.

Uznarie to nie przekre§la jednak walorow tkwigcych
w innych rozwigzaniach konstrukcyjnych. Kazde z nich ma
swoje pozytywne strony i moze by¢ dla pewnych celéw z po-
wodzeniem stosowane. Ujecie teonomiczne dzieki swemu naj-
wybitniejszemu przedstawicielowi — $w. Alfonsowi Liguori,
najwiekszemu teologowi moraliscie i Doktorowi Kosciola,
a takze dzigki wkladowi wielu innych wybitnych moralistow
pézniejszych, uchodzi po dzien dzisiejszy, w swych szczego-
lowych rozprowadzeniach, za takie, ktére posiada najwicksze
walory dydaktyczne, zwt. w zastosowaniu do pracy w konfe-
sjonale. Idea chrystocentryczna za$, zwlaszcza w ujeciu pel-
niejszym, po-tillmannowskim, najpelniej oddaje chrzescijan-
ski, Chrystusowy charakter katolickiej etyki teologicznej, naj-
doskonalej odpowiada potrzebom kerygmatycznym, kateche-

32) Widaé to najwyrazniej w samej jego definicji teol. moralnej:
»...kann die Moraltheologie bestimmt werden als die theologische Wis-
senschaft von den aus dem neuen Sein in Christus sich herleitenden
sittlichen Normen fiir die Nachfolge Christi zur Gleichgestaltung mit
Christus und zur Verherrlichung Gottes in der Auferbauung seines
Reiches in Kirche und Welt”. dz. cyt., t. I, 22, Ujecie to wysuwa autor
jako podtytul calego dziela.

Collectanea — 4
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tyczno-homiletycznym i budzi najgiebszy oddzwiek w Swiecie
wspolczesnym.

Sa moralisci, ktérzy zbyt jaskrawo ujmuja funkcje, role
i goérujaca pozycje ktoregos z omoéwionych wyzej kierunkow 33).
Sa oni nawet sklonni odméwi¢ innym prawa do istnienia, do
wyrazania teologicznej mysli etycznej. Juz przed wojna wy-
bitny moralista piemiecki O. Schilling skarzy! si¢ na eksklu-
zywizm pewnych ko6t teologow niemieckich zapatrzonych
w ,,gwiazde tillmannowska’ 3¢). Gdybyz to oni, ubolewal, po~
przestali na stawianiu swej nowej koncepcji, obok dawnej,
tradycyjnej. Ale im sie wydaje, ze tylko oni, reprezentujacy
,,mys$l postepows’’, majg prawo do méwienia.

Unikajgc wszelkiej jaskrawosci i jednostronnosci wolno

jest jednak widzie¢ przewage jednego ujecia nad innym. Go-
dzi sie réwniez czynié wysilki nad udoskonaleniem wewnetrz-
nej struktury wykladu, w ktéorym to przedmiocie idea naczel-
na odgrywa, sila rzeczy, role zasadnicza. A jezeli si¢ wybiera
ujecie bardziej nowoczesne, nie musi to byé wyraz braku pie-
tyzmu dla dorobku przesztosci.
" Do zwartej wewnetrznie syntezy teologicznej mysli etycz-
nej na poziomie wyzszym, przy opracowaniu podrecznikowym
i wykladzie kursorycznym, najbardziej, jak mozna sadzi¢, na-
daje sie ujecie teleologiczne, ale w odmianie uniwersalistycz-
no-spolecznej, a zarazem teonomicznej, czyli ujecie nazwane
wyzej teokratycznym. Cel najwyzszy staje sie tu najwyzszym
wezwaniem Bozym. W pelni uszcze$liwia i jednoczesnie naj-
bardziej zobowigzuje. Aspekt personalistyczny implikuje
w tym ujeciu aspekt normatywny, stwarzajac znakomite ra-
my zwartej wewnetrznie struktury.

Wysuniecie jednak samej idei centralnej nie rozwigzuje
jeszcze problemu ukladu calosci wywodow. Dla zogniskowa-

33) Por. np. P. Hadrossek, Die Bedeutung des Systemgedankens fiir
die Moraltheologie in Deutschland seit der Thomas-Renaissance, Miin-
chen 1950; M. Pribilla, Grenzmoral, Stimmen der Zeit 141 (1948), 55—62;
W. Schéllgen, Grenzmoral, soziale Krisis und neuer Aufbau, Diisseldorf
1946.
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nia woké! niej w sposdb wewnetrznie zwarty wszystkich wat-
koéw mysli potrzeba jeszcze pewnych idei uzupelniajgcych. Tak
dopiero ,jobudowana” idea centralna, przewijajac sie poprzez
wszystkie czeSci wywodow, nadaje wewnetrzng wieZz calodci
i wykredla tory systematyce wywodéw amnalitycznych.

Za sprawe centralng teologii moralnej mozna wiec uzna¢,
w myS$l wielowiekowej tradycji siegajacej ujecia tomistycz-
nego, a nawet dawniejszego, cel najwyzszy. W ujeciu chrzesci-
janskim nie jest on glosem natury, ale szczegélnym wezwa-
niem Bozym, ukazujgcym ludzkosci, a w jej ramach kazdemu
czlowiekowi, nadprzyrodzony sens i najwyzsze zadanie zycia
ziemskiego. Celu tego nie mozna przy tym ujmowaé wylacz-
nie immanentnie w stos. do czlowieka; trzeba go widzieé
transcendentnie, w kontekscie z celowoscia wszechswiata
i ,teleologia” dziatania Boga, w szczegélnosci w stosunku do
czlowieka., Nie mozna go tez ujmowaé¢ indywidualistycznie;
trzeba go widzie¢ spolecznie, w kontekscie z bytem i dziala-
niem catej chrzescijanskiej, lub wezwanej do chrzescijanstwa,
ludzkosci. Nie mozna go wreszcie ujmowaé w oderwaniu od
Chrystusa, najwyzszego wzoru oraz przyczyny sprawczej, for-
malnej i celowej chrzesicijanskiego porzadku moralnego. Jest
to wiec wezwanie Boze szczegélnego rodzaju, okreSlone mian.
ideg krolestwa Bozego, przy jej wlasciwie i szeroko pojetej
,yobudowie” chrystologicznej.

Te idee centralng i nadajaca zwartg jednos$é calosci zagad-
nien teologii moralnej, wyznaczajaca jej definicje realng, moz-
na juz po wywodach powyzszych wyrazi¢ w nastep. slowach:
uwielbienie Boga przez budowanie jego krolestwa w $wiecie,
w ramach mistycznego Ciala Chrystusowego i dorastanie przez
to do pelnej uszcze$liwiajgcej doskonatosci osobowej, przy po-
mocy wiernosci wlasciwym drogowskazom zyciowym, a zwlasz-
cza Jezusowi Chrystusowi, w na$ladowaniu jego jako naj-
wyzszego Wzoru zycia na ziemi,

Wysunieta tu idea nie jest prosta, ale jest przejrzysta.
Cho¢ jest czyms$ zlozonym, nie stanowi synkretycznego, czysto
zewnetrznego powigzania réznych watkow mysli etycznej. Jest
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zwartg synteza kilku omdéwionych wyzej, wcale nie przeciw-
stawnych, idei. Wychodzac z pozycji tomistycznych rzuca po-
most na tak gruntownie wypracowane, cho¢ ciasniejsze w per-
spektywie, pozycje alfonsjanskie35). Zgodnie z pragnieniem
wielu moralistéw jak chocby m. in. P. Delhaye’a wigze w har-
monijng jedno$¢ nova et vetera %),

Uktad czesSci szczegodlowe]

Przyjecie wskazanej i oméw. wyzej zasady jednodci wy-
wodow nie wyznacza jeszcze wszystkich szczegéldw systema-
tyki, dopuszcza modyfikacje w ukladzie poszczegélnych cze-
$ci 7). Co wigcej: pozostawia pewng dowolno§é w ujeciu ma-
teriatu czesci szczegoélowej wywodow 38). Wylgcza wprawdzie
jako mniej odpowiedni, bo legalistyczny i minimalistyczny,
uklad oparty o przykazania, pozostawia jednak mozliwosc¢
swobodnego wyboru miedzy dwoma gruntownie wypracowa-
nymi typami ukladu: wedlug cnét lub wedlug kregéw odnie-
sienia.

Wspomniane tu dwa rozwigzania ukladu tresci szczegolo-
wej czedci teologii moralnej mozna skrotowo oznaczyé jako:
typ romanski i typ germanski. Pierwszy z nich, nazwany dla-
tego romanskim gdyz reprezentuje go wiele podrecznikéw pi-
sanych w jezykach romanskich (zwl. po tacinie i po francusku),
trzyma sie tomistycznej systematyki aretologicznej, skupiajac
calosé¢ wywodow wokd! 3 cnét teologicznych i 4 kardynal-

34) Por. Reformmn der Moraltheologie?, Theol.4praki. Quartalschrift
1939, 451 ns.

35) Por. B. Hiring C.SS.R.—L. Vereecke C.SS.R., La Théologie Morale
de S. Thomas d’Aquin a S. Alphonse de Liguori, Nouvelle Revue Théo-
logique 77 (1955), 673—692.

36) Por. La Théologie Morale d’hier et d’aujord’hui, Revue des
Sciences Religieuses 17 (1953), 111—120,

3) Por. O. Lottin, Comment organiser la Théologie Morale Fonda-
x;ne;lﬁale? w Miscellanea Moralia A. Janssen, Louvain-Gembloux 1948,

. I, 153—168.
. %) Por. B. H. Merkelbach, Quelle place assigner au traité de con-
science?, Revue des Sciences Phil. et Théol, 12 (1923), 170—183.
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nych %). Drugi natomiast, widoczny w wielu podrecznikach
pisanych w jez. niemieckim, grupuje calo$¢ materialow teolo-
gii moralnej szczegoélowej w ramach kregéw, stosunkéw zycia
ludzkiego: religijnego, osobistego i spotecznego 7).

Bardzo przejrzysty, solidnie opracowany i najliczniej sto-
sowany w praktyce, w ukladzie wspdlczesnych podrecznikéw,
jest tradycyjny typ romanski, ugruntowany przez Doktora
An., a przyjety przez wielu wybitnych moralistow z okreséw
najwspanialszej zywotnosci teologii moralnej. Posiada on
oparcie zar6wno w zrédlach objawienia, jak i — w zakresie
cnét pozateologicznych — w rozumie i tradycji mysli etycz-
nej, chrzescijanskiej i przedchrzescijanskiej.

Nie jest on jednak catkowicie wolny od zastrzezen. Najpo-
wazniejszym jest ten, ze nie ujmuje w mnalezyty sposéb istot-
nej hierarchii wsréd cnét, ich roli i znaczenia w zyciu mo-
ralnym wedlug mysli Chrystusa, przezierajacej z Ewangelii,
czego wyrazem ma byé m. in. zepchniecie na dalszy plan pew-
nych waznych i specyficznie ,,chrzescijanskich” cnét takich
jak religijno$¢, pokora, miltosierdzie, postuszenstwo i in. 4!),

Mys$l o przeorganizowaniu ukladu cnét wysuwana jest juz
od lat przez licznych teologéw moralistéw. Proponuje sie wiec
nowa, ,,ewangeliczng”’ zasade systematyki cnoét. Juz 20 lat te-
mu zarysowal ja Thils #?); w swych wywodach role centralng
przeznacza on cnocie teologicznej miloéci, ktéra nie tylko na-
daje nadprzyrodzong warto$¢ i ostateczng specyfikacje, ale
tez wyznacza wlasciwg role w zespole cnét kazdej z nich

%) Por. np. L.J. Fanfani O.P., Manuale theorico-practicum theologiae
moralis ad mentem D. Thomae; ed. 2. paravit F. M. Cubelli O.P., Ro-
mae 1959—1960; B. H. Merkelbach O.P., Summa theologiae moralis ad
mentem D. Thomae et ad normam Juris novi (bmw; 1954); D. M. Prim-
mer O.P., Manuale theologiae moralis secundum principia s. Thomae
Aquinatis, ed. 10 paravit E. M. Miinch. O.P., Barcelona 1945; J. B. Vit-
trant S. J., Théologie morale, Paris 25 1953.

1) Por. np. J. Mausbach, Katholische Moraltheologie, dz. cyt.;
O. Schilling, Handbuch der Moraltheologie, Stuttgart 1952—1957; J. Stel-
zenberg, dz. cyt.

41) Por. O. Lottin, Morale fondamentale, Paris—Tournai—New York
—Rome (1954), 15 ms.

) Por. dz. cyt., 100—103.
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z osobna. Do milosci prowadza i w niej kulminujg dwie inne
cnoty teologiczne. Z mniej za§ wyrastajg 3 podstawowe cnoty,
lezgce w 3 kierunkach ,,widzenia” milosci: spojrzenie ku Bogu
rodzi religijnosé, spojrzenie ku sobie — pokore, spojrzenie
w kierunku innych ludzi — miloé¢ zwigzang ze sprawiedli-
woscig. Do wuporzadkowanego w tych liniach ,,widzenia”,
a wiec cnotliwego dzialania, konieczne s3 w samym podmio-
cie pewne warunki. Jego wladze wewnetrzne: inteligencja,
wola 1 uczucia musza byé przez wlasciwe wyrobienie skiero-
wane do Boga i w nim solidnie umocnione — a moze do tego
dojsé tylko dzigki cnotom roztropnosci, mestwa i umiarkowa-
nia, opartym o inne spokrewnione z nimi dodatnie sprawnosci
moralne. W sposéb wylozony powyzej wyobraza sobie uklad
szczegblowej czesci teol. moralnej G. Thils. Podobne propo-
zycje, choé jeszcze bardziej ogélne, wysuwa rowniez w swym
zarysie metodologii teologicznej C. Berti.

Sprawa roli cnoty milo§ci w zyciu moralnym i problem
scementowania wokol niej caloSci wywodéw aretologicznych
niepokoi wielu wspdlczesnych teologow moralistéw #%). Naj-
gruntowniej opracowal jg G. Gilleman #4).

Z zarliwg apologia tego ujecia wystapil tez niedawno J
Leclercq %%). Propozycje w tych pracach stawiane doprowa-
dzg, by¢ moze, w przyszlosci do zastosowan praktycznych,
podrecznikowych.

Najbardziej uzasadniony i najrzetelniej wypracowany
okazuje si¢ w chwili obecnej uklad tomistyczny cnét. Jego
zastosowanie — bez wylaczenia zreszta a limine ewent. mo-

43) Por. R. Carpantier S. J., Vers une Morale de la charité, Grego-
rianum 34 (1953), 53 ns; J. Fuchs, Die Liebe als Aufbauprinzip,
Scholastik 1954, 79—87; G. Gilleman, Théoloaxe Morale et charité, Nou-
velle Revue Theologlque 1952, 806——820 T. Gofﬁ Carita ed ordme mo-
rale, Sapienza 11 (1958), 303—-—311 0. Schxllmg, Das Prinzip der Maoral,
Tiib. Theol. Quartalschrift 1938, 419 nss.; N. Seelhammer, Die Liebe als
christliche Grundhaltung, w Festschr. fiir F. R. Bornewasser, Trier 1941,
167—i192; V. Warnach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutes-
tamenthchem Theologxe Diisseldorf 1951.

4) Por, Le primat de la charité en Théologie Morale, Louvain-Pa-
ris 1952.

) Por. L’enseignement de la Morale chrétienne, (bmw), 1949.
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dyfikacji wywolanej postulatem ,uchrystusowienia” czy
»uewangelicznienia” albo tez narzuconej przez wysuniecie
w.w. 3 kregéw odniesienia — potrafi zapewni¢ wewnetrzng
jednosé uktadowi szczegdlowej czesci teologii moralnej.

Summarium

PROBLEMA UNITATIS INTRINSECAE STRUCTURAE
THEOLOGIAE MORALIS

Theologia moralis format cum aliis disciplinis theologicis unam
eandemque complexam in wnitate sua scientiam .Uti disciplina scien-
tifica sui iuris emancipavit se demum XVII saeculo. Que emancipatio
facta est ratione potius practica, propter mimiam scilicet dilatationem
scientifici laboris ac necessitatem specialisationis. Res theologicae, quae
eam constibuunt, signatae generatim tamquam »ragenda”, ordinandae
sunt, id est colligendae circa quasdam ideas principales in quandam
unitatem.

Tentamina ordinandi rerum ethicarum theologicarum exstiterunt
multum ante separationem rtheologiae moralis tamquam disciplinae
sui iuris. Itareta comamina systematisationis 'ducta sunt ad statum
hodiernum in materia de qua agitur. Sed res ista non est iam definita
et reclusa. Structura theologiae moralis est opus humanum et efficit
fundamentale elementum eius uti operis scientifici. Revelatio divina
non dedit nobis systema ethicum. Hoc est obiectum tentaminis ac in-
ventionis theologorum. Qui construunt id cum crespectu ad doctrinam
revelatam, ad traditionem theologico-moralem, actualem statum scien-
tiae in genere, nec non indigentias temporum. Et ideo peragunt ii de-
cursu temporum iterum atque iterum conamina efformandi doctrinam
christianae moralitatis in synthesim dintrinsece cohaerentem. Omnia
ista possunt deduci ad aliquas species vel typos structurae.

Prima de specificatis in hac dissertatione speciebus est compositio
teleologica, iam a D. Thoma confecta. Doctor Angelicus, etsi res mora-
les non tractabat' tamquam materiam disciplinae separatae, eas tamen
in sua Summa theologica congregavit in unum circa finem wultimum
supernaturalem. Haec ratio teleologica in structura theologiae moralis,
facta est post S. Thoma communis et in quaedam distincta saecula
modum constructionis in hac disciplina theologica assignavit.
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In aliquo momento procedit tamen et primatum tenuit idea alia,
theonomica, Primum locum habet hic iam non finis ultimus sed lex
divina, Peccatum, quod in structura teleologica non tenet, tamquam
obstaculum in via ad finem ultimum, positionem insignem, hie, uti
aliquod contrarium legi divinae et Diwvino Legislatori opponens, fit non
solum res dominans, sed directe operiens res alias, positivas. Cum
autem quasi codex, brevis synthesis legis divinae maxime solemni
modo homini revelata sit decalogus, ille factus est basis systematisatio-
nis in theologia morali speciali, sicut lex divina — centrum theologiae
moralis fundamentalis.

Dispositio huiusmodi visa est — propter multas in hac disserta-
tione allatas rationes — inconveniens. Denuis nonnullis his annis multi
theologi coeperunt rursus wuti ordine teleologico, vel saltem supplere
ordinem theonomum aliquibus elementis teleologicis, destruendo hoc
unitatem structurae.

Praeterea exorta est nova species structurae — christocentrica.
Principalis eius idea est imitatio Christi. Ordo hic, probatus et intro-
ductus a F. Tillmann, magnam genuit commotionem vel enthusiasmum
multis in animis moralistarum, mon delinivit tamen novam formam
summarum theologiae moralis. Plus etiam: factum est clarum et aper-
tum, ideam imitationis Christi non sufficere ad exstruenda fundamenta
structurae ethicae catholicae. Ipse Christus expcsuit aliam rem tam-
quem principalem in propria actione et in «docendo homines, scilicet
regnum Dei.

Quarta species structurae refert se ad Deum uti Regem et ad
regnum eius. Potest itaque denominari tamquam ordo theocratica.
Ideam regni Dei proponunt aliqui moralistae nostri temporis uti prin-
cipalem, quae colligere potest in unum totam sententiam theologico-
moralem et praebere ei intrinsecam wunitatem.

Discussio critica super 4 allatas species structurae genuit persua-
sionem, maximum valorem habere structuram theocraticam, cum spe-
ciali tamen suppletione, in qua usa sunt electa et praetiosa elementa
aliarum structurarum compositionis; unaquaeque earum representat
enim aliquos positivos valores et exponit elementa, quae in aliis non
semper in clara luce explicatae sunt.

Exposita dissertatione critica auctor ausus est proponere tamquam
principalem et centralem in structura theologiae moralis ideam, quam
in formulam sequentem composuit: glorificatio Dei construendo eius
regnum toto orbe terrarum in limitibus Mystici Corporis Christi et
per hoc incrementum spirituale ad plenam personalem perfectionem
beatificam mediante fideli observantia verae normae vitae gerendae,
praesertim autem Christo in imitatione ipsius tamquam supremi vitae
exempli,
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Perscrutanda erat etiam quaestio de compositione specialis partis
theologiae moralis, quam non solvit acceptatio ideae centralis superius
allatae. A limine exclusa est, tamquam legalistica et consequenter mi-
nimalistica, compositio secundum praecepta decalogi. Perscrutatio cri-
tica cuiuscumque de duabus speciebus compositionis: romanae (secun-
dum virtutes) et germanicae (secundum circulos relationis) ostendit,
et unam, et alteram habere graves rationes. Non sunt tamen istae
directe ad invicem oppositae. Potest et hic assumi synthesis quaedam.
Si tamen agitur de compositione secundum wvirtutes, maximum valorem
ostendit nostris temporibus compositio aretologiae thomisticae, Haec
est itaque commendanda — sine tamen reprobatione a limine eventua-
lis modificationis eruendae ex allata superius postulatione christocen-
trismi et s.d. reevangelisationis ipsius materiae et structurae, nec non
ideae promovendi circulos trium relationum: personalis, socialis et
religiosae.



