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ZBAWIENIE — ZYCIE W STARYM TESTAMENCIE
W SWIETLE METAFOR ZBAWCZYCH

Pismo $w. chetnie okresla réznorodne cechy i aspekty jakiejs
. rzeczywisto$ci w sposéb obrazowy. Podstawowym elementem obra-
zujgcym w Biblii jest metafora czyli skrécone poréwnanie, np.:
sJuda jest mlodym lwem” (Rdz 49, 9), Beniamin — ,wilk dra-
piezny” (Rdz 49, 27), naréd wybrany — to ,trzoda Jahwe”
(Ps 95, 7) itd. Zbierajac caly szereg metafor, mozemy wytwo-
rzy¢ sobie pojecie o rzeczywistosci przez nie obrazowanej.

Rzeczywistosé, ktorg okre§lamy w teologii jako ,,zbawienie”,
w Starym Testamencie nie jest do zdefiniowania w Scistych pojeciach
filozoficznych, lecz opisana przez szereg symboléw i metafor. Jedne
z nich wynoszg dzialalno$¢é zbawczg Boga wobec czlowieka, np.:
Pan skatq mojq, ochrong mojq, tym, ktéry mnie ratuje. Bég méj
opoka moja, na ktérej sie chronie, tarczq moja i mym rogiem zba-
wienia, mojq twierdzg i mojq ucieczkq... (Ps 18, 3). Inne okreslajg
samo zbawienie, np.: zbawienie plynie strumieniami, z  ktérych
mozna je zaczerpngé (Iz 12, 3), jest przyréwnane do szaty, w ktéra
sie mozna przyoblec (2 Krn 6, 41; Ps 132, 9. 16), itd. Inne wreszcie
mieszczg sie w szeregu bardzo oryginalnych zwrotéw, jak: wozy
zbawienne (Hb 3, 8), strzaly zbawienia czyli zwyciestwa (2 Krl
13, 17) itd. Zachodzi zatem potrzeba usystematyzowania tej wiel-
kiej liczby obrazoéw-poréwnan. Préba systematyzacji moze is¢
w trzech kierunkach:

1. Za podstawe moze stuzyé¢ opisowa definicja zbawienia, np.
proponowana przez J. de Fraine (L’aspettazione messanica,
w Secoli sul mondo, Torino 1957, s. 209), w ktérej wystepujag dwa
elementy: usuniecie zla fizycznego ($mierci) i moralnego (grzechu),
oraz zdobycie dobra przekraczajacego ludzkie mozliwosci, np. zjed-
noczenie z Bogiem. Stownie do tych elementéw, metafory zbawie-
nia oméwi¢ mozna w dwu grupach: metafory odnoszace sie do
usuniecia zla i metafory odnoszgce si¢ do zjednoczenia z Bogiem.
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2. Powyisze ujecie nie jest jednak wyczerpujgce, poniewaz
zbawienie rozpatrywa¢ mozna w oparciu o teksty biblijne nie
tylko od strony przedmiotowej (jako \proces rozwijajacy sie
w dwoéch po sobie nastepujacych, wyzej wspomnianych etapach),
ale rowniez i pod katem podmiotowym (Boga i narodu wybra-
nego, ewentualnie potem jednostki). Dzialanie Boze ma wprowa-
dzi¢ naréd wybrany, a w nim i poszczegélne jednostki, w nowy
stan. Sama dzialalno$¢ Boga zatem, to zbawienie in fieri, a 6w
stan ostateczny, to zbawienie in statu. Stosqwnie do tego podzialu
w pierwszej grupie bylyby inicjatywy Boze wobec narodu wy-
brwnich wyrdznienie metafor odnoszacych sie” do
wybawienia i odkupienia, oraz metafor opisujgcych zjednoczenie
z Bogiem; w drugiej _gruWopisu
samego stanu zbawienia, a_wiec przymioty oczekiwanego zba-
wienia, oraz umiejscowienie stanu zbawienia.

3. Nie mniej i ten drugi z proponowanych ukladéw metafor
nie jest w pelni zadowalajacy, bo chociaz pozwala uporzgdkowaé
réznorodne metafory, opiera sie na przyjetej z géry definicji zba-
wienia (podobnie jak i pierwszy) i nie ukazuje jasno powigzan mie-
dzy poszczegdélnymi metaforami, jakie napotykamy w tekstach
biblijnych.

Teksty biblijne natomiast naprowadzajg nas na pewne meta-
fory, ktére uwaza¢ by mozna za wsp6lne mianowniki dla pozo-
stalych. Te podstawowe metafory tworzg samorzutnie dwie troj-
czlonowe grupy:

ZWYCIESTWO — DZIEDZICTWO — POKOJ
ORAZ SWIATELO — WODA — ZYCIE

Taki uklad da sie uzasadnié réwniez w oparciu o badania
nad rozwojem idei oczekiwania na zbawienie w Starym Testa-
mencie. Badania te uwypuklajg dwa gléwne typy nadziei przewi-
jajace sie przez calg historie: ,,bojowy” (kriegerischer) i ,,poko-
jowy” (friedlicher); w pierwszym z nich gléwnym tematem jest
pojawienie sie wladcy — zwyciezey, ktéry doprowadzi¢ ma Izra-
ela do chwaly, w drugim — wiara w powrdt czasé6w rajskich,
ktore bedg stanowi¢ ostateczny cel Bozego planu zbawczego. Me-
tafory zwyciestwa i pokoju najlepiej charakteryzujg obie powyz-
sze tendencje. Przy obu typach wspélna jest metafora dziedzic-



ZBAWIENIE — ZYCIE W ST. TESTAMENCIE 159

twa (posiadanie), nie mozna jej zatem pomingé. W nastepnej
trojce wystepuje najbardziej powszechna metafora zbawcza —
»Zycie’, oraz nieoddzielne od niej: ,S$wiatlo” i ,,woda”, bez ktérych
trudno o zycie, przynajmniej w jego wyzszych formach.

Omoéwienie poszezegblnych grup pozwoli poda¢ definicje opi-
sowg zbawienia wzigtg wprost z tekstéw biblijnych, Przy anali-
zowaniu metafor w obu grupach trzeba bedzie wzig¢ pod uwage
znaczenie i pochodzenie samego obrazu, medium comparationis
z rzeczywisto§cia metaforyzowang, oraz powigzania omawianej
metafory z innymi jej pokrewnymi.

METAFORA ZWYCIESTWA
I JEJ POKREWNE METAFORY ZBAWCZE

W jezyku hebrajskim, greckim czy lacinskim ,,zbawienie”
wyrazone jest terminami kojarzagcymi sie z ideg zwycigstwal.
Z podstawowym znaczeniem czasownika hebrajskiego j%a¢ —
. ,,byl przestronny”, w Hif. ,rozszerzy!l, dat swobode, uwolnil, oca-
1it”, od ktérego urobione sg rzeczowniki jesa®, jesu?c i tesut® —
»zbawienie”, kojarzy sie obraz wypuszczenia kogos na swobode,
co zazwyczaj jest wynikiem zwycigestwa nad wrogiem 2. Mniej
uwypukla sie mysl o zwyciestwie w greckim terminie swenpia lub
cwempov, pochodzacym od czasownika sofewv — | leczyé, ocalac,
zachowywac”, chociaz pozostaje w nim zawarta mysl o wyzwala-
niu z niebiezpieczenstwa i udzielaniu pomocy. Duzo wyrazniejsze
zabarwienie militarne natomiast przejawia lacinskie salus lub
salutare z pierwotnym znaczeniem uwalniania kogo$ oreznie lub
wyzwalania z mocy wroga 3.

Najstarsze teksty o zbawieniu dokonanym przez Jahwe przed-
stawiajg je jako zwyciestwo nad wrogami? Wtlasnie w zwigzku

1 Zob. Peb, Odkupienie, t. 2, 170—176 (A. Jankowski), z biblio-
grafiag do r. 1960; W. Niemczyk, Idea zbawienia i odkupienia w religii
Starego Testamentu, Warszawa 1936, 12—19. 104—128; P. Grelot, Sens
chrétien de I’Ancien Testament, Tournai 1962.

2 A. Vincent, Lexique biblique, Casterman 1961, 418.

3 Por. Dictionnaire encyclopédique de la Bible, kol. 163.

4 Czy to w formie wyzwolenia z ucisku egipskiego (Wj 15, 2; Oz 13, 4),
czy przegnania band madianickich (Sdz 6, 37; 7, 2. 7; 10, 12), czy Wyzwo-
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z takim zwycigestwem Bozym Izrael nazwany jest w Pwt 33, 29
s,harodem zbawionym przez Jahwe”, ktéry majac Pana za tarcze
i miecz, bedzie deptal karki wrogéw.

W wyraznie soteriologicznym kontekscie pozostaje ,zwycie-
stwo” w wypowiedzi wlozonej w usta Dawida w 1Krn 29, 11,
gdzie hebr. hannesah =, blask, chwala” ale réwniez i ,zwycie-
stwo”, oddane zostalo w LXX przez vy wxi. Tekst Cz 13, 14 co
prawda nie zawiera wyrazu ,,zwyciestwo”’, jednak mysl o nim za-
warta jest tam, przeto sw. Pawel w 1 Kor 15, 54 strescil go w sto-
wach: Pochlonieta zostala $mieré w zwyciestwie i zastosowal do
eschatologicznego zwycigstwa w czasie zmartwychwstania cial.
Zresztg samo zniszczenie Szeolu przez zmartwychwstanie stanowi
zwyciestwo nad ostatnim wrogiem — $miercig.

A. ZWYCIESTWO JAKO WYBAWIENIE I ODKUPIENIE
(UWOLNIENIE OD WROGA)

Zwyciestwo nad wrogami odniesione przez bohateréw-ludzi
uwazali pisarze biblijni za ,,zbawienie” dokonane przez Jahwe?3,"
jednak Jahwe stal sie Zbawcg par excellence przez ,wielkie zba-
wienie”, jakim bylo wyprowadzenie Izraela z EgiptuS.

a) Wyprowadzenie z niewoli egipskiej’” Dwa
teksty nadajg temu zdarzeniu specjalny sens w ramach zbawczego
planu Bozego: zapowiedz wyswobodzenia narodu za poSrednic-
twem Mojzesza (Wj 3, 7—10) i powigzanie wyprowadzenia z nie-
woli ze spelieniem obietnic Bozych danych patriarchom (Wj 6,
2—9). Oba teksty, umieszczone przed opisem samego wydarze-
nia, ulatwiajg czytelnikowi rozumienie go jako jednego z etapoéw
w wielkim planie zbawczym 8.

Opis wyprowadzenia z niewoli przekazany zostal w Wj 12,

lenia spod jarzma filistyriskiego (Sdz 15, 18; 1 Sm 9, 16; 19, 5; 2 Sm 23,
10. 12). .

5 Sdz 6, 63; 1 Sm 11, 13; 19, 5; 2 Sm 23, 10. 12; 2 Krl 5, 1; 13, 17;
1 Krn 11, 14.

¢ Wj 14, 30; Pwt 32, 15; Ps 106, 21.

7 Zob. Peb, Wyjécie Zydéw z Egiptu (Exodus), t. 2, 674—677 (A. Jan-
kowski), z bibl. do r. 1959.

8 Na temat typologicznego znaczenia Exodus zob. O. A. Jankow-
ski, My$l Boza o Koéciele objawiona w Pismie $w., Ateneum Kaptlanskie
66 (1963) 14, z nazwigzaniem do 1 Kor 10, 11.
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37—42; 13, 17—22 i 14, 1—10. W opisie wydarzenia wlasciwe
»Zbawienie” a zarazem zwyciestwo Jahwe koncentruje sie wokot
cudownego przejScia przez Morze Sitowia osobno przedstawionego
i w sposéb epicki (Wj 14, 19—31) i w kantyku Mojzesza
(Wj rozdz. 15), gdzie otrzymal ujecie w szerszej perspektywie.
Fakt cudownego przeprowadzenia Izraelitow przez morze przera-
zeniem mial napelni¢ nawet mieszkancow Kanaanu i stanowi¢
preludium do niekonczgcego sie panowania Jahwe (w. 18). Juz
w Wj 15, 2 cudowna opieka Boza, ktérej Izrael zawdzigczal prze-
prowadzenie przez wode, nazwana zostala ,,zbawieniem” (Jahwe
stal si¢ moim zbawieniem)?d. Jeszcze bardziej symboliczne ujecie
otrzymalo to samo wydarzenie w Wj 19, 4—6. W tym tekscie
znajduje sie alegoria opieki Bozej: przynioslem was jak sep na
skrzydtach i wzigtem sobie. Metafora zwycigstwa wigze se tutaj
z met. dziedzictwa (wziecie za szczegblng wlasnos¢ przez zawar-
cie przymierza Boga z narodem).

Mys$l o zwyciestwie przebija tez w opisie przejscia przez Mo-
rze Sitowi‘a u Iz 43, 16—18; 51, 10; 63, 11—13, gdzie zyskala roz-
winiecie zawarta juz w ksiedze Wyjscia (7, 5—17; 8, 6—18; 10, 2;
11, 7; 14, 18; 15, 3 — wtedy poznajg, 2e ja jestem Jahwe) cecha
pojedynku rozegranego miedzy Bogiem, ktéry nie obawia sie
ujawni¢ Swego wszechmocnego imienia (Wj 3, 1—20), a bdstwami
egipskimi, ktoérych przdstawiciele muszg ulec zawstydzeni. Juz
samo imie Jahwe nie pozwala dopuszczaé¢ watpliwosci co do po-
myslnego wyniku pojedvnku i osiggniecia celu przez Boga.l® Odwo-
lanie sie¢ do wszechmocnego imienia Jahwe powtarza sie i przy
opisie wyzwolenia wygnancéow z Babilonu.

b) Wyprowadzenie z niewoli babilonskiejil,
O ile dane historyczne o przebiegu wyjscia z Babilonu s3 raczej
skape 12, o tyle bardziej wydarzenie nabiera charakteru symbolicz-
nego w zapowiedziach prorockich. Jeremiasz przyczynil sie do

9 Por. Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze, Warszawa 1961, 69.

10 Por. Cz. Jakubiec, St. ¢ N. Przym., dz. cyt. 64, 66, 69, 5.

11 O historycznym zdarzeniu, zob. Peb, Niewola babiloniska, t. 2, 159ns.
(K. Ggsiorowski), z bibliogr. do r. 1958.

12 Dekret Cyrusa w 2 Krn 36, 22 ns i w Ezd 1, 4; relacja o zbiéree
na odbudowe Swiatyni w Ezd 1, 5—11; dane statystyczne i lista repatrian-
tow pod wodzg Zorobabela i Jozuego, w Ezd 2.
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rozwiniecia tematu o zwyciestwie Bozym jako metafory zbawczej
przez powigzane zapowiedzi wybawienia z niewoli babilonskiej
z wyprowadzeniem Izraelitéow z Egiptu. W obu wypadkach gwa-
rantem zwyciestwa jest Bég jako Jahwe. Podstawowy tekst znaj-
dujemy w Jr 23, Tn.

Deutero-Izajasz w szeregu tekstow poréwnuje oczekiwane
uwolnienie z niewoli z wyprowadzeniem z Egiptu 3. Mozliwosci
zawarte w samej etymologii imienia Jahwe, rozwija on w. Iz 45,
4—7. Podkreslenie w tym tekscie, ze jedynym Bogiem Izraela jest
Jahwe, stanowi podloze dla idei zbawienia jako zwyciestwa. To
jest tez cecha wspdlna opiséw wybawienia z Egiptu i uwolnienia
z Babilonu 4.

By¢é moze, ze juz Jeremiasz przy wprowadzaniu symbolicz-
nej liczby 70 (Jr 29, 10) miat na uwadze takze inne jeszcze wy-
bawienie, owe w czasach eschatologicznych, ale Deutero-Izajasz
wyraznie rozszerzyl widnokrag historyczny wybawienia z niewoli,
wlgczajgc do opisu idee mesjanskg i wzbogacil go o element mo-
ralny, np. w Iz 40, 2 wyrazajgc $§wiadomo$¢, ze niewola babilonska
byla karg za zlamanie przymierza i odstepstwo od Boga. Stad
niedaleko do mysli, ze niewola polityczna to nie tylko kara za
grzechy ale i symbol niewoli grzechu, zatem uwolnienie z niej
bedzie oznacza¢ odpuszczenie winy czyli zbawienie w sensie mo-
ralnym. U Ezechiela zbawienie, to nie tylko oswobodzenie poli-
tyczne (34, 22), ale przede wszystkim wyzwolenie z nieczystosci
rytualnej (Ez 36, 29; 37, 23).

Jesli Oz 1, 7 mialoby sie uzna¢ za glose, to wtedy Sf 3, 16—20
pierwszy z wyzwoleniem z niewoli powigzal mys$l o szczesciu
przysztym, ktére Boég, ,bohater dajgcy zbawienie” i zwyciezajgcy
nieprzyjaciél, zgotuje narodowi po dopelnieniu na nim kary.

Do idei zwyciestwa Bozego dolaczona zostala tez idea mesjan-
ska, bowiem wybawienia z niewoli dokona¢ mial ,,pomazaniec”
Cyrus (Iz 45, 1), a wybawienia moralnego — Stuga Jahwe, ktéry
przez Swoje cierpienie zastepcze i $mier¢ mial uwolni¢ Izraela,
niewiernego sluge od grzechoéw, dokonujgc w ten sposéb osta-

13 1z 40, 3—5; 41, 17—20; 43, 16—20; 48, 20ns; 51, 10; 52, 1lns.
14 Por, Cz. Jakubiec, St. ¢ N. Prz, dz. cyt. 148.
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tecznego wyzwolenia, ktérego obrazami bylo wyzwolenie z Egiptu
i wyprowadzenie z Babilonu 15
¢c) Metafory pokrewne zwyciestwu. Przy wypro-
wadzeniu z niewoli egipskiej i babilonskiej powtarza sie motyw
»,wziecia-osadzenia”. Owo wziecie w drugim wypadku przedstawia
sie konkretnie jako zebranie rozproszonych w jednym miejscu, by
ich wyprowadzi¢ z obczyzny i wprowadzi¢ do ziemi dziedzicznej,
gdzie otrzymajg na nowo ,,0siedlenie” réwnoznaczne z ,,odpoczyn-
kiem” w dobrobycie i pokoju!6. Deutero-Izajasz nazwal owo
,wziecie” Izraelitdow sposréd nieprzyjaciét ,,odkupieniem’”. Temat
,wykupienia” czy ,,odkupienia” nie pojawil sie jednak u niego
po raz pierwszy, bowiem juz w Wj 6, 6 i w Pwt 7, 8 wypro-
wadzenie z niewoli egipskiej powigzane zostalo z ideg ,,0odkupie-
nia”. Deutero-Izajasz sprecyzowal te mysl i ukazal, zwlaszcza
w Iz 43, 1—4, jej powigzania z tematami na pozér odleglymi,
jak .,stworzenie” (wyrazone czasownikami bara i jasar), ,$wietosé”.
U niego znajdujemy szereg tytuléw Bozych, gdzie tytul ,,Zbawca”
wystepuje lgcznie z tytulem ,,Odkupiciel” (Go‘el) i ,,Stwoérca”.
Stownictwo ,odkupienia” nasuwa na mysl dwa rézne motywy,
jeden z dziedziny handlu: Zrédlostéw hebr. padach, drugi — ze
sfery prawniczej: czasownik ga’al . Czasownik padah — ,odku-
pi¢, wykupi¢ (w LXX p‘m oddawany przez Avtpody
i pochodne) uzywany bywa, gdy przedmiotem wykupu jest zycie
czlowieka lub zwierzecia (zwl. pierworodnego) (Wj 13, 13—15;
34. 20; Kpt 27, 27; Lb 18,15) lub gdy z innych powodéw chodzi
o zycie (Wj 21, 30; Sm 14, 45) a takze gdy mowa o wykupie nie-
wolnikéw (Wj 21, 8; Kpt 19, 20), przy czym na pierwszy plan
wysuwa sie nie osoba wykupujaca, lecz cena, okup (pidjon),
uiszczany badz to wg wlasnego oszacowania przez zainteresowa-
nego (Wj 21, 30), badz wedlug stawki ustalonej w Prawie (Wj 30,
15 Pie$ni o Studze Jahwe: 1z 42, 1—9; 49, 1—6; 50, 4—11; 52, 13—53, 12;
Peb, Stuga Jahwe, t. 2, s. 520—526 (A. Jankowski) z bibliogr. do r. 1959.
16 ZapowiedZz tej akcji znajduje sie u Iz 14, 1, potem powtarza sie
u Jr 23, 3. 8; 24, 6; 29, 10. 14; 30, 3. 10; 31, 8. 9. 23; 32, 37. 44; 33, 11,
26, oraz u Ez 36, 23ns, gdzie tez podkre§lono szczegblne znaczenie imienia

Bozego Jahwe. Dokladniej ten temat bedzie oméwiony przy metaforze
dziedzictwa.

17 Dictionnaire encycl. de la Bible, kol. 1548ns; Peb, Odkupienie, t. 2,
170 ns.; W. Niemczyk, dz. cyt. 12—19; 66—69.
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12—16; Lb 3, 12. 46—48). Stosuje sie ten czasownik i do Boga,
ktory ,,wykupil” Izraela catego (Prt: 7, 8; 13, 6 itd.), lub poszcze-
golne osoby (2 Sm 4, 9; 1 Krl 1, 29; Ps 26, 11; 31, 6; 34, 23 itd.).
Gdy chodzi o Boga, nie ma zagadnienia ,,0kupu”, co kaze przy-
puszczaé, ze mamy do czynienia z metaforg podkreslajgcg rozpacz-
liwy charakter sytuacji, w jakiej Bog spieszy z pomocs.

Przy czasowniku ga‘al, ktéry raczej jest terminem prawni-
czym (w LXX tlumaczony przez pbeada, hotpehy, éfaipeto), zazwyczaj
chodzi o dopelnienie powinnosci ‘ cigzagcej na bliskim . krewnym
(go‘el, w LXX: puadpevog, pv pevog, Aotpoopevos,” Earpodpevog getnedemp
tor”) w wypadkach, gdy dobra krewnego staly sie wlasnoscia
cudzoziemca lub dluznika (Kpt 23, 13n.; 25, 10. 25—28; Rt 2, 20;
4, 4; Jr 32, 7) lub sama osoba krewna stracila wolnos¢ (Wj 21, 2;
Kpl-25, 39—41. 47 nn,; Jr 34, 14; Neh 5, 8), albo grozi wygasnig-
cie -todu . z - powodu bezdzietnosci (Pwt 25, 5—10; Rt 3, 9—13),
albo nalezy pomsci¢ niewinnie przelang krew kogo$ bliskiego
(Wj 21, 12; Lb 35, 10. 12. 19. 21. 24nn.; Kpt 24, 17; Pwt 19, 6—12,
Joz 20, 3. 5. 9; RSm 14, 11; 1 Krl 16, 11). Go’el winien wykupié¢
z-niewoli dobra lub osobe krewnego (stad ,,odkupiciel”), poslubi¢
bezdzietng wdowe po zmarlym, wg prawa lewiratu, lub jako
;;mSciciel krwi’ . zastosowa¢ krwawg pomste wg prawa odwetu.

Charakterystyczna dla semitéw idea pokrewienstwa czlowieka
ze swym béstwem,'® wzbogacana w Izraelu o idee szczegdlnego
wybranstwa, pozwolita upatrywaé w Jahwe Goe’la narodu. Zna-
jac powinnosci- go’ela, latwiej zrozumieé metafore, przedstawia-
jaca Boga jako Odkupiciela. Poniewaz przy zawarciu przymierza
nastgpilo spokrewnienie narodu z Bogiem, zatem. podstawa meta-
fory go‘ela tkwi w przymierzu. Do tej metafory odnoszg sie
teksty, gdzie mowa, ze Jahwe ,,o0dkupil* swéj naréd z niewoli
egipskiej czy babilonskiej,!? lub gdzie B6g nazywany jest pomoc-
nikiem i odkupicielem od ciemiezcow 20. Po tytule ,,Odkupiciel”
czesto dodawane bywaja inne tytuly, $wiadczace o mocy i pote-

18 Por. imiona zlozone z czastkg ,,0jciec”, ,wuj”, ,brat” i imieniem
boéstwa: Ab-ram, Abi-melech; Ahi-ram, Am-ram itp.

~19 Np. Wj 6, 6; 15, 13; Iz 41, 14; 43, 14; 44, -24; 48, 17; 49, 7; 54,
5; 59, 20.
20-.Ps- 18, 85; 71, 14; 73, 2; 76, 16; 77, 35; 102, 4; 105, 10; 106, 2 itd.
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dze, z jakg Bog bedzie speiniatl powinnosci go‘ela, a wigc ,,Swiety”,
»Mocny”, , Jahwe Sebaoth” 2!,

Gdy czynnos$¢ okreslang przy pomocy ga‘al (w LXX 45 razy
jako Avtpodsdar | odkupi¢”) ma dopeini¢ Jahwe, tylko w dwéch
wypadkach jest mowa o wykupie: w Iz 43, 1—4 dla uwolnienia
Izraela z niewoli babilonskiej Jahwe dal jako odszkodowanie
(kopher) Egipt, Kusz i Sabe (nie wiadomo komu), a w Iz 52, .3
Jahwe orzeka, ze odkupienia Izraela dokona bez pltacenia wykupu
(lo bhekheseph tigga’elu — bedziecie wykupieni bez pieniedzy), bo
nawet ludnos¢ tych kra]ow osciennych spontanicznie przquczy sie
do Izraela (Iz 45, 14).

Obok tytulu Zbawcy (mosi®c) Iz 43, 3. 11n.; 45, 15. 21; 46, 11;
51, 5) i Odkupiciela (go’el) pojawia sie zwlaszcza u Deutero-Iza-
jasza (Iz 40, 25; 41, 16; 43, 3; 45, 11), okreslenie Boga jako
»Swiety Izraela” (g°do§ Isra’el), wystepujace w kontekscie, gdzie
jest mowa o zwyciestwie Izraela (np. Iz .45, 15 n.) lub o potedze
Boga, ktéry ma wybawi¢ Izraela (Iz 45, 11). Juz wprawdzie przy
opisie przejscia przez Morze Sitowia (Wj 15, 11) opiewana bytla
$swietoS¢ Bega, ale klasycznym tekstem, pozwalajacym zrozumieé
znaczenie tego tytulu, jest Ez 20, 41 n. Znajdujemy w nim zara-
zem szereg elementéw, ktére pojawiajg sie przy idei zbawienia,
jak: wyprowadzenie z posréd narodéw poganskich, aluzja do przy-
mierza i do imienia Bozego (poznacie, 2e ja jestem Jahwe), oraz
oddanie na wtlasno$é kraju obiecanego Izraelowi. Przez wypel-
nienie tego wszystkiego Jahwe ,okaze sie Swietym” czyli ,wy-
bawcg” 2.

»Stworca”, to tytul Jahwe zwigzany z charakterystyczng dla
Deutero-Izajasza myslg o ,nowym stworzeniu” (Iz 41, 20; 45, 8;
48, 7). Motyw stworzenia Izraela na nowo lub stworzenia jakich$
nowych faktéow powtarza sie u Deutero-Izajasza w zwigzku z wy-
prowadzeniem narodu wybranego z niewoli babilonskiej. Pokrewny

2t Iz 44, 6. 24; 47, 4; 49, 26; 60, 16; 54, 5. To znaczenie Boga jako
Go’ela wystepuje i w Jb 19, 25: w TM: Ja bowiem wiem, Ze mdj méciciel
(go‘el) Zyje; On to ostatni stanie mad prochem”. Nie wszyscy zgadzajg sie
co do tego, czy Hiob w owym ,m§cicielu” upatrywal Mesjasza, ale przy-
najmniej oczekiwal on jakiej§ teofanii, w ktoérej, jak sadzil, ujrzy Boga
cielesnymi oczyma. Na temat go‘ela, por. B. Santos Oliviera, Jahwe,
populi sui Redemptor, VD 11 (1931) 97 ns.; W. Niemezyk, dz. cyt. 16. 68n.

22 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt. 150n."
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mu jest zwrot ,zrodzenie” Izraela (Pwt 32, 18; Iz 66, 9). W obu
wypadkach chodzi o poczatek nowego zycia narodu. Izrael zaczal
istnie¢ jako spolecznos¢ Jahwe, czyli zostal ,stworzony” przez
zawarcie przymierza z Bogiem. Jesli zatem przy odnowie narodu
po niewoli babilonskiej znowu jest mowa o ,stwarzaniu”, znaczy
to, ze nar6d otrzyma wybawienie ze wzgledu na przymierze, lub
7ze 1 samo- przymierze zostanie odnowione (drugi raz zawarte).
Takze mysl o ,,odkupieniu” i tytut Bozy ,,Go‘el” lepiej mozna
pojaé, biorgc je w lgcznosci z przymierzem, o ktérej Swiadczg
teksty z wystepujagcymi obok siebie czasownikami bara‘, jasar
i ga‘al (np. Iz 43, 1 lub Iz 43, 19 n.). W tych tekstach ,,nowe stwo-
rzenie” ma na celu dobro i ocalenie Izraela, czyli ,,zbawienie”
narodu. W Iz 45, 8 obok mySli o stworzeniu (,,stworzylem to” —
bera‘tiw) wyraznie nadmienia si¢ o ,zbawieniu” (je$a) i ,spra--
wiedliwosci” (sedeq).

Z 1z 43, 5—7 wida¢, ze owo ,stworzenie”, to zgromadzenie
na powrdét dotychczas rozproszonego narodu wybranego. Jednak
nie tylko wyprowadzenie z niewoli i stworzenie warunkdéw ko-
rzystnych dla odrodzenia narodu jest ,nowym stworzeniem”, ale
takze i odnowa wewnetrzna samego Izraela, przez ktérg stanie sie
on Scislej zjednoczony z Jahwe (Iz 65, 15b. 17n.; 66, 22). Wspom-
niane w tekstach ,,nowe niebiosa i nowa ziemia” stanowig obra-
zowe ujecie idealnego stanu zwanego ,zbawieniem’”, ktéry ma
zapanowaé¢ po zwyciestwie Boga i sprowadzeniu odnowionego na-
rodu do kraju, co jako wlasno$¢ Boza oddany zostal w dziedzictwo
Izraelowi.

W 1Igczno$ci z wyprowadzeniem Izraela z niewoli wypada
wspomnieé jeszcze okreslanie zbawienia terminem Pascha 2. Gdy
w Wj 12, 11 pojawil sie termin Pesah (pesah hu’ la Jahwe, w Vg:
est enim Phase (id est transitus) Domini), jego objasnienie nawigzuje
do ocalenia Izraelitow i wyswobodzenia ich z niewoli. Krew ba-
ranka paschalnego ocalala zycie pierworodnym i istnienie calego
narodu. Czasownik pasah zachodzi w Iz 31, 5 obek czasownikéw
nalezgcych do slownictwa soteriologicznego, jaka ganan — ostaniaé,
nasal — wybawiaé i malat — ocalaé. W tekscie chodzi o ocale-

23 Por. W. Niemczyk, dz. cyt. 70; Cz. Jakubiec, dz. cyt. 67—69;
Peb, Pascha, t. 2, 214n. (ks. L. Stefaniak), z bibli do r. 1959; P. Gre-
lot, Sens chrétien, dz. cyt. 23n.
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nie wojska judejskiego od porazki, czyli o zwyciestwo Boga nad
nieprzyjacielem Jego narodu, stad usprawiedliwiony jest tytutl
,Jahwe Sebaoth”: Jak ptaki w locie.. tak Jahwe Sebaoth bedzie
bronit Jerozolimy; bedzie jej bornil, bedzie jq ocalat, oszczedzi jq
i uwolni. B. Courager? zaproponowal, by tlumaczy¢ hebr.
pasah przez ,oszczedzaé¢”, a nie jak dotychczas ,,przechodzi¢ mimo,
pomija¢”, bowiem uwaza, ze czasownik pasah jako urobiony od
terminu pesah nasuwa wyraznie aluzje do Wj 12, 11 nn., zatem
zdaje sie wskazywa¢ na wyniszczenie wrogbéw, a oszczedzenie
swoich. Takie znaczenie terminu pozwala wyraznie uchwyci¢
w obrazie Paschy metafore zbawienia 25.

B. ZWYCIESTWO JAKO ZAPROWADZENIE PANOWANIA BOZEGO

Wybawienie od nieprzyjacié! mialo na celu wziecie sobie
narodu ,,wykupionego” przez Boga na szczeg6lng wlasnos$¢ (segul-
lah) poprzez zawarcie przymierza (Wj 6, 7: I wezme was sobie
za lud — wetlaqahti li 1°°am; Wj 19, 5n.: ..staniecie sie mojq
szczegdlng wlasnosciq z posréd wszystkich narodéw — por. Pwt 7,
6—14). Jahwe ,kupil’* sobie naréd przez pokonanie jego ciemiez-
céw, a warunki ,,wykupu’ ustalit z narodem w kodeksie przy-
mierza. U poczatkéw panowania Bozego znajduje si¢ wolny wy-
bor narodu przez Boga (Pwt 7, 6—14; 14, 2; 26, 18), umotywowany
tylko miloScig Bozg i wierno$cia wobec danych obietnic (Pwt 7,
8 n.)?%,

Z rozwojem formy panstwowej zaczelo przedstawia¢ trudnosc
ustalenie stosunku kréla-czlowieka do kroéla-Jahwe (1 Sm 8, 7;
12, 12 — opory ze strony Samuela), jednak na dalszym etapie roz-
woju zaczeto uwaza¢ krola-czlowieka za przedstawiciela Jahwe.
Tylko w oparciu o to przekonanie mozna bylo powiedzie¢, ze Sa-
lomon zasiadt na tronie krélestwa Jahwe (1 Krn 28, 5) lub po
prostu na tronie Jahwe (1 Krn 29, 23)?7. Takie pojmowanie pano-

24 B. Courager, Lorigne égyptienne du mot ,Pdque”’, RB 62 (1955)
481—496.

25 Por. A. Penna, Isaia w La Sacra Bibbia, 288.

26 Por. Peb, Krélestwo Boze, t. 1, 690—694 (A. J an k ow s ki), z bibliogr.
do r. 1958; R. Schnackenburg, Gottes Herschaft und Reich, Freiburg
i Bn 1959. .

27 Por. A. Jankowski, Mys§l Boza o Kosciele, art. cyt. 5.
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wania kréla zwane przez Jozefa Flawiusza (Contra Apionem 11, 16)
»teokracjg”, pierwotnie lgczylo sie w umyslowosci Izraelitéw Sci-
$le z wyprowadzeniem z Egiptu i ocaleniem narodu od ucisku po-
litycznego ze strony sgsiadow (1 Sm 10, 17 nn.), jednak u pro-
roké6w nabra¢ miata ta teokracja charakteru panowania uniwer-
salnego, duchowego i wewnetrznego, cho¢ wcigz jeszcze podkre-
$lali takze jej aspekt zewnetrzny i spoleczny 28. I tak Jeremiasz
jako ,,zbawienie” traktuje nie tylko uwolnienie z niewoli (Jr 30,
10—46, 27), ale i zapoczgtkowanie kroélestwa Jahwe o chorakte-
rze mesjanskim (,,nowy Dawid” bedzie pielegnowal w swym kro-
lestwie sprawiedliwo$¢ i réwno$c) 2°. Inauguracja tego krélestwa
jest rownoznaczna z nadejsciem zbawienia (Jr 23, 6 = 33, 16: Juda
(Jeruzalem) bedzie zbawiony (tiwwasac). (Réwniez i u Deutero-Iza-
jasza oczekiwanie na przyszle zbawienie nie ogranicza si¢ do wy-
zwolenia z niewoli babilonskiej (Iz 49, 6) po ukaraniu ciemiezcow
(Iz 49, 25 n.) i do odbudowy kraju (49, 8), a zwlaszcza Jerozolimy
(Iz 52, 10; 60, 16. 18; 62, 1—11), ale najpelniejszy wyraz odnaj-
duje w ustanowieniu krdélowania Jahwe. W Iz 40, 9 n. i 52, 7
istnieje 1gczno$¢ miedzy ,radosng wiescia o nadejsciu krélestwa
Jahwe” (Zaczqlt pancwaé Bdég twdj=malakh’Elohaikh) i radosng
wieciq o zbawieniu (je5u®). Jak juz w pierwszej wizji Izajasza
(Iz 6, 1—3) wida¢ zwigzek miedzy godnoscig krolewskg Jahwe,
siedzacego na tronie i okrzykiwanego jako ,Swiety Jahwe Se-
baoth”, ktérego ,,chwala” napelnia ziemie, i zbawieniem (bowiem
wizja jest wstepem do zapowiedzi zbawienia w w. 13, tak
i u Deutero-Izajasza ,,zbawienie” wigze sie¢ z okazaniem ,,chwaly”
przez Jahwe (Iz 46, 13). Owa ,chwala’ 3%, to objawienie sie wla-
dzy krélewskiej Jahwe, jak wynika z Iz 60, 1—3. 19 n.; 62, 1;
66, 18 31, Jako przymiot Bozy (nie w znaczeniu zewnetrznego prze-
jawu tego przymiotu, bo wtedy kabhodh jest jaka$ szczegélng
jasno$cig) ,,chwala” lgczy sie z potega i swietoscig, skierowanymi
ku zalozeniu kroélestwa Bozego na ziemi.

%8 Iz 2, 2ns; 11, 9; Jr 31, 31—37; Dn 2, 31—45; 7, 2—18; Iz 42, 1—6;
49, 6; 53, 10; Ps 2, 8; 22, 28ns; 72, 7—11 itd.

2% Por. Peb, Krélestwo Boze, art. cyt. Mesjanizm, t. 2, 82—89; Me-
sjasz, tamze 89—91 (A. Jankowski), z bibl. do r. 1956.

3% H. Haag, Dizionario biblico, autoryz. przekl. wioki, 470.

3t Por. tez Iz 2, 2ns; 4, 2; Mich 4, In.; Hab 2, 4; Ps 97, 6.
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Nadejscie ,krélowania Jahwe” suponuje usunigcie przeszkéd
politycznych i moralnych, czyli zwyciestwo Jahwe nad wrogami
zewnetrznymi i wewnetrznymi.

a) Zwyciestwo nad wrogami zewnetrznymi.
Na skutek przymierza i teokracji zycie polityczne Izraela $cisle
zlaczone zostalo z religijnym, zatem i wrogowie polityczni po-
traktowani bywali jako wrogowie Boga. Symbolem najbardziej
zawzietych nieprzyjaciét narodu wybranego stat sie u prorokéw
(i w Psalmach) Edom. Zapowiedzi pokonania i zniszczenia Edomu 32
mozna traktowa¢ jako metafore zbawienia, skoro cale to wyda-
rzenie umieszczane bywa w scenerii mesjansko-eschatologicznej 33.

Obok Edomu, jako symbol wrogéw, ktérych Jahwe pokona
przez Izraela, pojawia sie Gog z kraju Magog, ksigze Ro§, Mesek
i Tubal (Ez 38, 2 n.; 14, 16—18; 39, 1. 11. 15).3* Gog nie jest
postacig historyczng, lecz symbolem, jako krol péinocy, gdzie mie-
szkajg straszliwi Scytowie (por. co méwi Jr 4—6 i Sf 1 o groznym
nieprzyjacielu o péinocy).

Dalszym symbolem wrogéw, ktorych Bo6g zniszczy w osta-
tecznym zwyciestwie zbawionych, jest drugi obok Edomu zasta-
rzaly przeciwnik Izraela, Moab?3. Iz 25, 10—12 w opisie uczty

32 Dane historyczne o Edomitach, por. Peb, Edomici, t. 1, 304ns,
(L. Piotrowicz). Teksty biblijne: Iz 24, 5—17; 63, 1—67; Jr 59, 7—22;
Ez 25, 12ns; 35; Abd ww. 6—21; Ps 137, 7 itd.

33 Por. M. Haller, Edom mnel giudizio dei profeti, ZAW 41 (1925)
109—117; Historia tej niecheci do Edomitéw siega wedréwki do Palestyny
(Lb 20, 14—21; Sdz 11, 17), walk i pacyfikacji kraju Edom za czasé6w kroé-
lewskich (2 Sm 8, 13n.; 1 Krl 11, 14—17: 2 Krl 8, 20; 14, 7). Edomici nie po-
zostali dituzni, gdy nadarzala sie okazja do zemsty (2 Krl 24, 2; Abd 11),
az ostabieni przez Arabéw (Mal 1, 1—4) i pokonani przez Hasmoneuszéw
(1 Mch 5, 65; 2 Mch 10, 16; Jan Hirkan w r. 126 zdobyl! Idumee) musieli
wreszcie przylaezyé sie do Zydéw.

34 Por. Peb, Gog i Magog, t. 1, 427n. (A. Jankowski), bibl. do
1957 r. Mesek jest kraina na poludn.-wsch6d od M. Czarnego, a Tubal
oznacza Kapadocje. W N. T. pojawiaja sie imiona Gog i Magog w Obj 20, 8,
ale oba na oznaczenie nazw krajéw, z ktoérych  -w czasach ostatecznych
szatan zbierze wojska przeciwko Bogu.

35 Por. Peb, Moab, t. 2, 103n. (L. Piotrowicz). Z dziejéw niena-
wisci przypomnieé wypada rade Balaama dang kobietom moabskim, by
sklanialy Izraelitébw do balwochwalstwa, oraz interwencje Pinhasa (Fineesa),
przez ktérg zastuzyl sobie na zapewnienie godnosci kaplanskiej dla swego
rodu (Lb 25, 7—15). ‘
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zbawionych na Syjonie odmalowal tez zwyciestwo nad Moabem,
przedstawiajgc go w postaci czlowieka tongcego w gnojowce, ktory
usiluje sie ratowa¢ plywaniem, ale jego wysitki zostajg udarem-
nione przez zwyciezce. Kontekst poprzedzajgcy ten obraz opiewa
rados¢ zbawionych ze zwyciestwa Bozego takze nad $miercig
i zlem fizycznym. .

U Zachariasza wrogie sily, ktére zostang zwyciezone, to Ja-
wan (Grecy) w Zach 9, 13—16 lub ,,wszystkie narody okoliczne”
zgromadzone przeciw Jerozolimie i skazane na ostateczng kleske
(Zach_12, 2—10; 14, 1—6. 12—15).

( Zwyciestwo nad wrogami wewnetrznymi.
Z ided zalozenia krolestwa Bozego na ziemi w wyniku zwycie-
stwa laczy sie tez potrzeba zwyciezenia zla moralnego przez za-
prowadzenie sprawiedliwosci, ktora jest w Biblii synonimem zba-
wienia (Rdz 15, 1—7 w poréwnaniu z Rzym 4, 9—12).36 Ze zba-
wieniem poprzez sprawiedliwo$¢ lgczy sie tez ,,sad” (miSpat) (por.
Jr 23, 5 n.). Okreslenie ,,Jahwe jest naszg sprawiedliwoscig” zna-
czy tyle co ,,Jahwe jest naszym zbawieniem”, a jedno i drugie
wigze si¢ z Jego krélowaniem, bo jako wladca bedzie zaprowa-
dzal ,,sprawiedliwosé” i ,,sgd”.

,oprawiedliwos¢” stanowi réwniez imie wlasne tego, co ma
zaprowadzi¢ krolowanie Jahwe w czasach eschatologicznych (Jr 33,
14 nn.: latoros§l sprawiedliwa, Iz 45, 8: sprawiedliwos$é, zbawienie
i usprawiedliwienie — sedeq, je$a®, sdaqah)’’. Okreslenie ,,spra-
wedliwo$é wieczna” (sedeq ©olamim) oznacza by¢é moze konkretng
jednostke w Dn 9, 24, gdzie z liczby 70 i okreslenia ,,sprawiedli-
wos¢ wieczna” mozna dojéé do wniosku, ze chodzi o zapowiedz
zbawienia eschatologicznego. Swigtynia, o ktérej ,,namaszczeniu”
czyli poswieceniu wzmiankuje tekst, ma podobnie jak u Ez 40,
1—48, 35 znaczenie obrazu kroélestwa Bozego, zatem jej ,,namasz-
czenie”, to nadejicie tego krdlestwa przy koncu s$wiata 3. Cha-
rakter eschatologiczno-mesjanski posiada ponadto oczyszczenie

3 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt. 58, 70.

3 W Vg te wiersze, odnoszone nie tylko do wybawienia dokonanego
przez Cyrusa, ale i do ostatecznego wykonczenia dziela zbawienia, zamiast
poje¢ oderwanych zawierajg okre$lenia jednstkowe ,sprawiedliwy” i ,zba-
wiciel”. Co do tytulu Bozego ,sprawiedliwo$é¢” por. W. Niemczyk, dz
cyt.,, 60ns, 102ns.

3% Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt. 135.
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$wigtyni w Dn 9, 4 i posta¢ ,,Syna czlowieczego” przybywajgcego
w oblokach niebieskich, by otrzymac¢ od Starozytnego wiadze (Sol-
tan) i czes¢ (wiqar) i kroélestwo (umalkhu) niezniszczalne (Dn 7,
13 n)*. Z poréwnania Dn 7, 13 n. z 7, 17 n. wydaje sig, ze
takie samo krélestwo majg otrzymac ,Swieci Najwyzszego” (qaddi-
Sej “eljonin), stad rodzi sie¢ przypuszczenie, ze 6w ,,Syn czlowie-
czy” (bar ‘enas) reprezentuje owo ,krélestwo $wietych”, aczkol-
wiek trzeba zwréci¢c uwage, ze np. w ksiedze Henocha (52, 4) ,,Syn
czlowieczy” wyraznie okreslony zostal jako Mesjasz 4. JesSli po-
nadto zapowiedz zmartwychwstania ,,zapisanych w ksiedze” (Dn 12,
1—3) jest komentarzem do wizji o ,,Synu czlowieczym” 4!, ta wizja
bylaby tedy uzupelnieniem wizji z Dn 7, 13—14 a zarazem przed-
stawieniem eschatologicznego przyjscia ,,Syna czlowieczego”.

O Ilgcznosci miedzy ,,sprawiedliwoscig” a ,,zbawieniem” $wiad-
czy tez apoteoza Tory w epoce zbawienia (Iz 42, 21; 51, 4 n.).
U Iz 45, 8 ,zbawienie” przyréwnane jest do roslinnosci wydanej
przez ziemie uzyzniong deszczem, przy czym ,sprawiedliwosc”
wzejdzie razem ze ,,zbawieniem”. Termin ,,sprawiedliwo$¢” w od-
niesieniu.do Boga oznacza przychylnos¢, zyczliwos¢, milosierdzie
wobec ludzi, a to jest podstawg zbawienia ludzi. Dlatego Jahwe
nazywa sie ,,Bogiem sprawiedliwym” i (czyli) ,,Zbawicielem” (‘el
caddiq umosi®c) w Iz 45, 21.

W czasie odbudowy kraju po niewoli babilonskiej idea ,,zba-
wienia” przechodzila kryzys, bowiem okazalo sig, ze powré6t nie
byl tak cudowny, jak go opisywal Jeremiasz lub Deutero-Izajasz,
a w kraju czekaly rozliczne trudnosci polityczne, religijne i mo-
ralne 42, Zachariasz usilowal utrzymywa¢ zywe oczekiwanie na
bliskie juz zbawienie (Zach. 8, 7—13). Jednak z uplywem czasu
poglebialo sie powsgtpiewanie w przepowiednie prorokéw (Iz 59, 1).
Wtedy prorocy wyjasniali, ze op6znienie zbawienia jest skutkiem
grzechéw narodu (Iz 59, 2—14), co sprzyjalo rozwojowi tematu
o ,dniu Jahwe” jako dniu kary (Iz 59, 15—20; 63, 1—6), kiedy
to grzesznicy beda unicestwieni, a ci, co sie nawréca, znajdg zba-

3% Por. Peb, Syn Czlowieczy, t. 2, 561—565 (A. Jank ow s ki) zbibliogr.
do r. 1960; W. Eichrodt, Theologie d. A. Test., wyd. 5, t. 1, 331n., uw. 96.

40 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt. 141,

4 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt. 137.

2 Por. A. Jankowski, Mys§l Boza o Kosciele, art. cyt. 7 ns.
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wienie (Iz 59, 20). Apokalipsa Izajasza dorzuci tu nowy motyw:
zniszczenie $mierci (Iz 25, 9), przyobiecane zresztg ubocznie. w Iz 45,
17; 51, 6—38.

»Dzien Jahwe” — u prorokéw wczeéniejszych i w czasach
niewoli wspominany jako dzien wybawienia Zydéw spod jarzma
poganskiego i dzien kary na pogan, po niewoli nabral charakteru
bardziej eschatologicznego a zarazem i moralnego: Amos (5, 18)
zapowiada go jako dzien kleski, podczas gdy oczekiwano w nim
triumfu. U Sofoniasza ma to by¢ dzien oczyszczenia Judy i Jero-
zolimy od balwochwalstwa i niesprawiedliwosci: ofiarg, ktora
wtedy bedzie zabita wobec sproszonych gosci, ma byé sam Juda
(Sf 1, 7). Tenze prorok przyréownuje ,dzienh Jehwe” do napadu
nieprzyjacié! na miasto nieprzygotowane do obrony (Sf 1, 14 nn.).

Joel przez obraz ,,dnia Jahwe” zapowiada zaréwno kare Bozg
za grzechy Judejeczykoéw, jak i zmilowanie Boze dla nawrdéconych
przez kare. Biorgc por6éwnanie z plagi szaranczy, opisuje najazd
nieprzyjaci6l jako pierwszy grozny dziehn Jahwe ( J1 2, 10). ,,Dzien
Jahwe’ powigzal on ze zbawieniem w czasach ostatecznych w zna-
nym teksScie o wylaniu ducha prorockiego na wszystkich, nawet
na niewolnikéow (J1 2, 30—32).

Czasow ostatecznych i mesjanskich dotyczg takze teksty u pro-
roka Malachiasza: zapowiedz przyjscia ,,Wyslannika Przymierza
(mal’akh habberith) w Mal 3, 2, oraz opis dnia sgdu (po prostu
hajiom) poprzedzonego dzialalnoscig przygotowawczg proroka Elia-
sza (w LXX: Eliasza Tesbity — Mal 3, 19—24, wg LXX: 4, 1—6).

,,Dzien Jahwe” zatem bedzie dniem sgdu i kary dla przekra-
czajacych Tore, a dniem triumfu i zbawienia dla wiernych Izrae-
litow. W jego opisie odnajdujemy wyrazne rysy wielkiego zwy-
ciestwa (np.. podeptanie wrogéw w Mal 3, 19—24). W szeregu
tekstow odmalowany bywa przy uzyciu straszliwych obrazéw
zapozyczonych z klesk elementarnych i zaburzen astronomicznych.
Dzien 6w ma by¢ grozny dla wrogdéw narodu wybranego, a wigc
dla BabiloAczykéw (Iz 13, 6. 9 — dzien okrutny, pelen gniewu
i szalu, dzien zniszczenia Babilonu), Edomitéw (Iz 34, 8 — dzien
pomsty: jom maqam la Jahwe) czy Egipcjan (Jr 46, 10, — dzien
pomsty: jom negamah; 46, 21 — dzien zniszczenia: jom‘edam;
Ez 30, 2. 3 — dzien obloku: jom Canan). Poniewaz wyniszczenie
wrogéw stanowié¢ bedzie dla Zydéw dzien radosci-i triumfu, stad
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u Iz 30, 26 bedzie to ,,dzien $§wiatla i uzdrowienia” Izraela, ,,dzien
zbawienia” (jom je$u® — Iz 49, 8); ten dzien pomsty (Iz 61, 2)
bedzie dniem pociechy dla wygnancéow. Takie ujecie ,,dnia Jahwe”
upodabnia go do metafory  zwyciestwa nad Edomem, Gogiem, Moa-
bem czy Jawanem.

Przy ujeciu dnia Jahwe jako oczyszczenie moralne narodu
(Iz 2, 10—12_nn. lub Jr 4, 23 n.) terminologia pozostaje ta sama:
»dzien zabijania, deptania i placzu” (Iz 22, 5), ,dzien trwogi”
(Ez 7, T), ,dzienh nawiedzenia” (Iz 10, 3) lub ,,dni nawiedzenia
i odptaty” (Oz 9, 7). W tym ujeciu dla sprawiedliwych bedzie to
réwniez dzien zwyciestwa idei dobra i wiernosci, zwyciestwa Boga
i jego krélowania.4s

Powsta¢ jednak moze pytanie, czy metafora ,,dnia Jahwe”
jako dnia sgdu moze byé¢ uwazane za metafore zbawcza, skoro
w idei sgdu zawiera sie i ocalenie i potepienie: jedna strona jest
bowiem uwalnian, druga — skazywana. Mozna jednak wuznaé¢
,dzien Jehwe” za metafore zbawcza wlasnie pod katem zwycig-
stwa Boga i planéw Bozych nad zlem. Autorzy biblijni, wychodzac
od konkrétnych obrazéw kleski, jaka spada na naréd, przedsta-
wiajg ,,dzien Jahwe” w perspektywie mesjansko-eschatologicznej
i wtedy ukazuje si¢ on jako jeden z momentéw wypelniania sie,
zbawczego planu Bozego 4.

Zwyciestwo nad $miercig.®> Do pelni obrazu zwyciestwa Bo-
zego i zaprowadzenia Bozego krdélowania nalezy jeszcze zwycie-
zenie ostatniego i najgrozniejszego wroga, to jest $Smierci‘t. Zwy-
ciestwo nad $miereig znajduje swdj wyraz w wierze w zmartwych-
wstanie. O ile sie pojmuje zmartwychwstanie w sensie fizycznym,
stanowi ono obraz zmartwychwstania narodowego i zmartwych-

43 Por. A. Jankowski, Mys§l Boza o Kosciele, art. cyt. 8, gdzie
zwraca uwage na zwigzek ,dnia Jahwe” z wyprowadzeniem z Egiptu, jako
symetryczny do niego. Por. tez na temat ,,dnia Jahwe” P. Grelot, Sens
chrétien, dz. cyt. 347—352 oraz 336ns, 367n.

4 Por. Jr 30, ns: chociaz okres niewoli jest wedlug proroka ,wiel-
kim dniem ucisku”, czyli dniem wielkiego ucisku, to jednak zaraz przed-
stawia on inny dzien, w ktéorym Jahwe wybawi Izraela i wzbudzi swe
panowanie pod berlem nowego Dawida.

4% Por. Peb, Zmartwychwstanie, t. 2, 688—701 (L. Stefaniak).

4% O tym zwyciestwie w czasie paruzji zob. w 1 Kor 15, 54, jako
ostatni i decydujgcy akt w planie Bozym.
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wstania duchowego przez powrét do ,,Boga przymierza” przez za-
chowywanie Tory — ,,zr6dla zycia” duchowego. W tekstach Iz 26,
13—21 i Ez 37, 1—14 odkry¢ sie¢ da az trzy plaszczyzny: obraz
zmartwychwstania fizycznego, zmartwychwstanie duchowe i me-
tafora zmartwychwstania narodu — idac w porzadku logicznym,
bo chronologicznie sytuacja przedstawia sie odwrotnie: powr6t
»reszty” z Babilonu, odrodzenie duchowe Izraela w ramach odku-
pienia mesjanskiego i wreszcie zmartwychwstanie cial.

W modlitwie z apokalipsy Izajasza (Iz 26, 13—21) widzimy
Scisty zwigzek krdlowania Jahwe ze zwycigestwem nad grzechem
i nad $miercig: w mesjanskiej przyszlosci najpierw nastanie kroé-
lestwo mesjanskie, ktéore ma sigga¢ do krancéow ziemi, i w kto-
rym odrodzony Izrael pokona grzech, a potem przy koncu dni zo-
stanie zniszczona $mier¢, wyjda z ziemi umarli sprawiedliwi i nasta-
nie era wiecznego zycia w szczeSliwosci duszy i ciala. Roéznica
w ujeciu tematu zmartwychwstania w obu powyzszych tekstach
jest ta, ze u Ezechiela zmartwychwstanie cial, zachowujgc swdj
sens realny, jest réownocze$nie obrazem odrodzenia duchowego:
najpierw podano obraz, potem jego wyjasnienie. U Izajasza nato-
miast idea zmartwychwstania cial pod dzialaniem $wietlistej rosy
mimo, ze pozostaje zwigzana z odrodzeniem duchowym, nie sta-
nowi obrazu, ktéry bylby potem wyjasniany, lecz pozostaje przy
przy sensie realnym %7.

W Iz 25, 9 zapowiedz zniszczenia $mierci i usuniecia cierpien
w dniu zbawienia umieszczona zostala pomiedzy dwoma sugestyw-
nymi obrazami: obrazem obfitej uczty zbawionych na Syjonie
i kontrastowym dec niego obrazem tragicznego losu wrogéw (Moa-
bu), przyrownanych, jak wyzej bylo wspomniane, do czlowieka
tongcego w kloace, ktéremu zwyciezca (Jahwe) nie pozwala wy-
plyna¢, by sie ocali¢. To zestawienie daje pelng ilustracje zwycie-

_stwa jako metafory zbawczej, z jego podwdjnym aspektem: strona
negatywna — pokonanie wroga (usuniecie zla fizycznego i mo-
ralnego), oraz strona pozytywna zbawienia — radosé ucztujgcych
na ‘Syjonie pod panowaniem Boga.

Warszawa J. W. ROSEON

47 Por. K. Borowicz Resurrectio prima — resurrectio secunda,
RBL 16 (1963) 235—251.
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Summarium

DE METAPHORIS SALUTIS IN V. TESTAMENTO ET IMPRIMIS
DE METAPHORA VICTORIAE EIUSQUE PROPINQUIS

Proprium linguae Scripturae S. est quod multis imaginibus utatur.
Quapropter sensus alicuius dicti bene enucleari potest, si diversae meta-
phoricae locutiones comparationesque quibus hagiographi uti solent accu-
rate perscrutentur. Una tamen notionum indubitantur fundamentalium in
Scriptura S. dici potest notio salutis. Ut autem id quod nunc ,,salus” vocatur
quid tum significabat clarius intellegi possit, necesse est congeremus expla-
nemusque diversas metaphoras quae cum illa notione nexum habere vide-
antur.

Auctor duas series in permultis metaphoris distinguit utrique earum
tennas adiudicat quae sunt: victoria-haereditas-pax ex una parte
et lux-aqua-vita ex altera. His metaphoris ceterae omnes si quae
sint faciliter adiungi possunt.

In praesenti dissertatiuncula dicitur de metaphoris quae generaliter ,,victo-
riae” voce amplectuntur. Notari potest iam in ipsa terminologia salutis
in lingua hebraea et latina praeprimis (minori gradu iam in vocabulis grae-
cis) quaedam dari, quae liberationem, salutem de manu hosti et quodam
sensu etiam_ victoriam militarem alludant. Antiquiores textus hebraici, qui
de salute populi Israel a Jahve patrata dicunt, virtoriam in hostibus repor-
tatam, sive in exitu de Aegypto, sive in Madianitarum turmarum expul-
sione, sive etiam in liberatione Judaeorum ab iugo Philistaeo celebrant.

Haec victoriae metaphora duplicem nobis praebet aspectum quorum
uterque separatim tractari debet: 1° ab inimicis liberatio quae simpliciter
»salvatio® vel ,redemptio” dicitur, et 2° definitiva hostium potentiae humi-
liatio, qua plenum et universale imperium divinum initiatur. Ad inducen-
dum regnum Jahe referuntur metaphorae ,iudicii divini”, ,,diei Jahve” nec-
non ipsius ,regni Jahve” uti patet. )

Victoria in suo effectu magis negativo scilicet in hostium excus-
sione conspicitur in Scripturis praeprimis in illa ,magna salute” quae nil
aliud fuit quam eductio Israel de servitute Aegyptiaca. Ad huius eductionis
exemplar dehinc in libris propheticis repraesentabatur reductio populi electi
de exsilio babylonico. Haec ultima charactere symbolico signabatur cum
ex una parte uti remissio culpae nationali et ablutio a pollutione legali
concepta esse, tex altera autem parte cum idea messianica, repraesentata
in figura cuiusdam Servi Jahve dolentis et morientis morte expiativa pro
peccatis populi, coniuncta esset.

Victoria in effectu positivo infert fundationem regni seu imperii
divini hostibus definitive et semel pro semper devictis, cui victoriae duplex
facies adest, politica nempe et moralis. Imprimis regni divini inauguratio
amotionem omnium obstaculorum praesupponit quae exteriores esse possunt,
nuti ipsi inimici populi electi religionisque purae, necnon interiores, circum-
stantiae scilicet in ipso -sinu populi electi incrementum ideae religiosae
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difficiliorem reddentes, puta infidelitas in foedere observando, malum mo-
rale necnon infestissimus Dei hostis, quae est mors. Jahve victoria repor-
tanda est de hostibus tum internis tum externis, ut pacifice regnare
possit. super populum sibi adhaerentem et subditum.

Exstant quidam inimici qui in libris Sacris typum omnium virium
hostilium repraesentant, nempe olim Edom et Gog de terra Magog (postea
qui Gog et Magog dicitur), temporibus recentioribus autem Graeci (Javan)
adhuc et Romani (Kittim). Textus qui victoriam super Edom et Gog de
Magog celebrant hic prae alii laudandi sunt.

Victoria boni super malum exprimitur in instauratione ,iustitiae” et
in ,iudicio divino” quod in quodam ,die Jahve” instituetur. ,,Dies Jahve”
simul ac ,iudicium” metaphorae sunt salutis in quantum victoriam Dei
divinorumque consiliorum super peccatum et cuiusque generis malum
exprimunt.

Ad plene imaginem wvictoriae Dei reddendam desideratur adhuc de-
structio mortis quae est ultimus et ferocissims salutis inimicus. Qua de
causa etiam resurrectio corporalis seu resuscitatio mortuorum hic sane
metaphora salutis ex genere ,victoriae” habetur.



