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KS. FRANCISZEK BLACHNICKI, LUBLIN

URZECZYWISTNIANIE SIE KOSCIOLA W LITURGII

LITURGIA A URZECZYWISTNIANIE SIE KOSCIOLA
W SWIETLE DZISIEJSZEJ TEOLOGII PASTORALNEJ

Pojecie ,,urzeczywistnianie sie Kosciola” zawarte w tytule tego
artvkulu wprowadza nas od razu na teren dyscypliny teologicznej
znanej pod tradycvjna nazwa teologia pastoralna, a wystepujgcej
dzi$ coraz cze$ciej pod nazwg teologia praktvczna Kosciola.

Dla tej dyscypliny jest to pojecie podstawowe, albowiem uwaza
sie ona za nauke o urzeczywistnianiu sie wzglednie samourzeczywi-
stnianiu sie Kosciola we wspblczesnym Swiecie 1.

Urzeczywistnianie Kos$ciola okresla ona jako swéj przedmiot, a
caly Koscidt jako podmiot dzialan zmierzajacych do tego celu. Okre-
§liwszy w ten sposob swoéj przedmiot i podmiot stawia teologia pa-
storalna z kolei pytanie o istotne i podstawowe funkcje, przez ktoére
dokonuje sie to urzeczywistnianie sie Kosciola.

Na drodze prostego wyliczenia funkcji, ktore faktycznie widzimy
w zyciu Kosciota, dochodzi ona do ustalenia szesciu tyvch funkeji
podstawowych. Sg nimi: przepowiadanie stowa Bozego (w znaczeniu
najszerszym, obejmujgcym wszelkie formy proklamowania Stowa

! Stowo ,,samourzeczywistnianie sie”, aczkolwiek nie najlepiej odpcwia-
dajace duchowi jezyka polskiego, bedace odpowiednikiem niemieckiego
sSelbstverwirklichung” wzglednie ,,Selbstvollzug”, lepiej oddaje nowag $wia-
domos$¢ tej nauki, podkreslajgc, ze KoScidt jest wielkos$cig ktéora sie sama bu-
duje w przyszioSci a nie jest budowana przez kogos$. Tradycyjna teologia pa-
storalna tez juz na krétko przed wojng doszila do zrozumienia, ze jej istotnym
przedmiotem jest ,aedificatio Corporis Christi” (por. Ccnstantin Noppel,
Aedificatio Corporis Christi. Aufriss der Pacstoral, Freihurg 1963), nie mogla
csie jednak uwolni¢ od zastarzalego, siegajacego jej poczatkéw bledu, polega-
jacego na zaciesnianiu podmiotu dzialalno$ci Kosciola do pojedynczych ka-
planéw-pasterzy. Kosciél wiec byt budowany wylacznie przez pasterzy, na-
lezgcych do hierarchii, sam by! tylko przedmiotem ich dziatalno$ci. W nowej
zas koncepciji, zapoczatkowanej juz w polowie X1X wieku przez A. Grafa
(por. Kritische Darstellung des gegenwdrtigen Zustandes der praktischen Theo-
logie, Tiibingen 1841), w naszy¢h za$§ czasach przypomnianej przez F. Ar -
nolda, K. Rahnera i H Schustera i przedstawionej w wydawanym
przez tych i innych autoré6w nowym podreczniku teologii pastoralnej (Hand-
buch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie ‘der Kirche in ihrer Gegen-
wart, Freiburg 1964 (tom I) i 1966 (tom II/1 i 1I/2). Dalsze tomy w przygoto-
waniu), caly Kosciél, pojety na sposéb zywego organizmu, sam siebie buduje
w przyszlo§¢, czyli jest w calosci podmiotem swego urzeczywistniania sie.
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i nauczania prawdy Bozej), sprawowanie misterium Kosciota w kul-
cie i liturgii, zwlaszcza eucharystycznej, szafarstwo sakramentow
$wictych, kierowanie Kosciolem jako spolecznoscig przy pomocy
dyscypliny prawnej, urzeczywistnianie zycia chrzescijanskiego w
wierze, nadziei i milo$ci, oraz caritas jako wykonywanie spolecznej
stuzby mitosci 2. Jak wida¢ wyliczenie to, uwzgledniajace rowniez
cklezjologiczna wartosé¢ zycia chrzescijanskiego i mitosci, jest o wie-
le bogatsze niz ujecie tradycyjne, znajace tylko, w nastepstwie utoz-
samiania calej dziatalnosci Kos$ciola z aktywnoscig hierarchii, trzy
podstawowe funkcje Kosciota: nauczanie (urzad nauczycielski),
uswiecanie (urzad kaplanski) i kierowanie (urzad krélewski wzgl.
pasterski).

Powyzsze ujecie podstawowych funkcji Kosciola mozna by jeszcze
uprosci¢, sprowadzajac do jednej funkcji sprawowanie misterium
i szafarstwo sakramentéw oraz w aspekcie milosci chrzescijanskiej
funkcje dyscypliny koscielnej, zycia chrzescijanskiego i caritas.
Uzyskane w ten sposob trzy podstawowe funkcje Kosciola mozna by
wyrazi¢ w trzech pojeciach: martyria, leiturgia, i diakonia 3. Pojecia
te nie pokrywaja sie z wyliczonymi powyzej trzema urzedami Kos-
ciota, albotviem posiadajg zasieg o wiele szerszy, obejmujac zadania
calego Kosciola, a nie tylko hierarchii.

Powstaje teraz pytanie, w jakim stosunku do siebie pozostajg te,
sprowadzone do trzech istotnych, funkcje podstawowe Kosciota? Py-
tanie to, prowadzac do konfrontacji i por6wnania tych trzech funkcji
ze soba, ukazuje ich Scista wspodlzalezno$é i wzajemne przenikanie
sie, z tym jednakze, ze leiturgia wyraznie zajmuje pozycje central-
ng, nadrzedng w stosunku do dwéch pozostalych funkcji.

Przepowiadanie slowa bowiem w Kosciele jest w swojej istotnej
tresci proklamowaniem dziela zbawienia czyli kerygma gloszgcg ta-
jemnice Chrystusowa, jego Paschale Mysterium i to jako tajemnice
obecng i dostepng dla kazdego w misteriach Kosciola, w jego liturgii.

Wszelkie przepowiadanie wiec jest podporzadkowane liturgii i
prowadzi do niej, albo tez dokonuje sie w jej ramach stajgc sie w
szczegb6lny sposob martyria, swiadectwem o misterium hic et nunc
sig sprawujacym i obecnym. Jezeli za$§ chodzi o zycie chrzescijanskie,
ktérego istote stanowi milo§é, to wyplywa ono cale z Misterium
Chrystusa, jako owoc wszczepienia sakramentalnego w nie, jest ono
probg dania odpowiedzi na przyjetg w sakramencie i w Duchu Swie-
tym miloé¢ Chrystusa, odpowiedzia, ktérej trescia jest ,,eucharistia”
posunieta az do poddania ioddania swego zycia Ojcu z Chrystusem,
przez Chrystusa i w Chrystusie, w mocy Ducha Swietego. Réwniez
cala dyscyplina Kosciola wyplywa z Chrystusowej mito$ci, pragnacej

2 Por. Handbuch..., 216.
3 Por. E.J. Lengeling, Die Lehre der Liturgiekcnstitution vom Got-
tesdienst, w: Pastorale Liturgie, Leipzig 1965, 44—45.
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zapewni¢ i ulatwi¢ wszystkim czlonkom Kosciola zaréwno przystep
do zbawczej tajemnicv Chrystusa jak i jej owocowanie w caltym zy-
ciu chrzescijanskim.

Dochodzimy wiec do stwierdzenia, ze Kosciél urzeczywistnia sie
przede wszyvstkim w liturgii i przez liturgie. Stanowi to jedng z pod-
stawowych tez wspolczesnej teclogii pastoralnej. ’

Nie moze sie ona oczywiscie ograniczy¢ do postawienia tej o-
golnej tezy. Jej zadaniem jest wypracowaé¢ zasady i wskazania o-
kreslajace, w jaki sposdb ma sie Ko$ci6l urzeczywistnia¢ przez li-
turgie teraz i tutaj, we wspoétczesnym swiecie i w konkretnej rzeczy-
wistesci.

W jaki spos6b dochodzi ona do ustalenia tyvch zasad i wskazan?
Mozna na to pytanie odpowiedzie¢: przez podwodjng otwartos¢, przez
podwodjne ,nastuchiwanie” i ,wypatrywanie”.

Aby ustali¢ zasady (principia) urzeczywistniania sie Kosciola,
trzeba najpierw zbadaé swiadomosé, jaka ma Kosciot sam o sobie.
Ta $wiadomos¢, bedaca skutkiem dzialania Ducha Swietego w Kos-
ciele, wyraza sie¢ w dokumentach urzedu nauczycielskiego Kosciota
oraz w teologii danego czasu.

Nie jest ona czyms statycznym tylko, nie przechowuje ona tylko
raz na zawsze ustalonych formut dogmatycznych, ale jest ona swia-
domoscig dynamiczng, znajdujacg sie w cigglvm rozwoju i reagu-
jaca na aktualne tchnienia Ducha. Na te wlasnie swiadomos$¢ musi
by¢ otwarta teologia pastoralna kazdego okresu, aby ustali¢ zasady
urzeczywistniania sie Kosciola.

Aby jednak z tych zesad przej$¢ do konkretnych wskazan, trzeba
jeszcze otwartosci na zmieniajgcg sie weigz historyczng sytuacje
Kosciota w $Swiecie.

Teologia pastoralna musi dokonaé¢ teologiczno-socjologicznej a-
nalizy tej sytuacji. Ta analiza teologiczna bedzie polegala na ocenie
sytuacji w $wietle zasad wzietych z teologicznej samoswiadomosci
Kosciola, majacych znaczenie normatywne dla oceny i ksztaltowa-
nia rzeczywistosci. Analiza socjologiczna zas bedzie zmierzata do u-
stalenia postulatow, jakie pod adresem etapow, metod i srodkéw u-
rzeczywistniania Kosciola bedzie wysuwata konkretna rzeczywistosé
antropologiczno-socjologiczna.

W dalszym ciggu naszych rozwazan bedzie wiec chodzilo o bliz-
sze okreS$lenie $wiadomosci dzisiejszego Kosciola dotyczacej jego u-
rzeczywistniania sie w liturgii. W tym celu najpierw wskazemy na
o0g6lng koncepcje liturgii wynikajaca z aktualnej koncepeji Kosciota,
a nastepnie okreslimy blizej w jaki spos6b Kosciét urzeczywistnia
sie w liturgii. W koncu zostang podane ogoélne wnioski duszpaster-
skie, bez wchodzenia jeszcze w szczegdty, zakladajace dokonanie teo-
logiczno-socjologicznej analizy aktualnej sytuacji, co juz nie moze
stanowi¢ przedmiotu tego artykutlu.
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2. ISTOTA I ZNACZENIE LITURGII W SWIETLE SOBOROWEJ
KONCEPCJI KOSCIOLA

Sposbéb pojmowania istoty i znaczenia liturgii dla zycia Kosciola
jest w kazdej epoce Scisle zalezny od panujacej koncepcji Kosciota.
Albo tez odwrotnie: sposob pojmowania liturgii rzutuje na koncep-
cjeé Kosciola

I tak na przyklad: datujace sig¢ juz od czaséw Izydora z Se-
willi przeakcentowanie we Mszy $w. roli kaptana-konsekratora, u-
obecniajacego ofiare Chrystusa z réwnoczesnym zapoznaniem ,sac-
rificium laudis” i ,,eucharistia” zgromadzonego wok¢ét kaptana wier-
nego ludu, prowadzi w konsekwencji do wybitnie klerykalnej wizji
Kosciola, ktéry nie jest juz pojmowany jako ,.societas sanctorium”
bedgca zarazem ,societas sanctificans”, ale jako bierna owczarnia
prowadzona przez pasterzy, czyli hierarchie, stanowiacg w Kodciele
jedyny element aktywny *.

Albo: przyjmujaca sie od czasow $w. Roberta Bellarmi-
na  prawno-organizacyjna wizja Koéciola, laczy sie Scisle z koan-
cepcja liturgii jako zewnetrznego i publicznego, dokiadnymi przepi-
sami unormowanego kultu Kosciola, co prowadzi do utozsamienia li-
turgii z rubrycystyka.

Poczatki ruchu odnowy liturgicznej w naszych czasach lgczg sie
Scisle z tym ruchem, ktory okreslit swego czasu Romano Guard i-
ni jako ,,obudzenie sie Kosciota w duszach”. W przezyciu liturgii
liczne rzesze wiernych odnajdujg na nowo Kosci6l jako spotecznose
zbawienia i jako mistyczne Cialo Chrystusa.

Moznaby nastepnie wskaza¢ na wewnetrzny zwigzek zachodzgcy
pomiedzy dwoma wielkimi encyklikami Piusa XII o Kosciele i o
liturgii: ,,Mystici Corporis” i ,,Mediator Dei”. Te dwie encykliki
zas wyzwolily wzglednie spotegowaly w Kosciele ruch odnowy, kto-
ry w duzym stopniu przygotowal grunt i atmosfere pod wspaniale
dzielo II Soboru Watykanskiego.

Na tym soborze wreszcie znéw w pelni objawia sie prawo Scistej
wspolzaleznosci zachodzacej pomiedzy wizjg Kosciola a koncepcja
liturgii. Wprawdzie dwa gléwne dokumenty soborowe: Konstytucja
o Koisciele ,,Lumen gentium” i Konstytucja o $wietej Liturgii ,,Sac-
rosanctum Concilium” nie wskazujg lacznosci formalnej genetycz-
nej. Konstytucja o Liturgii jest wczesniejsza od Konstytucji o Kos-
ciele. Nie trudno jednak dostrzec wewnetrzng jedno§é obu doku-
mentow, sg to dokumenty kongenialne, przenikniete jednym du-
chem. Oba wyrastaja z nowej swiadomosci Kosciota, poznajacego le-
piej w Duchu Swietym swojg wewnetrzng istote. Trzeba tu z na-

4 Por. F. X. Arnold, Subjekt und Gestalt christlicher Liturgie, w: Kir-

che und Uberlieferung, Freiburg 1960, 253—265. Ten ze: Kirche und Lcien-
tum, Teolcgi-che Quartalschrift 134 (1954) 263—289.
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ciskiem podkresli¢, ze w Konstytucji o Liturgii nie tyle wazne s3
poszczegdlne postanowienia dotyczgce zmian w liturgii ani nawet
calo$é naszkicowanego programu reformy. Rzeczg najbardziej rewe-
lacyjna i decydujaca sg sformulowania dotyczgce samej natury li-
turgii i jej znaczenia w zyciu Kosciola 5, Tutaj dokonatla sie rewolu-
cyjna wprost w stosunku do tradycyjnych ujeé zmiana perspektyw
i proporcji, ktorg zaledwie z trudem zaczynamy sobie w jej daleko-
sieznych nastepstwach uswiadamia¢. Ta zmiana za$ jest Scisle uza-
lezniona i uwarunkowana od nowego spojrzenia na istote Kosciota.

W czymze wyraza sie wiec przede wszystkim ta nowos¢ w ujeciu
koncepcji Kosciola, rzutujagca na nowe ujecie istoty liturgii i jej
znaczenia w zyciu Kosciola?

Trzeba tu wskazaé na dwa przede wszystkim momenty: na ujecie
Kosciota jako misterium i na calosciowe spojrzenia na Koscié! jako
na spolecznos$¢ zbawcza i kaplanskg. Brak zrozumienia istoty Kos-
ciola jako misterium i jako spoteczno$ci nadprzyrodzonej, to byly
glowne braki tradycyjnej eklezjologii, szeroko jeszcze dzi§ rozpow-
szechnionej w popularnych pojeciach o Ko$ciele wsréd wiernych 6.
Pod wplywem jednostronnosci antyreformacyjnej kontrowersji i
wplywoéw myslowych t.zw. epoki os$wiecenia, nauczono sig¢ patrzeé
na Koscioél jako na ludzka tylko, naturalng organizacje, majaca swo-
ja ideologie - swiatopoglad, formy kultu i wtadze, zwigzang z Chrys-
tusem tylko genetycznie, przez fakt zalczenia w przeszlosci. W defi-
nicji Kosciola zatracono aktualng obecnosé Chrystusa i Ducha Swie-
tego. O ile za$ Kosciol byt widziany jako spolecznosé, to takze w spo-
s6b zewnetrzny, prawno-organizacyjny, z podzialem na aktywny e-
lement wladzy, sprawowanej przez hierarhie oraz na bierng mase
kierowana, bedacg nie tyle Kosciolem, co ,,owczarnia” przez Kosciét
prowadzong do zbawienia.

Wielka nowos¢ naszych czaséw, ktora znalazla swoj dojrzaty wy-
raz w Konstytucji ,,Lumen gentium” polega na odkryciu Ko$ciota
jako misterium i nadprzyrodzonej spotecznosci. Nie przez przypadek
dwa pierwsze rozdzialy moéwig o Misterium Kosciota i o Ludzie Bo-
zym.

Trudno tu streszczaé¢ calg mauke soboru o tajemnicy KoSciola.
Wystarczy wskaza¢ na nastepujace jej elementy. Pierwszym jest
spojrzenie na Kosciol w szerokim konteks$cie historii zbawienia, o ile
jest ona objawieniem i wypelnieniem tajemnicy Bozej, czvli jego od-
wiecznego zamyslu i planu zbawczego. W tym aspekcie Kosciét uka-
zuje sie jako zgromadzenie tych, ktérych Bog od wiekdw wybrat i
przeznaczyl do swego Krolestwa. To zgromadzenie zas ,,rozproszo-
nych dzieci Bozych” (Jan 11,51) dokonalo sie przez Chrystusa i Jego

3 Por. H. Volk, Theologische Grundlagen der Liturgie, Mainz 1964, 10.
3 A, Verheul, Einfihrung in die Liturgie: Zur Theologie de Gottes-
dienstes, Wien 1964, 92—93.
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dzielo Odkupienia, przez Jego $mier¢ na Krzyzu i Zmartwychwsta-
nie, czyli przez paschalna tajemnice. Ta tajemnica staje sie w Kos-
ciele ciagle obecna i wiasnie przez wszczepienie w nig ludzie staja
sie Kosciotem, a Koscié! stale buduje sie i wzrasta. Chrystus za$ la-
czy wiernych z scha przez to, ze zsyla swego Ducha, Ducha Swietego,
ktory mieszka w Kosciele i w sercach wiernych. Kosciét wiec jest
stala obecnosciag w $wiccie Chrystusa Uwielbionego i Jego tajemnicy
paschalnej oraz Ducha Swietego i w tym znaczeniu jest on mis-
terium. Jezeli teraz zapytamy, w jaki sposob konkretnie realizuje
sie ta obecno$é, dojdziemy do odkrycia sakramentalnej natury i
struktury Kosciola. Tajemnica paschalna Chrystusa i jej moc zbaw-
cza staje sie obecna dla czlowieka w rzeczach, osobach i czynnos-
ciach nalezacych do naturalnego i stworzonego porzadku, ktére sta-
ja sie skutecznymi znakami tej obecnosci czyli sakramentami. Te sa-
kramenty znéw sg poznawalne w swej nadprzyrodzonej tresci tylko
dzieki obecnosci Ducha Swietego w sercach wiernych, ktéry spra-
wia tam wiare, jedynie otwierajacg przystep do rzeczywistosci sa-
kramentalnej, do misterium. Ta wiara znéw aktualizuje sie poprzez
stowo, bed‘a_ce Swiadectwem o misterium i jego proklamacja.

W ujeciu Konstytucji o Kosciele (n. 3, 7, 11, 20) sakramenty uka-
zujg sie jako czynnik konstytutywny Kosciola, Mistycznego Ciala
i jako element eklezjo-twoérczy. Kosciél nie jest wiec juz pojmowany
jako instytucja, ktora posiada sakramenty jako $rodki laski i ad-
ministruje nimi. Koéciél sam istnieje przez sakramenty i w ich sie
aktualizuje, co wiecej, caly Kosciot jest ,,w Chrystusie niejako sa-
kramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem” (KK 1).

Tutaj otwiera sie droga do zrozumienia miejsca i znaczenia li-
turgii w zveiu Kosciota. Kosciol jako misterium i jako rzeczywistosc
sakramentalna, konstytuowana przez sakramenty, urzeczywistnia
sie bowiem zasadniczo i przede wszystkim w liturgii. Stwierdza to
Konstytucja o Liturgii, méwige, ze Chrystus, dokonawszy dziela
Odkupienia przez swoje paschalne misterium postal Apostolow...
»aby dzielo zbawienia, ktore glosza, sprawowali przez Ofiare i Sakra-
menty stanowiace osrodek catego zycia liturgicznego” (KL 6). Tekst
ten, obok wielu innych, swiadezy o tym, ze Kostytucja Liturgiczna
rozpatruje liturgie w $cislej lgcznosci z tajemnicg Kosciola. A jest
to moziiwe dzieki temu, ze u jej podstaw tkwi pelna, integralna kon-
cepcja liturgii, ujmujgca ja nie tylko jednostronnie w aspekcie latreu-
tycznym, jako kult skladany Bogu, ale takze w aspekcie soteriolo-
gicznym, jako zbawienie i uswiecenie czlowieka. Tutaj Konstytucja
przezwycieza ostatecznie tradycyjne zawezenie koncepeji liturgii do
aspektu kultycznego, od ktoérego nie zdolala sie jeszcze uwolnié cal-
kowicie encyklika ,,Mediator Dei”, definiujgc liturgie jako catko-
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wity kult publiczny mistycznego Ciala ”. Konstytucja uzupelnia ten
aspekt uwydatniajac silnie uswiecenie czlowieka jako cel liturgii.
Chrystus jest wiec ,,zawsze obecny w swoim Kosciele, szczeg6lnie w
czynnosciach liturgicznych” (KL 7), nie tylko dla uwielbienia Ojca,
ale i dla uswiecenia ludzi. W liturgii ,Bog otrzymuje doskonalg
chwate a ludzie uswiecenie”. W tak wielkim dziele zas ,,Chrystus
zawsze przylacza do Siebie Kosciél, swoja Oblubienice umilowang,
ktéra modli sie do swego Pana i przez niego oddaje czes¢ Ojcu Wiecz-
nemu”. Liturgia jest wiec poprostu czynnoscig Kosciola, o ile Kos-
ciét jest Chrystusem i Jego mistycznym Cialem i to czynnosciag w
najwyzszym stopniu wyrazajaca istote Kosciota: ,,Shisznie przeto u-
waza sie liturgic za wykonywanie kaplanskiego urzedu Jezusa
Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposob wlas-
ciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia uswiecenie czlowieka,
a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, mianowicie glowa i jego czlon-
ki, wykonuja catkowity kult publiczny.

Dlatego kazdy obchéd liturgiczny, jako dzielo Chrystusa - Kap-
lana i Jego Ciala, ktorym jest Kosciol, jest czynnoscia w najwyzszym
stopniu $wieta, a zadna inna czynnos¢ Kosciola nie dordéwnuje jej
skutecznosci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu” (KL 7).

Widzimy wiec, ze spojrzenie na Kosciot jako na misterium, z na-
lezytym uwydatnieniem jego natury i struktury sakramentalnej oraz
szerokie spojrzenie na liturgie w jej aspekcie soteriologicznym takze
— prowadza w rezultacie do pelnego wartosciowania centralnej ro-
li liturgii w urzeczywistnianiu Kosciola.

Teza wspoblczesnej teologii pastoralnej o urzeczywistnianiu sig
Kosciotla przede wszystkim w liturgii i przez liturgie znajduje wiec
pelne uzasadnienie w tym, co na temat Kos$ciél a liturgia méwi za-
réwno soborowa Konstytucja o Kosciele, jak i Konstytucja o Liturgii
swietej.

Z kolei nalezaloby sie zastanowié nad tym, w jaki sposob Kosci¢t
jako spolecznos¢ nadprzyrodzona i jako lud Bozy urzeczywistnia sig
w liturgii i przez liturgie.

3. LITURGIA JAKO ZNAK, KTORY OBJAWIA
I URZECZYWISTNIA KOSCIOL

Dotychczasowe rozwazania jeszcze w sposob dosé ogdlny i teore-
tyczny mowily o urzeczywistnianiu sie Kosciota w liturgii, uzasad-
niajac sam fakt, ze Kosci6l urzeczywistnia sie i to przede wszystkim
w liturgii oraz wskazujac na ogoélne znaczenie liturgii w zyciu Kos-
ciola.

“"Lengeling, art. cyt., 35—40.
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Z kolei nalezaloby jednakze dokladniej okresli¢, w jaki sposéb
Kosciél urzeczywistnia si¢ w liturgii i co to stwierdzenie wlasciwie
i konkretnie oznacza.

Odpowiedzig na tak postawione pytanie ma by¢ teza, stanowigca
tytul tej czesci artykutu: liturgia urzeczywistnia Kosciél przez to, ze
jest jego skutecznym znakiem. Liturgia jest znakiem, ktéry objawia
czym jest Kosciél i zarazem sprawia to, co oznacza. Uzasadnienie
tej tezy ma by¢ zadaniem ponizszych rozwazan.

Nie jest to zadanie proste. Liturgia nie jest bowiem znakiem
wprost i beposrednio czytelnym i nie mozemy przez proste odczy-
tanie tego znaku poznaé czym jest Kosciol. Raczej sytuacja jest in-
na: wiedzac juz czym jest Koscidl, mozemy go rozpoznaé¢, mozemy
z nim sie spotka¢ w znaku. Kosciél jest bowiem rzeczywistoscig
wielowymiarowg i wieloaspektowa, nie dajaca sie wyrazi¢ w jed-
nym pojeciu czy obrazie (stad bogactwo obrazéw hiblijnych stosowa-
nych do okreslenia Kosciola, por. KK 6), nie dajacg sie adekwatnie
zdefiniowaé, niewidzialng, i niedosiegalng w swej wewnetrznej,
istotnej tresci, ostatecznie abstrakcyjng dla ludzkiego poznania. Z
ta rzeczywlistoscia mozna sie jednak zetkna¢, mozna jg przezy¢ w
znaku i w tym znaczeniu mowimy, ze objawia sie ona w tym znaku.
Objawia sie ona zas przez to i o tyle, ze sie w jakims$ stopniu w tym
znaku urzeczywistnia. Otéz takim znakiem jest liturgia. Liturgia jest
oczywiscie nie jednym znakiem, ale calym zespolem znakow, kté-
re wszystkie razem, w sumie objawiajg rozne aspekty rzeczywistosci
Kosciota. Nie spos6b podda¢ tu analizie calego bogactwa tych zna-
kéw. Dlatego ograniczmy sie do jednego znaku najbardziej central-
nego a zarazem syntetycznego i bogatego w liturgii, jakim jest zgro-
madzenie eucharystyczne, czyli Msza s$wieta.

Tok naszych rozwazan bedzie nastepujacy: najpierw postaramy
sie odpowiedzie¢ na pytanie czym jest Kosciél, biorgc za punkt wyjs-
cia okreslenie najbardziej konkretne, nie bedace obrazem lub prze-
no$nig, mianowicie okreslenie Kosciola jako lud Bozy, szczegdlnie
rozwiniete w Konstytucji soborowej. W drugiej Czesci postarajmy
sie odpowiedzia¢ na pytanie, w jaki sposdéb Kosciél jako lud Bozy
objawia sie i urzeczywistnia w zgromadzeniu eucharystycznym.

a) Kosciol jako lud Bozy
Na pojecie ludu Bozego skladajg sie nastepujace elementy:

1) Okreslenie Kosciola jako lud Bozy wysuwa na plan pierwszy je-
go aspekt spoleczny, ten mianowicie moment, ze ,,podobalo sie Bogu
uswiecaé i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynié z nich lud” (KK 9). W
tradycyjnej, jednostronnej koncepcji Kosciola, pojmowany on by}
raczej jako instytucja ustlugowa dla zbawiania pojedynczych ludzi,
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ktérzv, chociaz skupieni w Kosciele, stanowili sume jednostek, ma-
se, a nie prawdziwg spolecznose.

2) Ten spoleczny charakter Bozych planéw zbawczych nie narusza
jednak w niczvm ich charakteru personalistycznego. Czlonkami lu-
du Bozego sa osoby obdarzone wolnoscig i aktv osobowe konstytu-
uja wiez jednoczaca lud Bozy z Bogiem i pomiedzy soba. Tg wigzig
jest ostatecznie miloéé, ktéra z jednej strony oznacza najwyzszg for-
me aktualizacji osoby jako osoby, bedac z drugiej strony silg jedno-
czaca i spoleczno-tworezg. W naturze znajduje ostatecznie swoje uza-
sadnienie swoista dialektyka pomiedzy indyvwidualizujgcym a spo-
lecznym charakterem dzialania Bozego w historii zbawienia.

3) Pochodzenie ludu Bozego jest nadprzyrodzone, ma on swo6j po-
czatek w wolnym akcie Bozego wyboru. ,Przedwieczny Ojciec, na
skutek najzupelniej wolnego, i tajemnego zamyvshu swej madrosci
i dobroci, stworzyl $swiat caly, a ludzi postanowil wynies¢ do uczes-
tnictwa w zyciu Bozvm” (KK 2). Nikt wiec nie rodzi sie czlonkiem
ludu Bozego, lecz zostaje do niego pozytywnym aktem woli Bozej
wybrany, przeznaczony i wezwany. Cala za$ historia zbawienia ma
charakter gromadzenia ludu Bozego w spotecznos$¢ ludu Bezego, ,,ek-
klesia tou theou”, Kosci6l. Ta historia przebiega w trzech etapach
zamykajacvch cale dzieje ludzkosci:

»A wierzacych w Chrystusa postanowil zgromadzi¢ w Koscicie
sSwietym, ktéry juz od poczatku swiata ukazany przez typy, cudow-
nie przvgotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przy-
mierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostal po-
przez wylanie Ducha. a w koncu wiekéw osiagnie swe chwalebne do-
pelnienie. Wtedy za$ jak to czytamy u swietych Ojcéw, wszyscy
sprawiedliwi, poczynajagc od Adama, ,od Abla sprawiedliwego a
po ostatniego wybranego’, zostang zgromadzeni w Kosciele Pow-
szechnvm u Ojca” (KK 2)

4) Wezwanie do wspodlnoty ludu Bozego odbywa sie w sposéb zgod-
ny z osobowa natura Boga i czlowieka. Oznacza to, ze ze strony Bo-
ga diokonuje sie ono poprzez stowo, a od strony czlowieka odpowiada
temu wiara, jako postawa otwarcia sie na slowo i przyjecia go.
Przez to stowo Bég objawia siebie czlowiekowi a tym samym zapra-
sza do uczestnictwa w swoim wewnetrznym zyciu. To objawie-
nie dochodzi do fazy szezytowej w tajemnicy Wrcielenia Slowa.

Woecielenie odstania nam najglebszy sens planéw Bozych w stosunku
do czlowieka: Bo6g wzywa czlowieka do wspolnoty milosci z soba,
dajac mu Siebie w Swoim Stowie. Odpowiedzig cztowieka na to wez-
wanie jest wiara, pojeta jako decyzja osobowa, zmierzajgca ostatecz-
nie do wzajemnego oddania siebie Bogu przez milosé.
Przynaleznos¢ do ludu Bozego konstytuuje wiec przede wszystkim
przyjecie Slowa Bozego przez wiare.
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5) Wezwanie do ludu Bozego skierowane jest jednak do ludzi grzc-
sznvch ktorzy juz raz wzgardzali Bozym wezwaniem i oderwali sig
od Boga wybierajac $mier¢. Dlatego powtérne wejscie do ludu Bo-
7zego moze sie dokona¢ tylko przez Odkupienie dokonane przez
Chrystusa. Chrystus dokonal tego Odkupienia przez swojg $mier¢
na Krzvzu i swoje Zmartwychwstanie, czyli przez swoja tajemnice
paschalng. Okazawszy Ojcu przez ofiare zycia najwyzisza mitos¢ w
imieniu catej ludzkosci, otrzymal od Ojca dar nowego zycia zmart-
wychstania i uwielbienia, rowniez dla catej ludzkosci. Przez zjedno-
czenic z tajemnica paschalng Chrystusa, przez wszczepienie w Jego
$mier¢, staja sie ludzie czlonkami nowego ludu Bozego, dostepujac
odpuszczenia grzechow, wybawienia od émierci i uczestnictwa w ne-
wym zyciu dzieci Bozvch i w zmartwychstaniu. To zjednoczenie z
Chrvstusem dokonuje sie przez sakramenty $wiete i szczegélnie
przez Chrzest $wiety i Eucharvstie (KK 7). Dlatego: ,,Ilekro¢ na oi-
tarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktorej, na Pasche naszg
ofiarowany zostal Chryvstus’ (1 Kor 5, 7) dokonuje sie dzielo naszego
odkupienia” (KK 3).

Lud Bozy konstvtuuje wiec takze zjednoczerie z Chrystusem
— Odkupicielem w Jego tajemnicy paschalnej przez sakramenty
swiete.

6). Zjednoczenie z Chrystusem w stowie i sakramencie, ktére two-
rzy wspolnote ludu Bozego, dokonuje sie w wierze i milosci, ktdra
jest sprawiona przez Ducha Swietego. Chedzi tu bowiem ostatecz-
nie o przyjecie oddania sie Boga w Chrystusie, a to przekracza moz-
liwosci natury. Tylko Bég w nas moze przyja¢ Boga. Dlatego owo-
cem Odkupienia jest Duch Swiety zeslany do serc naszych, aby je
otworzyl na przyjecie Chrystusa. ,Kiedv za$ dopeklilo sie dzieto,
ktérego wykonanie Ojciec powierzyl Synowi na ziemi (por. J 17, 7),
zestany zostal w dzien Zielonvch Swigt Duch Swiety, aby Kosciot
ustawicznie uswiecal i aby w ten sposob wierzgcv mieli przez Chry-
stusa w jednym Duchu dostep do Ojca i(Por. Ef 2, 18)”. (KK 4).
Posiadanie Ducha Swietego i zycie w Duchu Swictym stanowi wiec
nastepny element konstytutywny ludu Bozego.

7) W ten sposéb ukonstytuowany lud Bozy ukazuje sie jako lud
kaptanski. Nie znaczy to tylko, ze jest to lud, ktéry posiada kapla-
néw, przez ktorych sklada Bogu ofiary. Chrystus bowiem caty no-
wy lud ,,uczynit krélestwem i kaptanami Begu Ojcu swemu”(Ap 1,6;
por. 5,9—10). ,,Ochrzczeni bowiem po$wieceni s3 przez odrodzenie
1 namaszczenie Duchem Swietym, jako dom duchowy i $wiete ka-
planstwo, aby poprzez wszystkie wlasciwe chrzescijaninowi uczynki
sktada¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc Tego, ktory wezwat ich z ciem-
nosci do swego przedziwnego $wiatla (por. 1 P 2,4—10)". KK 10; por.
takie 34). Powszechne kaplanstwo wiernych zwiazane jest wiec z
ofiarg nas samych, bedaca wypelnieniem powolania zycia chrzesci-
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janskiego w ogodle. Oprécz tego istnieje w Kosciele kaptanstwo hie-
rarchiczne, zwigzane z ofiarg zbawczg Chrystusa uobecniang w ob-
rzedzie eucharystycznym. Obie te ofiary sg jednak $cisle, wewnetrz-
nie ze sobg zjednoczone. Chrystus bowiem przez swojg ofiare wypel-
nil sens wszelkiej ludzkiej ofiary oddania sie Ojcu, nadat wartos¢
naszym ofiarom i uzdolnil nas do ich spelniania, zsylajgc do serc
naszych Ducha oddania sie i milosci. Dlatego wierni najpierw przez
kaptana i z nim ofiarujg Ojcu Chrystusa a potem dopiero razem
z nim uczg sie ,,samych siebie skladaé¢' w ofierze” (KL 48) we Mszy
Swietej i w calym zyciu chrzescijanskim 8.

8) Jak z powyzszych rozwazan wynika, wigczenie sie do ludu Boze-
go polega na zjednoczeniu z Bogiem poprzez akta o charakterze jak
najbardziej wewnetrznym, personalnym. Osiggane w ten sposéb zje-
dnoczenie jest jednak tego rodzaju, ze wlacza ono zarazem w orga-
niczng wspOlnote ze wszystkimi innymi czlonkami ludu Bozego, kt6-
rzy sg uczestnikami tego samego Bozego wezwania i zmilowania, u-
czestnicza w. tym samym Duchu Swietym i wszczepieni s3 w tego
samego Chrystusa, objeci wszyscy Jego zbawcza miloscig. Ta o-
biektywna jedno$¢ ludu Bozego, ktory okazuje sie jako ,,lud zjedno-
czony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego” (KK 4) musi znajdo-
waé¢ swéj wyraz w zewnetrznej jednosci i milosei czlonkéw ludu
Bozego pomiedzy sobg. Lud Bozy musi okazywaé sie na zewnatrz
wobec Swiata jako spolecznosé zjednoczona miltoscig i to musi byc
przedmiotem wysitkéw. Ta jednosé zas, ktérag nalezy budowa¢, jest
z zalozenia, wedlug planéw Bozych jednoscig organiczng, opartg
na podziale funkcji i réznorodnosci daréw wzajemnie sie uzupelnia-
jacych i wspierajacych. Oprocz zasadniczego podziatu funkeji pomie-
dzy hierachig a resztg czlonkéw ludu Bozego, sg takze wsr6d nich
rozne charyzmaty udzielone przez Ducha Swietego dla dobra calej
spolecznosci (KK 12). W ten sposob ,,cate Cialo — zespalane i pod-
trzymywane w calo$ci przez wszelkg wiez zaopatrujagcg w moc na
miare kazdego z czlonkdow przyczynia sobie wzrostu dla budowania
siebie w milosci” (Ef 4, 16).

9) Lud Bozy wreszcie budujgcy sie na tej ziemi posiada charakter
Kosciola pielgrzymujacego, zmierzajacego do pelnego urzeczywist-
nienia w przysztym swiccie. ,,Dopoki nie powstang nowe niebiosa i
nowa ziemia, w ktérych sprawiedliwoé¢ mieszka (por. 2 P 3, 13),
Kosciol pielgrzymujacy w swoich sakramentach i instytucjach, kto-
re naleza do obecnego wieku, posiada postaé tego przemijajacego
Swiata i zyje posrod stworzen, ktore wzdychaja dotagd w bolach po-
rodu ioczekujg objawienia synéw Bozych (por. Rz 8,19—22)”. (KK
48). W ten spos6b przedstawia sie Koscié! jako lud Bozy, ktérego bu-
dowanie i urzeczywistnianie jest celem calego zycia chrzescijanskie-
go na tej ziemi i wszelkich wysitkéw duszpasterskich. Do osiggnigcia

8 Por. Verheul, dz. cyt., 101—106.
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za$ tego celu nie znajdziemy $rodka lepszego nad liturgiczne zgro-
madzenie eucharystyczne.

b) Zgromadzenic eucharystyczne jako znak skuteczny ludu Bozego

Podobnie jak rysem charakterystycznym Konstytucji o Kosciele
jest uwydatnienie spolecznego charakteru Kosciola jako ludu Boze-
go, podobnie Konstytucja o Liturgii, ukazujagc jak ten Koscidl urze-
czywistnia sie w liturgii, uwydatnia szczegdlnie jej spoteczny cha-
rakter, jako czynnosci calego ludu Bozego.

Jak wykazal O. Miller? Konstvtucja ta, juz wart. 11 2 wy-
mienia wiernych jako podmiot liturgii. Wiernym przydziela Konsty-
tucja nie tvlko zadanie przyjmowania owocow liturgii, ale jej czyn-
nego wspoélksztattowania. Do wiernych odnosi ona wyrazenia do-
tychczas wylacznie stosowane do kaptanow, okreélajagc ich udziat
w liturgii jako ,,gratias agere”, ,,Deum rite colere” i ,,0fferre”. Po-
nadto daje im prawo udzielania pewnych sakramentéw i przewod-
niczenia w liturgii slowa odprawianej w oderwaniu od mszy $w.
Wierni sg wigc takze liturgami, wprawdzie nie w oderwaniu od bis-
kupow i kaplandéw, ale w niektoryvch okolicznosciach takze bez ich
obecnosci. Zadania, jakie Konstytucja przydzicla wiernym sg nieraz
w innym miejscu wymieniane jako zadania Kosciola (np. 6, 2 i 106;
7,2159,1;10,11i79,1;9 bi2). Kosciélt wigc w ujeciu Konstytucji
wypelnia swoje zadania przez wiernych, albo odwrotnie: wierni
speiniaja swoje zadania jako Kosciol, bo sg Kosciolem.

Od dostrzezenia i uznania liturgicznej funkcji wiernych otwiera
sie z kolei droga do calosciowego ujecia zgromadzenia liturgicznego
jako funkcji Kosciola, ktdra ten Kosciol wyraza i zarazem urzeczy-
wistnia.

Przypomnienie zapomnianej w Kosciele teologii zgromadzenia
liturgicznego w swojej funkcji eklezjologicznej, to jeden z najwiek-
szych daréw Konstytucji o Liturgii. Na krétko przed soborem pisat
juz otym A. G. Martimort w swoim doskonalym podreczniku
liturgiki 1. Wyprowadza on pojecie zgromadzenia liturgicznego ludu
Bozego ze Starego Testamentu.

Izraelici, po wyjsciu z Egiptu, stanowili zrazu niezorganizowana
gromade uciekinieréw. Kiedy pochdd ich dochodzi do podnéza géry
Synai, powstaje lub Bozy, z ktérym zawiera przymierze (Wj 19—24).
To wydarzenie, ktére tam mialo miejsce, nazywa sie w Pismie $w.
»Zgromadzenie Jahwe” — ,Qahal Jahwe”, co Septuaginta oddaje
przez ,ekklesia Kyriou”. Zgromadzenie to posiada 4 cechy: jest
zwolane przez Jahwe, Bog jest w nim obecny, On przemawia do

? Otfried M iiller, Die Ekklesiologie der Constitutio de sacra Liturgia,
W: Pastorale Liturgie, 11—20.

W [’Eglise en priére. Introduction a la Liturgie, Tournai 1961. Por. Prze-
klad niemiecki: Handbuch der Liturgiewissenschaft, Leipzig 1965, 92—95.
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swego ludu, stycha¢ Jego glos, wreszcie zgromadzenie konezy sie c-
fiarg, ktoéra pieczetuje przymierze. Pdzniejsze zgromadzenia w his-
torii Izraela posiadajg wszystkie te 4 elementy. Szczegdlnie donioste
sg tu nastepujgce: poswiecenie $wiatyni przez Salomona (1 Sm 8;
2 Krn 6 i n), wielka Pascha odnowy kultu pod Ezechiaszem (2 Krn
29 i n.) odnowa przymierza pod Joziaszem (2 Sm 23) oraz odnowa
kultu po powrocie z niewoli (Neh 8—9). Liturgiczny rok zydowski
skladal sie z obchodu pamigtek tych wielkich zgromadzen przesz-
losci, w pielgrzymkach i zgromadzeniach ludu w Jerozolimie.

Az dochodzi do tego momentu, gdy na jednym z tych zgromadzen
Duch Swiety zstepuje na Apostoléw i objawia sie §wiatu nowa spo-
tecznosé Jezusowa. Ko$eidl, ktory jest spadkobiercg i wypelnieniem
obietnic danych ludowi Bozemu St. T., od razu objawia sie jako spo-
leczno$¢ ludu Bozego i wyraza swoje istnienie w zgromadzeniu eu-
charystycznym. Albowiem po Zestaniu Ducha Swietego, ci ktoérzy
zostali ochrzezeni ,,trwali w nauce Apostolow i w uczestnictwie la-
mania chleba i w modlitwach... chwalac Boga i zyskujgc laske u ca-
lego ludu” (Dz 2, 41—47) ,,0d tego czasu Kosciél nigdy nie zaprze-
stal zbiera¢ sie na odprawianiu paschalnego misterium, czytajac to,
,c0 bylo o nim we wszystkich pismach” (Euk 24, 27), sprawujac Eu-
charystie, w ktorej ,,uobecnia sie zwyciestwo i triumf jego $mierci”
i ré6wnoczesnie skladajgc dzieki ,,Bogu za niewysltowiony dar” (2 Kor
9, 15) w Chrystusie Jezusie, ,,Na uwielbianie jego chwaty (Ef 1, 12)
przez moc Ducha Swietego” (KL 6). Zgromadzenie to posiada wszys-
tkie elementy zgromadzenia Starego Test. Zwoluje go Chrystus,
zrodlem jego i poczatkiem jest dar ofiary Krzyzowej. Zwotluje i prze-
wodniczy Chrystus przez swoich postancéw, Apostoléw oraz ich nas-
tepcoéw, biskupéw i kaplandéw. Pan sam jest obecny w tym zgro-
madzeniu.

”Dla urzeczywistnienia tak wielkiego dziela, Chrystus jest zawsze
obecny w swoim Kosciele, szczegolnie w czynnos$ciach liturgicznych”
(KL 7). Ta obecnos¢ jest w szczegblny sposdb przywigzana do zew-
netrznego znaku, jakim jest na modlitwie zgromadzona spotecznosé.
,»,Gdzie dwaj albo trzej sg zgromadzeni w imie moje, tam i ja jestem
posrdd nich” (Mt 18, 20). Chrystus dbecny jest ,,w swoim stowie, al-
bowiem gdy w kosciele czyta sie Pismo $wiete, woéwczas On sam
moéwi” (KL 7). Obecny jest wreszcie ze swojg Ofiarg Nowego Przy-
mierza, albowiem, ,,Ten sam, ktory kiedy$ ofiarowal sie na krzyzu,
obecnie ofiaruje sie przez postuge kaptanow” (KL 7).

W zgromadzeniu tym powstaje jednosé o wiele glebsza niz w
zgromadzeniu St. T. Wierni staja sie jednvm cialem, jedna $wigty-
nig, w ktérej mieszka jeden Duch. Na glos Chrystusa odpowiada je-
den glos oblubienicy.

Tak pojete zgromadzenie liturgiczne staje sie znakiem, epifanig
Kosciota. Swiadomoéé tego jest w pierwotnym Kosciele tak zywa, ze
$w. Pawetl okresla jedno i drugie ta sama nazwa. Sw. Jan Chryzos-
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tom uczy, ze zgromadzenie eucharystyczne jest cialem Chrystusa,
tak iz ten, kto nie przychodzi na zgromadzenie, pomniejsza to cia-
lo. W czasach przesladowan uczestniczenie w zgromadzeniu nie-
dzielnym jest cecha rozpoznawczg chrzescijan i dowodem wiary, za
ktéora ponosza S$mier¢.

W poézniejszych wiekach jednakze, chociaz utrzymuje sie swiado-
mo$é obowiazku uczestnictwa w zgromadzeniu, co znajduje sSwoj
wyraz w przykazaniu koscielnym, w miare jak lud przestaje by¢
podmiotem liturgii, zgromadzenie liturgiczne przestaje by¢ przezy-
wane jako epifania Kosciola, jako znak, ktéry go wyraza i urzeczy-
wistnia. Pojecie znaku zawezono do samej t. zw. formy i materii sa-
kramentu, a cala liturgia w swej spolecznej strukturze zostala tak
dalece zatarta jako znak Kosciola, ze stala sie symbolem symbolu.

Istotny punkt soborowej odnowy liturgii polega na przywroce-
niu liturgii jej spolecznej formy wyrazu, aby znéw zgromadzenie
eucharystyczne moglo by¢ odczytane i przezywane jako znak Kos-
ciola, w ktorym Kosciol wyraza swojg istote, podobnie jak osoba w
akcie i w dzialaniu przezywa siebie i daje sie poznaé.

Dlatego przypomina Konstytucja o Liturgii w art. 26, ze ,,Czyn-
nosci liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kos-
ciola, bedgcego ,,sakramentem jednosci”’, a Kosciol to lud swiety
zjednoczony i zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupow. Dla-
tego czynnosci liturgiczne nalezg do calego Kosciola, uwidaczniajg je
i na nie oddzialuja”. -

W nawiazaniu do zanalizowanego powyzej pojecia Kosciola —
ludu Bozego, wskazemy jeszcze krétko, w jaki sposob zgromadzenie
eucharystyczne uwidacznia Kos$cié! i na niego oddzialuje.

Ujawnia sie wiec w liturgii najpierw sama spoleczna natura Kos-
ciola, wlasnie sam fakt, ze jest on zgromadzeniem ludu Bozego. Kos$-
ciél jako lud Bozy staje sie przedmiotem doswiadczenia i przezy-
cia. A to przezycie zarazem zaciesnia i umacnia wiez wspdlnoty ludu
Bozego. Ujawnia sie, ze Kosciol jest spoteczno$cia ukonstytuowang
przez Slowo Boze. Tutaj Pismo Swiete, jako $wieta Ksiega Kosciola
wchodzi w zgromadzenie, proklamowane i wyjasniane w duchu tra-
dycji. To stlowo Boze zas skierowane do wiary i rozbudzajgce wiare
réwnoczesnie tworzy, buduje Kosci6l jako spolecznosé wierzacych.
Ujawnia sie lud Bozy w zgromadzeniu jako lud kaplanski, kiedy c-
fl;iruje Ojcu uobecniona przez kaplana ofiare Chrystusa a wraz z
nig ofiare swego samooddania sie. Tutaj aktualizuje sie to kaplans-
two i zostaje skutecznie pobudzone do wyrazenia sie takze w catym
zyciu. W komunii sakramentalnej ujawnia sie w zewnetrznym i sku-
tecznym znaku nasze zjednoczenie z Chrystusem, z Jego paschalng
tajemnicg powrotu do Ojca i w ten speséb dokonuje sie tajemnica
naszego Odkupienia, staje sie ona rzeczywistoscia. Zjednoczenie za$
z Chrystusem jest réwnoczesnie ,,communio inter nos”, czyni nas
czlonkami jednego, mistycznego Ciala Chrystusowego. , Posileni za$
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w $wietej komunii Cialem Chrystusowym w konkretny sposdb
przedstawiaja jednos$¢ Ludu Bozego, ktérej stosownym znakiem i
cudowna przyczyna jest ten najswietszy sakrament” (KK 11).

w zgromazdzemu wreszcie dzieki pod21alcw1 funkeji liturgicznych,
ujawnia sie i aktualizuje organiczna i hierarchiczna struktura ludu
Bozego, gdzie jedne czlonki potrzebujg postugi drugich i sg od niej
zalezne. W liturgicznym zgromadzeniu wreszcie wyraza sie réwnicz
eschatologiczny charakter ludu Bozego, jego wspolnota i przeznacze-
nie do zjednoczenia z Kosciolem nicbieskim (KK 50).

Biorgc to wszystko pod uwage, co zostalo powyzej powiedziane
o urzeczywistnianiu sie Kosciota w liturgii, juz chyba bez trudu zgo-
dzimy sie z $mialymi i dla wielu jeszcze szokujacymi sformuiowa-
niami art. 10 Kenstytucji liturgicznej:

,Liturgia jednak jest szczytem, do ktdrcgo zmierza dziatalnosé
Kosciola i jednoczesnie jest zrodlem, z ktorego wyplywa cata jego
moc”.

Gdybysmy na zakonczenie chcieli wskaza¢ na wnioski praktyez-
ne wyvplywajace z u§wiadomienia sobie istoty liturgii i jej znaczenia
dla zvcia i urzeczywistniania sie Kosciola, musielibysmy powtorzy¢
to wszystko, co w praktycznych wskazaniach zawiera soborowa
Konstytucja o swietej Liturgii. Bo wszystkic one sg dedukcjg z nc-
wego spojrzenia na liturgie w Kosciele w swietle wnikniecia w Du-
chu Swietym w tajemnice Kosciola.

Dlatego ograniczmy sie do sformultowania kilku najogolniejszych
postulatow pod adresem teologii pastoralnej, duszpasterstwa, kapla-
noéw duszpastrzy i swieckich uczestnikow liturgii.

1. Teologia pastoralna, jako nauka o urzeczywistnianiu sie Kosciola
w Swiecie wspoélczesnym, nie moze juz liturgiki wylaczyé poza
nawias swojej kompetencji, uwazajac si¢ tylko za tzw. hode-
getvke czyli nauke o urzedzie pasterskim Kosciola wzietym w
oderwaniu od urzedu nauczycielskiego i kaplanskiego. Jezeli
Kosciél urzeczywistnia sie przede wszytkim w liturgii, to ona
musi znalez¢ si¢ w centrum zainteresowania praktycznej teologii
Kosciota ',

2. Duszpasterstwo nie moze sie juz dzieli¢ na duszpasterstwo litur-
giczne i nieliturgiczne, liturgia nie moze tez byé jednym z dzia-
l6w specjalistycznego duszpasterstwa. W epoce realizacji uchwat
IT Soboru Watykanskiego moze juz tylko byé mowa o ,,dzialal-
nosci duszpasterskiej zesrodkowanej w liturgii” i o takiej dzia-
lalnosci duszpasterskiej ,,dla ktoérej liturgia sw. bylaby szczytem

i zrédlem” 12,

1t Prébe takiego wbudowania liturgii w teol. past. znajdziemy w cyi.
Handbuch der Pastoralth.: M. Lohrer, Die Feier das Mysteriums der Kir-
che: Kulttheologie und Liturgie der Kirche. 1 Die Liturgie im Ruhmen den
Pastoraltheologie, 289—293.

2 Por. Instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji o Liturgii swie-
tej, a. 6 i 5.
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3. Ta dzialalno$é¢ duszpasterska musi zmierzaé¢ przede wszystkim do
tego, aby przywrocié zgromadzeniu eucharystycznemu pelng wy-
mowe, a tym samym pelng skutecznos¢ znaku, bedacego epifanig
Kosciola. Trzeba wiec skonczyé z sakramentalnym walidyzmem,
zadawalajgcym sie samym waznym wykonaniem znakoéw Scisle
sakramentalnych, w poleganiu na ich skutecznosci ,,ex opere o-
perato”.

4, Roéwniez kaptanéw nie mozna juz bedzie dzieli¢ na ,liturgistow”
i ,,nieliturgistow”. W miejsce tego aktualne bedzie tylko rozroz-
nienie na kaplanoéw posiadajacych ,sensus Ecclesiae” i tkwig-
cych swoja egzystencjag w Kosciele oraz na kaptanéw zyjacych
na pervferiach Kosciota. Kaplan nie majgcy zrozumienia i zmy-
stu do liturgii, jako smutny relikt dawnej formacji czysto ru-
brycystycznej a w gruncie rzeczy aliturgicznej, musi stawaé sie
zjawiskiem coraz rzadszym. W zwigzku z tym formacje semina-
ryjng, ktora nie doprowadzi do zdolnosci glebszego zrozumienia
i przezycia liturgii ,trzeba bedzie uzna¢ za chybiong w jednym
zc swoich glownych celow.

5. W wychowaniu liturgicznym wiernych trzeba zwré6ci¢é uwage na
wyrabianie swoistej ,,ascezy wiary” polegajacej na zdolnosci
rozpoznawania i przezywania nawet w znakach liturgicznych
niedoskonalych czy to z natury rzeczy czy tez wskutek ludzkiej
stabosci i zaniedbania, tej rzeczywistosci nadprzyrodzonej, ktéra
przez te znaki jest oznaczana 13,

W koncu wszyscy czlonkowie ludu Bozego, kaptani i wierni po-
winni wspélnym wysitkiem pracowa¢ nad tym, aby lokalne spo-
lecznosci kosScielne, skupione wokoél jakiego$ oltarza, coraz dosko-
nalej urzeczywistnialy rysy Chrystusowego Kosciota.

Albowiem: ,,Ten Kosciol Chrystusowy jest prawdziwie obecny
we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych,
ktore trwajac przy swoich pasterzach same réwniez nazywane sg
Kosciolami w Nowym Testamencie. Sa one bowiem na swoim miejscu
nowym Ludem powolanym przez Boga w Duchu Swigtym i w pel-
nosci wielkiej (por. 1 Tes 1,5). W nich gloszenie Ewangelii Chry-
stusowej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica
Wieczerzy Panskiej, ,,aby przez cialo i krew Pana zespalali sie z so-
by $cisle wszyscy bracia wspélnoty”. W kazdej wspélnocie oltarza,
przy S$wietej sluzbie biskupa, ofiaruje sie symbol® owej milosci
1 ,,jednosci Ciala Mistycznego, bez ktérego nie moze by¢ zbawie-
hia”. W tych wspélnotach, choé¢ nieraz sg cne szczuple i ubogie albo
zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego mocg zgromadza
sie jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosci6t” (KK 26).

KS. FRANCISZEK BLACHNICKI

13 Por, A. Verheul, dz. cyt.,, 132
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SELBSTVERWIRKLICHUNG DER KIRCHE IN DER LITURGIE

Der Aufsatz stellt in seinem ersten Teile fest, dass der Regriff ,Selbst-
verwirklichung der Kirche” einem Hauptbegriff der heutigen Pastoraltheolc-
gie, welche sich immer ofter als praktische Theologie der Kirche bezcichnet,
bedeutet. Diese theologische Disziplin nimmt heute ein neues Selbstbewusst-
sein an, als Lehre von der Selbstverwirklichung der Kirche in der Gegen-
wart. Unter den Grundfunktionen, durch welche die Kirche sich selbst ver-
wirklicht, werden folgende aufgezahlt: die Verkiindigung das Wortes Gottes,
die Feier des Mysteriums der Kirche (Liturgie), die Spendung der Sakramen-
te, die Disziplin der Kirche, christlicher Lebensvollzug und Caritas. Diese
6 Grundfunktionen konnte man auf dreie zariickfiihren, welche man als Mar-
tyria, Leiturgia und Diakonia bezeichnen konnte. Unter diesen Funktionen
nimmt die Leiturgia eine zentrale und ibergeordnete Stellung ein. Denn
Wortverkiindigung ist wesentlich immer Proklamierung des Pascha-myste-
riums Christi, welches in der Liturgie vergegenwitrigt wird und muss immev
zur Liturgie hinfiihren. Die Disziplin der Kirche widerum und der christliche
Lebensvolizug, dessen Seele die Caritas ist, haben auch in der Liturgie seinc
letzte Quelle, und fiihren zur ihr, als zu seinem Hohepunkt und Ziel.

In seinem zweiten Teile bemiiht sich der Aufsatz um eine nidhere Begriin-
dung der These, dass die Kirche sich vor allem in der Liturgie und durch
die Liturgi> verwirkiicht. Diese Begriindung besteht hauptsachlich in der
Darstellung des Wesens und der Bedeutung der Liturgie im Lichte des Kir-
chen-Begritfs des Vaticanum Ii. Die Auffassung der Kirche als Mysterium.
dessen Wesen die Gegenwart des erlosenden Gottes in der Welt in Christus
und Seinem Pascha-Mysterium und im Heiligen Geiste ist, fiihrt folgerichtig
zur Entdeckung der sakramentalen Natur und Struktur der Kirche. Die Kir-
che verwirklicht sich durch die Sakramente, die Sakramente erscheinen also
als Konstitutiv-elemente der Kirche, als ein Faktor des Kirchen-aufbaus.

Wenn also die Sakramente, besonders die Eucharistie, den Kern der Liturgie
bedeuten, welche in der Liturgiekonstitution ganzheitlich nicht nur in seinem
kultischen und latreutischen, aber auch soteriologischen Aspekte definiert
wird, dann ergibt sich, in solcher Auffassung, klar die Richtigkeit des Satzes,
dass die Kirche sich durch die Liturgie und in der Liturgie verwirklicht.

Der dritte Teil des Artikels beschreibt genzuer und in Einzelheiten auf
welche Weise sich die Kirche in der Liturgie verwirklicht, indem er folgende
These aufstellt und zu begriinden sucht: die Liturgie verwirklicht die Kir-
che dadurch, dass sie ihr wirksames Zeichen ist. Die Liturgie ist ein Zeichen,
welches offenbart, was die Kirche ist und zugleich das erwirkt, was es be-
zeichnet. In der Begriindung dieser These geht der Artikel vom Begriff der
Kirche als Volk Gottes aus, indem er diesen Begriff analysiert und seine
Konstitutiv-element~ aufzdhlt. Danach wird es aufgezeigt, dass die Kirch=
eben in der eucharistischen Versammlung, welche das reichste und am
meistens synthetische Zeichen der Liturgie ist, sich als Volk Gottes offenbart
und realisiert. Das Zeichen der liturgischen Versammlung offenbart also die
gesellschaftliche Natur der Kirche, die Tatsache eben, dass sie die Versamm-
lung des Volkes Gottes ist, konstituiert durch das Wort Gottes, durch den
Glauben im Heiligen Geiste und die Einverleibung in das Pascha-Mysterium
Christi, was die Glidubigen nicht nur mit Christi aber auch unter sich verei-
nigt. Die liturgische Versammlung als Epiphanie der Kirche offenbart auch
und aktualisiert den priesterlichen Charakter der Gottesvolkes, seine hierar-
chische Struktur und seine Eigenart als eschatologische Gemeinschaft. D;e
Schlussfolgerungen des Artikels betreffen der Zentralsteliung der Liturgie in
der Pastoraltheologie und Seelsorge sowie auch im priesterlichen Leben.



