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KS. JAN STEPIEN, WARSZAWA

PRZYWILEJE LUDU BOZEGO W SWIETLE RZYM 9,4

Przywileje ludu Bozego, ktére wymienia $w. Pawel w Rzym 9,4,
ukazujg w rzeczy samej najistotniejsze aspekty wybranstwa Boze-
go, okreslajgc jednoczesnie po wszystkie czasy podstawe najwyzszej
godnosci czlowieka. Przywileje te, zgodnie z nauka apostola, dzie-
dziczy lud Bozyv Nowego Przymierza — Kosciél. Artykut ten bedzie
wiec przyczynkiem do czesSciowego poglebienia drugiego rozdziatu
soborowej Konstytucji o Kosciele, zatytulowanego: O ludzie Bozym.

W liscie do Rzymian w rozdziale od 9 do 11 przedstawia sw. Pa-
wel role Zydéw w historii zbawienia, ttumaczac ich aktualng nie-
wiernos¢ i okreslajgc ich miejsce w Kosciele. Na wstepie wyraza
apostol wielki‘bél z powodu niewiernoéci Zydéw oraz gotowosé po-
Swiecenia siebie, tzn. swego zbawienia, gdyby to bylo mozliwe, dla
zbawienia swych braci wedtug ciala (Rzym 9,1—3). I bezposrednio
potem wymienia przywileje, ktéorymi Bog Zydéw obdarzyl, pi-
szgc tak:

., Ktorzy sa Izraelitami

ktérych jest synostwo

i chwala

1 przymierza

i prawodawstwo

i kult

i obietnice,

ktérych ojcowie,

i z ktérych co do ciala Chrystus (Rzym 9,4-5).

1. IZRAELICI

Od czasu odnowy religijnej za Ezdrasza i Nehemiasza, a zwla-
szcza od powstania Machabeuszow Zydzi palestynscy nazywali sie-
bie Izraelitami, synami Izraela, Izraelem. Na diasporze natomiast
nazywali si¢ Zydami, tak jak nazywali ich powszechnie obcokra-
jowcy. Nazwg ,,Izrael” postugiwano sie tylko w formulach biblijno-
liturgicznych.

Filo i Jozef Flawiusz poszerzyli nieco ten zwyczaj: Filo uzywa
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terminu Izrael, kiedy cytuje St T, lub kiedy pisze pod jego wply-
wem, a Jozef Flawiusz okresla nim dawnego Izraela !.

A jakie znaczenie ma ten termin u $w. Pawla —i konkretnic
w Rzym 9,4? Aby na to pytanie odpowiedzie¢, trzeba najpierw usta-
li¢, co on oznacza w St. T, z ktéorvm $w. Pawel jest nierozerwalnie
zlgczony. Znaczenie tego imienia i zwigzang z nim tres¢ teologiczng
bedziemy mogli ujrze¢ dopiero w $wietle okolicznosci, w jakich Ja-
kub to imie otrzymal. Przedstawia je Ksiega Rodzaju, rozdz. 32, opi-
sujac zmagania sie Jakuba z Bogiem. )

Posta¢ patriarchy Jakuba zajmuje w PiSmie $w. miejsce uprzy-
wilejowane. Jego dwunastu synow stanie sie naczelnikami dwunastu
plemion wybranego przez Boga ludu. Bégu mitowal Jakuba, ale Jakub
daleki byt od ideatu: byl podstepny i chciwy. Nie bez racji nosi imie
Jakub, co wedlug ludowej etymologii oznacza tego, ktéry cnwyta
za piete; w dalszym znaczeniu — tego, ktéry pozbawia kogo$ posia-
danych praw. Istotnie pozbawil swego brata pierworodztwa (Rodz
27,36). Obawiajgc sie zemsty z jego strony udal sie za rada swej
matki, Rebeki, do jej brata, Labana, mieszkajacego w Harranie,
w Mezopotamii. Pracowal tu lat dwadziescia, zdobywajgc sprytem,
podstepem wiele stad bydla, co na pewno nie bylo mile Labanowi
(Rodz 28—30). Przewidujac reakcje ze strony Labana, Jakub opu-
szcza potajemnie Harran wraz z zonami i dobytkiem, by wréci¢ do
Kanaanu, do swego ojca. Laban dopedza gow Galaadzie. Zalatwiono
tu sporne sprawy i ugode przypieczetowano przymierzem (Rodz 31).
Niebezpieczenstwo jedno mineto. Pozostalo jednak drugie, wcale
nie mniejsze — zemsta ze strony Ezawa, ktory szedl przeciw Jaku-
bowi z orszakiem czterystu ludzi (32,6). Zrozumiale, ze ,,Jakub zlgkl
sie bardzo i strwozyl” (32,7a). Rozdzielil przezornie lud i trzody na
dwa hufce, wydzielit dary dla Ezawa, przeprawil nocg karawane
przez potok Jabok (wschodni doplyw Jordanu) i zostat sam (32,
Th—24). '

W takich okolicznosciach (lek przed zemstg ze strony Ezawa. noc
samotnos¢) rozpoczyna sie podana przez zréodlo Jahwistyczne walka
Jakuba z Bogiem (por. Oz. 12,4—6). Ot6z w czasie tej walki, kiedy
Jakub meznie i wytrwale domaga sie blogoslawienstwa (32,27), pada
ze strony Boga pytanie: ,,jakie jest twoje imie?” (32,28). Patriarcha
odpowiedzial: Jakub. I wtedy to uslyszal: , Nie bede ci¢ wigcej na-
zywa¢ Jakubem, ale Izraelem, poniewaz zmagale§ sie z Bogiem
iz ludzmi i zwyciezyles” (32,29).

Niezaleznie od tego, czy przedstawione tu wydarzenie jest hi-
storyczne, czy nie, nie ulega watpliwo$ci, ze autor natchniony nadat
tu nazwie Izrael sens religijny: wybrany i umilowany przez Boga

! Por. von Rad, K. G. Kuhn, W. Gutbrod, Theol., Wort zum N. T..

II1, 361—364; L. Cerfaux, La Théologie de VEglise suivant saint Puul (Unam
Sanctam, 10) Paris? 1948, 11; ks. St. Rach, Izrael, P. E. B. I, 501.
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patriarcha zmagal si¢ z Bogiem i zwyciezyl, otrzymujac blogosta-
wienstwo. Izrael przeto w tym $wietle to nie tylko imie wlasne, sy-
nonim imienia Jakub, ale to nowe potwierdzenie wybrania i umi-
towania Bozego, lacznie z przywilejem zwycieskiego zmagania si¢
= Bogiem. Blizsze okreslenie pelnej tresci tego przywileju nalezy do
teologii ascetycznej i mistycznej. Obowigzkiem biblisty jest stwier-
dzenie, iz otwiera sie tu wdzieczne pole dla stworzenia nowej
syntezy w oparciu o interpretacje tekstéow Starego i Nowego Te-
stamentu, méwigcych o zmaganiach sie czlowieka z Bogiem. Wydaje
sie bowiem, Ze sama wytrwalos¢ w modlitwie, ktérg akcentowala tu-
laj egzegeza patrystyczna ze sSw. Janem Chryzostomem na
czele, nie wyczerpuje tresci przywileju, zawartej w nazwie Izrael.

I w tym tez pelnym znaczeniu wolno nam odczyta¢ ten termin
u $w. Pawla w Rzym 9,4, do czego upowaznia nas najblizszy kon-
tekst, tj. wiersz czwarty i pigty, gdzie wymienione sg przywileje
ludu Bozego, a glownie kontekst dalszy — rozdzialy 9-11, gdzie uka-
zana zostala rola Zydéw w historii zbawienia. Izrael zatem w Rzym
9,4 oznacza lud taki, jakiego Bog chcial, lud wybrany, lud, ktéry po-
siada takze przywilej zwycigskiego zmagania si¢ z Bogiem. Te tres¢
zawiera rowniez formutla ,,Izrael Bozy” w Gal 6, 16, okreslajgca
caly lud chrzescijanski — prawdziwego Izraela wedlug planéw

Bogal.
2. SYNOSTWO

Terminu hiothesia nie spotykamy w LXX. W greckiej literaturzce
klasycznej i w papirusach wyraz ten uzywany jest w znaczeniu
czynnym i biernym. W znaczeniu czynnym okresla akt prawny a-
dopcji, usynowienia, w biernym za§ — stan tego, ktéry zostal usy-
nowiony, godno$¢ syna adoptowanego 2.

W Nowym Testamencie terminem hiothesia postuguje sie tylko
Pawel (pie¢ razy), okreslajgc nim normalnie godno$é¢ chrzescijan,
ktorzy przez wiare w Jezusa Chrystusa staja sie synami Bozymi
i dziedzicami (Gal 3,26; 4,5—7; Rzym 8,14—17; Ef 1,5). To usynowie-
nie w sensie pelnym jest réwnoznaczne z zyciem chwalebnym po
zmartwychwstaniu cial (Rzym 8,23).

Tylko jeden raz w naszym tekscie — Rzym 9,4 hiothesia odnosi
sie do historycznego Izraela, podkreslajac tym jego uprzywilejowane
miejsce posrdd pozostalych narodow i pierwszenstwo chronologiczne
przed chrzescijanami: byli przed tymi ostatnimi synami Bozymi
przez adopcje.

W rzeczy samej synowie Izraela (synowie Jakuba, potomstwo
Abrahama) mazywani sa czesto w St T synami hioi, wzglednie dzie-

2 Por. F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisis? 1961,
1348.
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¢mi — tekna Jahwe (Wj 4,22; Powt Pr 14, 1; Iz 1,2; Oz 2,1 itd.).
Pierworodnym synem Jahwe nazwany jest Izrael (Wj 4,22; Ekli
36,11) i Efraim (Jer, 31,9; por. 31,20), a Jahwe — ojcem Izraela
(Powt Pr 32,6; Iz 63,16; 64,7; Mal 1,6; 2 Krol 7,14). Nazwa ta wigze
sie Scisle z ideg wybrania ludu Izraelskiego i jej realizacja w przy-
mierzu synaickim, na skutek ktorego Izrael stal sie szczegdlng wia-
snoscig Jahwe, Jego dziedzictwem, krolestwem kaplanow, Jego lu-
dem s$wietym (Wj 19,5—6; Powt Pr 7,6; 14,2; 32,9; 1 Krol 10,1;
2 Kro6l 20,19; 21,3 itd.), a Jahwe — jedynym Bogiem Izraela (Wj
20,5; Powt Pr 6,4; Oz 2,25 itd.).

Chodzi tu nie o chwale w znaczeniu potocznym, tzn. o $wietnoéé
Izraela na tym swiecie. Uzyty tu przez sw. Pawla wyraz gr. doxu
jest odpowiednim hebr. kabod, co w St T, w tradycji P, oznacza
widzialne objawienie sie Boga posréd swego ludu na pustyni, (Wj
16,10), na Synaju (Wj 24, 15—18), w przybytku (Wj 40,34—38; Lb
9,15—23; 10,11—12.34) i w S$wiatyni (3 Krol 8,10—12; Ez 10,3—4.
18 20 itd.) 3.

3. CHWALA

W czasach mesjanskich, wzglednie eschatologicznych chwata Boza
wedlug zapowiedzi prorokow zstgpi z nieba juz nie tylko na swiaty-
nie (Ag 2, 7; 1z 60, 13); Ez 43, 1—5; 44, 4), ale i na Jerozolime (Zach
2,9; Iz 60,1; Bar 5, 1.2), na ,reszte Izraele” (Iz 4,2—6) i na wszy-
stkich Izraelitow (Iz 45, 24—25; Bar 5, 7, 9) *. Piekng tego ilustracja
jest znana wizja prorocza, zapisana w Iz 60, 1—6, ktérg czytamy
w uroczystos¢ Epifanii — Objawienia Panskiego. Oto ona:

1 ,,Powstan, rozpromien sie, bo przyszla swiatlos¢ twoja
i chwatla Panska wzeszla nad tobg
2 cho¢ ciemnosci okrywajg ziemie

a w mroku naréd spowity.

Nad tobg wzejdzie Pan

a chwata jego nad tobg sie ukaze.
3 I przyjdg narody do twojej swiatlosci

i krélowie do jasnosci, ktéra wzejdzie nad tobg.
4 Podnies wokolo oczy twoje i spojrzyj:

wszyscy sie gromadzg i idg do ciebie.

Synowie twoi dazg z daleka

a na ramionach niesione sg corki twoje
5 Na ten widok uradujesz sie,

serce twoje wzruszeniem sie rozszerzy,

3 Por. M. J. Lagrange, Epitre aux Romains (Etudes Bibliques), Paris
1950, 226; L. Cerfaux, dz. cyt., 23; ks. St. Lach, Ksiega Wyjscia (Pismo
sw. St. T., t. 1, cz. 2), Poznan 1964, 298—300.

4 Por. P. von Imschcot, Théologie de ’Ancien Testament, Paris 1954,
1, 212—220.
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bo do ciebie sie zwroca mocarstwa morskie,
bogactwa narcdéw do ciebie przyplyng.
6 Okrvje cie obfitos¢ wielblagdow,
mlode wielblady z Madian i Efa.
Wszyscy z Sabv przybeda,
przynoszac zloto i kadzidlo
i $piewajac chwale Panu”.

W Rzym 9, 4 przypisuje wigc Pawel Izraelitom przywilej liczeria
na objawienie sie¢ Boga i jego interwencje oraz ukazuje odlegle
uczestnictwo w chwale Bozej w sensie, ktéry przejmie i rozwinie
chrzescijanstwo 3.

4. PRZYMIERZA

L. Cerfaux sgdzi, ze pierwotng lekcjg jest tu 1. p. diatheke,
ktorg podaja P* B D E G it vlg (ale nie wszystkie kodeksy), Ory -
genes (rowniez nie wszedzie), Cyryl AL, ps. — Atanazy
iTeodor z Mopswesty, a nie 1. mn. diathekai, ktorg ze wzgle-
du na pozostalych s$wiadkéw przyjeli wszyscy autorowie wydan
krytycznych N T oraz wszyscy komentatorzy listu do Rzymian.
Cerfaux préobuje nadto wykaza¢, ze wyraz diathéke nie oznacza
tu przymierza, lecz testament S.

Przytoczone jednak przez L. Cerfaux dowody mnie sg prze-
zonujgce. Wydaje sie, ze gléwng uwage zwroci¢ tu nalezy na fakt,
ze pisarze N T w ogble, a Pawel w szczegélnosci przyjeli termin
diatheke nie z greckiej literatury $wieckiej (na ktorg powoluje sig
Cerfaux), gdzie oznacza on dyspozycje, testament, lecz z LXX, kto6-
ra tlumaczyla nim hebr. berit?’.

Wyraz ten oznaczal w St T uklad, przymierze miedzy stronami
réwnymi: osobami prywatnymi, ksigzetami, ludami (Rodz 21, 32; 26
28; 31, 44; Wj 23, 32; 34,12; 1 Krél 18,3; 3 Krol 5,26; 15,19; Am 1, 9;
Ps 54, 21 i i.), przymierze miedzy strcnami nieréwnymi, jak miedzy
krélem i poddanymi (2 Krél 3,12 n.), zwyciezcg i zwycigezonymi,
miedzy mozniejszymi i stabszymi (Joz 9, 15; Ez 17,18 i i.), a przede
wszystkim przymierze Boga z ludzmi: z Noem (Rodz 6, 18; 9, 3)
z Abrahamem (Rodz 15, 18; 17, 2), z Abrahamem, Izaakiem i Jaku-
bem (Wj 2, 24; por. Powt Pr 4, 31; 7,12; 8,1811i.), Mojzeszem i calym
ludem izraelskim w czasie wyjscia z Egiptu (Wj 19,5; Powt Pr 5,2)
oraz to. ktoére zawsze Bog z ,reszta” ludu wybranego w przyszlosci

5 Por. L. Cerfaux, dz. cyt., 24.

¢ Tamze, 16—20

7 Jest znamienne, ze na 33 miejsca N T z wyrazem diath¢cke (R. Mor -
genthaler, Statistik des Neu'estamentlichen Wortschatzes, Ziirich-Frank-
furt a. M., 1958, 87) az 23 — to albo aluzje do St T (16), albo Starotestamento-
we cytaty (7). Por. H. Haa g, Bibel-Lexikon, Ziirich-Ko6ln 1956, 272. Tylko je-
den raz w Gal 3,15 diathgke oznacza na pewno testament w sensie §cistym.
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(Jer 31, 31—34; 32,40; Ez 16, 60; 34, 25; 37, 26) 8. Idea przymierza
Boga z czlowiekiem jest ideg centralng St T.

Wydaje sie wige malo prawdopodobne, aby Pawel tego znaczenia
wyrazu diathéke nie znal, lub $wiadomie od niego caltkowicie od-
stapil.

L. Cerfaux, opowiadajgc sie za znaczeniem — testament nie-

stusznie zacie$nia Starotestamentowe pojecie berit — diatheke do
dobrowolnej jednej i niezmiennej dyspozycji Bozej?). Przymierze,
jakie ukazuje nam Biblia, pochodzi niewatpliwie z inicjatywy Boga,
jest darem, laska, ktorej udziela Bég komu chce. I to jest jego
pierwsza i gtowna cecha. Ale jest jeszcze i druga: to jego charakter
moralny i warunkowy. Izrael winien wypelni¢ prawo Boze, wa-
runki przymierza, jakich zazgdal Bog !0. Ten bilateralny charakter
Starego Przymierza zanika wlasciwie dopiero w Przymierzu No-
wym, ktére ukazuje sie raczej jako jednostronna, dobrowolna dy-
spozycja Boga, regulujgca stosunek migdzy Bogiem i czlowiekiem !,

Nie ulega watpliwosci, ze w Rzym 9,4 mowa jest nie o Przymie-
rzu Nowym, lecz Starym, zawartym badZz z protoplastami Izraela
(Rodz 15, 18; 17,2—10; Wj 2,24), badz z calym ludem wybranym
(Wj 24,7 n.). Nie przesagdzajac sprawy, czy przymierze bylo w isto-
cie tylko jedno — to zawarte z Abrahamem, a potem przypomniane
i ratyfikowane na Synaju, jak chce L. Cerfaux!? czy tez bylo
ich kilka, jak za Madr 18, 22 i wypowiedziami rabinéw 13 utrzymuje
M. J. Lbagrange! wydaje sie rzeczg pewng, ze Pawel magl
w omawianym przez nas tekscie (Rzym 9 ,4) uzy¢ 1. mn.: przymie-
rza 15. One sg niewatpliwie przywilejem i chluba Izraela.

5. PRAWODAWSTWO

Termin nomothesia spotykamy w N T tylkc raz jeden wtasnie
w Rzym 9,4. W St T wystepuje on w 2 Mach 6, 23: ,,prawodawstwo
swiete i przez Boga ustanowione” (thedktistos) 1. Zwykle postuguje

8 Por. F. Zorell, dz. cyt, 293—295; P. von Imschoot, dz cyt., I,
237—259.

" L. Cerfaux, dz. cyt., 17—19.

1 Por P. von Imschoot, dz. cyt. I, 245n,

It Por. Tamze, 258 n.

12 Por. dz. cyt., 18.

3 Por H. L. Strack-P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Te-
stament aus Talmud und Midrasch, Miinchen2 1956, 111, 262.

1 Por. dz. cyt., 226.

15 Liczbe mnogg: przymierza podajg tez S. Lyonnet (Les Epitres de
saint Paul aux Galates, aux Romains (La Saint Bible... de Jérusalem), Paris?
1959, 106 n.) oraz O. Kuss (Die Briefe an die Romer, Korinther und Galater,
Regensburg 1940, 79).

18 Poza tym: w 4 Mach, 5, 34 i 17,16.
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sie Pawel terminme ho némos, okreslajac nim prawo, zakon, do kto-
rego jak wiemy, ustosunkowuje sie na og6ét krytycznie. Mawi
wprawdzie, ze zakon byl przewodnikiem narodu wybranego az do
Chrystusa (Gal 3,24), ze zakon jest $wigty i przykazania Swiete,
sprawiedliwe i dobre (Rzym 7, 12), wyrazajace Boga (Rzym 2, 18),
ale stwierdza wyraznie, ze nikt nie bedzie usprawiedliwiony z u-
czynkéw zakonu (Gal 3,11; Rzym 3, 20); ze na skutek zakonu spo-
tegowal sie grzech (Rzym 5, 20; 7, 13): zakon bowiem dawal pozna-
nie grzechu (Rzym 3, 20; 7, 7), z zakazu uczynil podniete (Rzym 7, 8),
ozywil grzech, ktéry bez zakonu byl martwy (Rzym 7,9). W tym
sensie zakon jest sila grzechu (1 Kor 15, 56). Prawo ducha i zycia
w Jezusie Chrystusie uwolnilo nas od prawa grzechu i $mierci —
od zakonu (Rzym 8, 2—3).

Mimo to jednak w naszym teks$cie — Rzym 9,4 wymienia Pawel
prawodawstwo jako szczegbélowy przywilej wybranego ludu. Moze
wlasnie dlatego (ze chcial zaakcentowaé¢ pozytywng strone prawa)
uzyl tutaj apostot nie terminu némos — prawo, zakon, lecz nomo-
thesia — prawodawstwo, ktéore w ksiegach Machabejskich pojawia
sie zawsze w_ kontekscie podkreslajacym dodatnie aspekty zakonu
(2 Mach 6,23; 4 Mach 5,34 n.; 12, 16).

Aby wytlumaczy¢ ten niejednolity w kazdym razie stosunek
Pawla do zakonu, trzeba odrézni¢ samo prawodawstwo, ktore jest
dzielem Bozym, od opartego na nim systemu religijnego, ktory jest
konstrukcjg ludzky, wzniesiong przez doktoréw zakonu!7, kon-
strukcja, ktéra w pézniejszym judaizmie wysunela sie na plan pier-
wszy, spychajac w cien centralng dla Starego Testamentu idee przy-
mierza. Malo, zakon wchiongl wtedy idee przymierza. Wiernos¢
przymierzu stala sie réwnoznaczng z wypelnianiem zakonu, a prze-
stapienie przymierza — przestgpieniem zakonu. Zakon uznany
zostal za $wiatlo$¢ i zrodlo zycia 8.

Pawel, wypowiadajgc sie krytycznie na temat zakonu, wystepu-
je wlasnie przeciw tym, ktorzy zakonem zaslaniali, a nawet zastc-
powali idee przymierza, a przez to wypaczali plany Boze. Prawo-
dawstwo, o ktérym pisze Pawel w Rzym 9, 4, jest przywilejem Zy-
déw w tym sensie, ze okreslajac warunki przymierza, z tymze przy-
mierzem jak najécislej sie laczy i §wiadczy o wybranstwie Izraela.

6. KULT

He latreia — to przede wszystkim kult regulowany przez $wie-
te prawodawstwo, kult jedyny, oddawany w starozytnoséci prawdzi-

17 Por. L. Cerfaux, dz. cyt., 22.

" Por. J. Bonsirven, Le judaisme palestnien au temps de Jésus
Christ, Paris 1935, I, 79—81; W. Unnik, La conception Paulinienne da la
Nouvelle Alliance, w: Littérature et théologie Pauliniennes (Recherches Bi-
bliques, V), Louvain 1960, 113.
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wemu Bogu, a wiec to ofiary i stuzba w przybytku, a nastepnie
w $wiatyni. Wiadomo jednak, ze od II w. przed Chr. nawet ortodok-
syjny judaizm, zwlaszcza hellenistyczny, sublimowal przepisy kul-
tyczne, akcentujgc gltéwnie kult wewnetrzny 1. Zjawisko to w stop-
niu o wiele wiekszym wystepowalo w $rodowisku ludzi z Qumran.

Spoleczno$¢ Przymierza cdrzucila ofiary i zastapila je modlitwa,
studium Prawa, lekturg Biblii. Nawet obmycia, wspolne spozywanie
pokarméw posiadaly tu sens duchowy, sakralny. Zamiast charakte-
rystycznych dla judaizmu crtodoksvjnego jalowych dyskusji wokdt
rytualu postawiono problem zasadniczy: przymierze Boga z czlo-
wiekiem 20.

Pawel nie mégt z tymi tendencjami w lonie judaizmu sie nie
zetkna¢ i dlatego wydaje sie mozliwe, ze moéwiac w Rzym 9,4 o kul-
cie — latreia jako o przywileju Izraelitow, mial na uwadze réwniez
kult duchowy: modlitwe liturgiczng i poznawanie Boga ?'.

7. OBIETNICE

Apostol postuguje sie tym terminem tak w 1. mn. jak i poj. dla
okreslenia tresci tego, co zawieraly obietnice mesjanskie St T (2 Keor
7,1; Rzym 9,4; 15,8; Ef 2,12), dane zwlaszcza Abrahamowi (Gal
3,16.18; Rzym 4, 13).

Sens ten odnajdujemy juz w 2 Mach 2,17 n., gdzie czasownik
epéggeilato w w. 18 obejmuje zaréwno obietnice Boze dane Abra-
hamowi jak i Mojzeszowi przy zawarciu przymierza Synaickiego
(Wj 19, 6), oraz w poOzniejszej literaturze zydowskiej??, gdzie ter-
min obietnica lgczy sie SciS§le z patriarchami, a przede wszystkim
z Abrahamem 23.

Trzeba nadto pamieta¢, ze tres¢ tej obietnicy, a mianowicie o-
trzymanie w dziedzictwie ziemi i rozmnozenie potomstwa okreslona
jest w St T réwniez innymi terminami, jak diatheéke — przymierze
(0 czym byla mowa uprzednio), horkos — przysiega, omnymi —

19 Por, L. Cerfaux, Regale Sacerdotium, Rev, des Sc. phil, et théol.
28 (1939) 9—18.

20 Por. M. J. Baumgarten, Sacrifice and Worship among the Jewish
Sectarians of the Dead Sea (Qumran) Scrolls, w: Harvard Theological Review
46 (1953) 141—159; O. Be tz, Le Ministére cultuel dans la secte de Qumran et
dans le Christianisme primitif, w: La Secte de Qumran et les Origines du
Christianisme (wyd.) J. van der Ploeg, Bruges - Paris 1959, 163—202.

2t Tak tez sadzi L. Cerfaux, La Théologie de U'Eglise, 3—6. 26.

22 Np. Jub. 16,17 n; 18,15; 19,15—31; 22,10—30; 22,23 n; Ps. Sal. 12,8; Ap.
Bar. (syr) 14,13; 31,25; 51,3; 57,2; Test. Joz. 20.

3 Por. J. Schniewind — G. Friedrich, Trheol. Wort,, II, 576.
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przysiegam 4. Tak wiec idea obietnicy siega korzeniami St T i Pa-
wel jg stamtad zaczerpna! .

W Gal 3, 15—17 akcentuje apostol trwalos¢ i niezmiennos¢ obie-
tnic danych Abrahamowi i jego nasieniu, ktérym jest Chrystus. Sg
one tak trwale i niezmienne jak prawie sporzadzony testament. Nie
moze go zatem zmienié zakon, dany w czterysta trzydziesci lat pdz-
niej. Potem, od w 18 do 24 przeciwstawia Pawel obietnice zakono-
wi, ktéry ustanowiony zostal na okres przejSciowy, aby byl prze-
wodnikiem narodu wybranego az do narodzenia Chrystusa. Dzic-
dzictwo (kléronomia) otrzymujemy nie przez zakon, lecz przez obiet-
nice (Gal 3, 18), a ta dawana jest tym, ktérzy wierzg w Jezusa Chry-
stusa (Gal 3, 22).

Z podobnym przeciwstawieniem obietnicy zakonowi spotykamy
sie w Rzym 4, 13—25. Pawel podkresla, ze obietnica dana byla Abra-
hamowi i jego potomstwu nie przez zakon, ale przez wiare. Jest
wiec dzielem tlaski, dostepnym nie tylko dla tych, ktérzy sg spod
prawa, ale i dla tych, ktérzy sg z wiary Abrahama, ojca nas wszys-
tkich, tzn. ktérzy nasladujg wiare Abrahama (w. 13—17).

Nie ulega watpliwosci, ze wspomniane tu potomstwo Abrahama,
ktore uczestniczy w obietnicy, jest duchowe. Wedlug obietnicy,
o ktoérej mowi Pawel w w. 13, Abraham stanie sie dziedzicem $wia-
ta to kleronémon auton einai kosmou). Tego nie ma w Rodz 15, 6.
Ale w tekscie cytowanym przez Pawla Bog obiecuje Abrahamowi,
ze dzidziczy (kléronomesi) ziemie Kannan. W perspektywie Rodz.
12, 3 26; 22, 17 n. 27 zostalo to pojete w sensie duchownym jako bto-
goslawienstwo dla wszystkich narodéw. Abraham uwierzy! i Bég
obiecal jemu i jego potomstwu ziemie Kannan jako symbol blogo-
stawienstwa dla $§wiata przez dobra mesjaniczne 28,

Wynika z tego, ze w obietnicach, o ktérych tu mowa, uczestni-
czy¢ moga wszyscy, ktérzy wierzg na wzér Abrahama. Jest jednak

8. ICH OJCOWIE I Z NICH CO DO CIAL.A CHRYSTUS

Wyrazem hoi patéres — ojcowie okresla Pawel nie zawsze te sa-
me osoby. W 1 Kor 10,1 Termin ten oznacza przodkéw Izraela, ucze-
stnikéw wyjscia z Egiptu, zaréwno tych, ktérzy na skutek win wia-
snych pogineli, jak i tych, w ktérych sobie Bég upodobal (1 Kor

* Zob.: Rodz. 22.16—18; 24,7; 26,3; 50,24; Wj 32,13; 33,1; Lb 32,11; Pw«t
1,8; 29,13; Mich 7,20; Ps. 104,9 i i.

% Tak tez utrzymuje L. Cerfaux, La Théologie de I’Eglize..., 20 n. Ina-
czej sadzg J. Schniewind — G. Friedrich, Theol. Wort, 1I, 575.

26 Rodz 12,3: ,,I beda blogostawione w tobie wszystkie narody ziemi”.

*7 Rodz 22,17 n.: ,..rozmnoze nasienie twoje..” w. 18: ,I blogostawione
beda w masieniu twoim wszystkie narody ziemi dla twego postuszenstwa”,

% Por. M. J. Lagrange, dz. cyt., 91 n.
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faktem, ze depozytariuszem tych obietnic byl Izrael historyczny i to
jest jego wielkim przywilejem, wynoszacym go ponad inne narody.
10, 5—10). W Rzym 11, 28 i 15, 8 chodzi o patriarchéw (por Rzym ¢,
18; 9, 10). Mozliwe, ze i w Rzym 9,5 méwi Pawel o patriarchach,
widzgc ich godno$é szczegdlna w tym, ze byli pierwszymi depozy-
tariuszami obietnicy, ktéra miata sie zisci¢ w Chrystusie 29, Ale tru-
dno wykluczyé, ze Pawel mog!t tym terminem ,,0jcowie” objgé¢ wszys-
tkich stawnych przodkow Izraela, z patriarchami na czele, ktoérych
wielbi Ekli 44—50.

Sposrod praojeow Izraela miejsce uprzywilejowane zajmuje w li-
stach Pawlowych Abraham. Nie tylko dlatego, ze z nim Bog zawarl
przymierze i dal obietnice, dzieki ktérym Abraham stal sie ojcem
chrzescijan, ale i dlatego, ze otrzymujgc usprawiedliwienie przez
wiare — jest wzorem dla wszystkich wiernvch. Od Abrahama cata
historia Izraela sprowadza sie wlasciwie do przygotowania na przyj-
Scie Chrystusa.

Fakt, ze Chrystus pochodzi co do ciala (t0 kata sdrka) z narodu
Izraelskiego, jest dla tegoz narodu najwiekszym przywilejem. Ro-
dzajnik ,,to” przed kata sdrka ma podkresli¢ réznice miedzy przy-
nalezno$cia do Izraela Chrystuse i Pawla (w. 3: kata sarka). Dalszy
cigg w. 5 wyjasnia, na czym ta réznica polega. Zwiazek ze zdaniem
poprzednim (,,i z nich co do ciata Chrystus”) i rozwdj mysli zawar-
tej w w. 4 i 5 wskazuja, iz Pawel lgczy doksologie raczej z Chrystu-
sem, nazywajac Go Bogiem blogostawionym na wieki, niz z Bo-
giem Ojcem 3% cho¢ i tej drugiej ewentualnosci wvkluczyé nic moz-
na (por. Gal 1,5; 2 Kor 11, 31; Rzym 1, 25).

Wszystkie wymienione wyzej przywileje Izraela koncentruja
sie, wedlug nauki Pawla, i osiggajg swa pelnie w Chrystusie, obie-
canym potomku Abrahama. Ze wzgledu na Chrystusa wybral Bog
lud Izraelski, usynowil go, zawarl z nim przymierze, powierzyl o-
bietnice, nadal prawo, okreslil kult i wkraczal w dzieje swego ludu,
przeznaczajac go do uczestnictwa w swej chwale.

KS. JAN STEPIEN

* Por. tamze, 226n. oraz L. Cerfaux, La Theologie de V’Eglise..., 217.
3 Tak tez sadza: M. J. Lagrange, dz. cyt., 227; O. Kuss, dz. cyt., 80;
S. Lyvonnet, dz. cyt., 107.
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LES PRIVILEGES DU PEUPLE DE DIEU A LA LUMIERE DE ROM. 9, 4 s.

Les priviléges des Juifs énumérés dans Rom, 9,4—5, (Israélites, la filia-
tion, la gloire, l'alliance, la Loi, le culte, les promesses, les péres et le Christ
,selon la chair”) sont présentés comme les priviléges du peuple de Dieu de !a
Nouvelle Alliance, c’est 4 dire de I’Eglise, définissant en méme temps pour
toujours les fondements de la plus haute dignité de I’nomme.

Entre tous ces priviléges, deux d’entre eux peuvent éveiller un intéret
tout particulier étant donné leur interprétation originale: les Isréalites et
I’Alliance.

D’aprés l'analyse des textes de Paul dans lesquels il est question d’Israel,
tenant compte de la genése de ce nom, indiqué dans Gen. 32, 28—29 il faut
avouer que l'Israel de Rom 9,4 désigne un peuple tel que I'a voulu Dicu: un
peuple élu, qui posséde aussi le privilege de la lutte victorieuse avec Dieu.
Mais il semble que cette lutte avec Dieu est quelque chose de plus que la
persévérance dans la priere qui fut accentuée dans l'’exécése patristique.

Quant au deuxiéme, celui de l’alliance, or: rencontre un élément nouveau
dans la polémique avec L. Cerfaux qui affirme que la lecon primitive est ici
dans Rom. 9,4 le singulier diatcke et non le pluriel diathékai et que ce mot
ne désigne pas l’alliance mais le testameni exprimant une disposilion de
Dieu, unique, volontaire et inamissible.

Les preuves fournies par L. Cerfaux furent soumises & une critique basée
sur I'analyse des‘textes de I’Ancien et du Nouveau Testament oi se rencontre
le mot berit — diateke. Le résultat de cette analyse est la constatation que le
mot diathgke dont les Septante se servent pour traduire I’hébreu berit signifie
l'alliance. Cette alliance, d’aprés ’enseignement de la Biblie, posséde un ca-
ractére bilatéral: elle provient de l'initiative de Dieu et est une grace donnée
par Dieu a qui il vent, mais aussi pose des conditions a4 I'homme: 1’accomplis-
sement de la Loi Divine.

Sans préjuger la question si l'alliance en réalité était unique, celle qui fut
conclue avec Abraham rappelée ensuite et ratifiée au Sinai, ou s’il y en eu
9lusieurs, il semble certain que Paul pouvait dans le texte étudié (Rom. 93,4)
ce servir du pluriel les alliances, qui sont certainement le privilége et la gloi-
re de I'Israel aussi bien historique qu’idéal.



